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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجھة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا يْسمَح بإعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه نی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا جوز الاعتداء علیھا۔ 


[4:: ۰۸۸8ص۵ ہ ٥ءء‏ ۸معّہ× “دا بعد صمظطدءنلطەم دنہ- ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۶۲۷۰۰۹۰ مخطوته آلھ 
۔ه>عطناماع عط صمو۶ط صمنمنددہّز ص٢٤۶‏ ت٣‏ غ×مط٥٣‏ عصہ٭حہد صد دا ٭>ہ :ہ٥‏ تصہ صز 


ا ا کیز 


ھا ہه٭ مم 


( سنن‌الِممدِي ) 


للِامَایرا لکاؤظ إىی سی بن یس الرمذِيٌ (ت ۲۷۹ھ ) 


الکو لی کل جابع دی 


.کت (تث۱۳۲۳ھ) 
قيّدھا الحَدِثُ محمد تَخَیٰ الکَانْدھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
تیلقا لوت شک بر لکالتقاری رت ۲ ١١ھ‏ ) 


اعت بة 
الامتاذ الڈکژر تق الین التذوی 


0 و 


ضس غ اواب صتقة الے نو تواب الؾراءات 


یع هتذاالكابگنَفَقَةِمُمُوا صُمُوَالقیّ لان بن‌آایدآل نھکّان 
تل صاجبا مو ریس وَوَلۃ ال ارات الَيِیَة اكدَۃ 


۶ 


اروقہ 





الاپ ای 





ہے 0 


)۳ بات سا ا ا 
0 و لخب و ا شاصس 


-٥‏ حَذَتََا مَنَادہ تا آبُو مُعَاوِيَةہ عَن الأحْمَشِ, عَنْ خَیْقَعَةَه عَنْ هي بن 
حاتم قال: قال رو اللہ کلائ: ور رت 
ا تنا چا وَبَينَة ےکا َرْجْمَان قُمَ بر انگ فلا لا یی شَيْئا لا شَيْئَا قَدَمَه تُمَ 


یگ 


بن اف ینة تل ری خَيْنَاإِلا یا قائۂ نہ بل بقاہ وَجْھہِ فَتْسْتَقْبلة النَارا. 
-١‏ باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص؟'' 


قوله: (لیس بینه وبینە ترجمان) تنبيه علی شدة الأمر وھوله. 


قوله: (فتستقبله النار) أی: لشد'' الأمر وبأسە لما لم یر من أعماله الحسنة 


]١[‏ ھکذا الترجمة في النسخ الھندیة التي بأیدیناء وذکر ذ فی النسخ المصریة محلھا (باب في 
القیامة4ء وذکر قبلھا (ٗبواب صفة القیامة والرقائق والورع)ء وذکر (باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص)| بعد أُربعة أحادیث علی حدیث قتیبة عن عبد العزیز بسندہ عن أَبي 
ھریرة رفعه: (اأتدرون من المفلس)ء فتأمل. 

]٤[‏ قال ابن ھبیرة: نظر الیمین والشمال ھاھنا کالمثل؛ لآن الإنسان من شأنه إذا دھمه مر أن یلتفغت 
یمیناً وشمالاً بطلب الغوٹ: قال الحافظ''': پحتمل أن یکون سیب الالتفاث آنه پٹرجی ت 


[٢٠٥۲]خ:‏ ۲ كۃ۱۷: ۲. جہ: ۱۸۵۰ء حم: ۲٥٢/٤‏ تحفة: ۲. 
() زاد فی نسخة: (ہسم الله الرحمن الرحیم). 

)١(‏ ثبت ھذا العنوان فی نسخة. 

(۳) اح الباري) .)٥٤٤/١١(‏ 





۸ الکوکب الدزیي 
قال رَسُول اللہ قلال: امن اسْتَظاعٌ مخ أَنْ یَقیَ وَجْمَة الَارَ وَلو بی کَمرَّا'' 


فَلَيْفْعَل). 
وص اف یر 7 بت َ‫ ے‫ گا و ٤8‏ پب کے 
حَدَكَتا ہُو السَّائؤبء تا وَِيمٌ يَوْمَا يِهَدَا الحَییثِ عَنِ الاعَمَیٍں فَلمَا فرع 


َكِيمٌ مِنْ هَدَا الحَییثِ قال: اس ای یہ 
إِظھَارِهَدًا الحَدیثِ بِخُرَامَانَ کی یی 2 
هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


ما یعتد بە لا یری لە إلا النارء فإن النظر لا یقع إلا علی ما یخاف منەء وإن کانت 
الجنة والنار والعرش کل ھذہ الثلاثة بجھة هي أمامە لا النار فقطء ولا یبعد ان یقال: 
معنی افتستقبله النار) أن النار تتوجه إليه وتأخذہہ لا اُنھا تُری في جھة مقابلة له حتی 
یحتاج إلی التکلف في الجواب. 

قوله: (من کان ھاھنا من ٢!‏ اأُھل خراسان) إلخء فإن الجھمیة مع إنکارھم ما 
أنکروہ کانوا یسلّمون الروایات والایات إِلا أنھم کانوا یأوؤلونھا. 


< أن یجد طریقاً یذھب فیھا لیحصل لە النجاۃ من النارء فلا یری إِلا ما یفضي بە إلی النارء کما 
وقع في روایة مُحِل بن - خلیفةء وقوله: (تستقبله النار)ء قال ابن ھبیرة: والسبب في ذلك أن 
تکون في ممرہ فلا یمکنە ان یحید عنھاء إذ لا بد من المرور علی الصراطء انتھی. 

[١]خصّھم‏ بالذکر لن خراسان کان محل نزول جھم بن صفوان الضال المبتدع رأأس الجھمیةق 
قال الحافظ في (اللسان)''': إنه کان یقضي في عسکر الحارث بن سریج الخارج علی 
أمراء خراسان. وقال في (الفتح)'': إِن الحارث بن سریج خرج علی نصر بن سَیّار عامل - 


)١(‏ قال فی (اللمعات) (۹/ :)۳٣‏ لە معنیان: أحدھما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرة 
وثانیھما: اتقوھا ولو بتصدق شق تمرة. 

.)٦٦٤١ /۲( (لسان المیزان)‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) ٣١ /١٣(‏ ۳)۔ 





3۷ع سَكَتَتا حمید نم مَسْعَدة تا حُصَیْنْ بی تُمَيْرِأبْومحْصَنِء تَاحْمَیْن سر 

ق یں الرحَیخ: کا عظاہننْ اي زتاج: کن اہْن مر غن ان مَسْعوده عن 
شرع وا فلہ ا کزل فدتا ا ام و اليدة من جند رد نی ٠‏ نال 
عَنْ حُمٔیں, عَنْ عُمُرو فِیمَا تَا وَعَنْ مَبَابه فِيمَا أَبلاهُ وَعَنْ فالو و آن 
اكْکَتَبَة وَفیتّا أَنْفَقَهُ وَمَادًا عَیلَ فِيمّا عَيْمَا. 

عَدا حَیِیگٌ غَرِیبّء لا تَخفّه مِنْ حَییث ابْن مَسُغُودہ عَن التَیخ ق2 
مِنْ حَدِیثٍ حَسَیْنِ بْنِ قَییں؛ وَحَسَیْن یُضَعَف فی الحَدیثِ. 

و البَابِ عَنْ أَِي َرْرَهَ وَأبي سعید۔ 
ار ٹن غڑيی ‏ الأختی عن عدد ای غزوالہ نی جزلچ َنْ ایی بَزرَ 
لَْلَيِيْ قال: ال رَسُول اللہ ُلا: لا ول قَتَمَا عَبٍِْ - حَقّی مال عَن غُمرہ 
فیا تا وَعَنْ عِلْيهِ فِیتَا فَعَلَ: وَعَنْ مَاله من أَيْنَ اَکْتحَبَة وَِیتا أَنتقَهُ 
زع تا للا 


ہے لگ کس رز س38 24 عنْد 


۷ء - حدثتا عبد الله بْنٌ 


 <‏ خراسان لبني أمیة وحاربه والحارث حینئذ یدعو إلی العمل بالکتاب والسنة وکان جھم 
7 ا ا می ا کی کا را ا می 
ذلكء واستمر علی محاربة الحارث إلی أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرین] في خلافة 
مروان الحمارہ فیقال: إِن الجھم قتل في المعركة ویقال: بل أسر؛ فأمر نصر بن سیّار سلم بن 
أحوز بقتلهہ فادّعی جھم الآأمانء فقال لە سلم: لو کنت في بطني لشققتہ حتی أقتلك فقتله. 


[ ۹ اطت: ۶۲ : ۱ء هب: ١١٦۱ء‏ تحفة: ٥٦‏ ۹۳. 
۹٤  +۵[‏ ٤ءء‏ تحفة: .۱١١۹۷‏ 








8 الکو الد ات 

هَدَا حَِيٹ حَسَنٌ صَجیخ) وَمَعِیدُ بْنْ عَبْد الله بن جُرَیْج هُوَ نرک سی 
بزرۃ الأْسلَيی وَأَبوبَزرَۃ الَْسلَيیْ اسنۂ: نضلة بن غبَییِ 

۸)- حدکنا فکیبة 0 ا ای ا و تن 
گن آبیت غز ای خُرَیْرَة ان رسول اللہ قلا قال: 9د رُونںَ مَن الَمُفْيس؟ قَالُوا: 
افش فِینَا يَا رَ سشُول اللہ مَنْ لا درْقَمَ اه وَلَا ماع قال رَسُول اللہ کلاہ: 
اکا أَتجي مَن یَأَي يَوم القیَامَة ِصَلاو َصیّام وزگاو وَبَأَي قد مم 
َذاء ذف مَدا وآ گل تال ما رََنك دم مَڈاء وَصَربَ متاء تد تیٹش 
رک ۵ 
خر گنت ای حَطَايَاهُمْ قظرع عَلَیْہِ ثُمٌ ظرع في القّارا۔ 

۹- حَذقَتَا مَتَاد وَتضْر بْن عَبّد الرَحْمَنِ الگو قَالا: تا المْحَارع, 


ہے ٤ے‏ 7 کو تہ سر٥‏ ور عو روج ا ٥‏ گَّ ٍ ین کی می ای بت 
۰ اٹ ۰ پا 7 ۰ 6 ۰ 
عیں ابی خالل یدید بن گب الرَحمن عَن زٌیدِ بن ابی امَيسَة عَن سعیدِ 


قوله: (أُتدرون من المفلس'۴) إلخء المفلس الدنیاوي إما من لم یکن لە 
شيء من أول الأمر؛ أو کان غنیًا ثم افتقرء فالثاني یستضر بافلاسە ما لا یستضر الأولء 
وکذلك مفالیس الآخرةء فالذي کان اکتسب من کل أنواع العبادات ثم افتقر ولم 
یبق لە شيء أُشد حسرة من الذي لم یکتسب وأتی خالي الید ولذلك ذکر النبي پل 
أعلی قسمي المفالیس في الإفلاس. 
[۱۸١۲]م: ۲٥۸۱‏ حم: ۶۲ تحفة: ١۷٤٤٠۔‏ 


[۱۹٤۲]خ:‏ ۹٢٤۲ء‏ حم: ٢/٤٣٣ء‏ تحفة: ۱۲۹٥۸‏ 
)١(‏ قال الطیبي (۱۰/ :)۳۲٣٣‏ ھذا سؤال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إِن المفلس کذا وکذا. 








ر ےہ 


اواب صِتفَة القتَامَة ۷۱ 


الحَقبِْيْ عَن ابی مُریْر ة قَال: ای رَمُولّ اللہ کله: ارَحمَ الله عَبْدٌا گائث 
ولا تا جس مان1 جو تہ تعن 
داز ولا رقف گانٹ لۂ حَسهاث أَجذ ین خستادب ان لم کن لا 
حَسَتَاتٌ حَمّلُوه عَلَيْه مِنْ سَيْنَايَهم). 


ھا ا ا نر گے 2 ے‫ ۔ ون و نے ءَ وو 32 0 
وَقَد رَوَاه مَالِكَ بَنْ آمیں؛ عَنْ سُعیدِ المَقبريیٔء عَنْ ابی هُرَيْرَة عَن التَِىٔ آَللك 


وٹ 


۰ - حدگتا قَتیبَة فَتَيبَة تا عَبَةُ غَبْدُ العَزِیزِ بْنُ م مُحَمَي عَنِ العَلاء ب بن 


ى 
کاو سے و ى 


لد ای غن ید نی خرنزد اق نول ال ول ول الال دن 


يہ 


انار زی أُهْلِهَا حَتَی تُفَادَ الكَاۂ الجَلَْاء مَِ 1 


زق اواب خنٰ ا هك و ال رن یس 


7 
ہے ق۴ _ ٭٭ جرر ق تے 2 


۔ 


ھ2 گی 2 
حَدِیث أپی هَرَیرَة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


[٢۰٢٢٤۲]م: ۲٥۰۸۲‏ حم: ٢ءء‏ تحفة: ١٤۰۷۷٤۱۔‏ 

)١(‏ قال النووي :)۱۳٦/١٦١(‏ هذا تصریح بحشر البھائم یوم القیامة وإعادتھا یوم القیام کما 
یعاد أھل التکلیف من الاّدمیین وکما یعاد الأأطفال والمجانین ومن لم تبلغه دعوةء وعلی 
ھذا تظاھرت دلائل القرآن والسنة؛ قال الله تعالی: لا وَإِا الیّخُوش حیَْتٌ ہ٭ [التکویر: ٥]ء‏ وإذا 

ورد لفظ الشرع ولم یمنع من إجرائه علی ظاھرہ عقل ولا شرع وجب حمله علی ظاھرہ؛ 

قال العلماء: ولیس من شرط الحثر واليعادة في القیامة المجازاة والعقاب والثواب؛ وأما 

القصاص من القرناء للجلحاء فلیس هو من قصاص التکلیف: إذ لا تکلیف علیھا بل هو 

قصاص مقابلةء والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لھاء انتھی. 








۲ الکوکب الدزي 
(؟) باب 


0 ا ا ری 0 جک سی ا 
-- .0 مب ایر کا یتال صَاحب ول اللہ تل 
بپ-,01) اللہ گل يَفُولّ: دا كانَ َوْمُ القیَامَة أذيِيّتِ اتنس 

رز لوک ارت ایل" را انَْتیاء قال سُلَيعٌ: لا أُذري اي 
الوبائن كت : مال الااش أ ٦‏ 00 العَیْنٍْ قَال: 
افَتَصْيَرْهُمْ الفُسْسء فیگوٹو في العَرق بِقَدرِأعْمَالھخ: قَینُم مَن يََخْدَہُ 
لق وت وت نز نا َخْته إِلَی کت" رَمثھُمْ مَن يَآَخْذه إِلی حَلَوَیْه 
ون من لن اتا ما2 نول اللہ قَل یُغٍیر بِيّدہ إِلَی فیب: أَيْ 
يُلْحِمُه إِلجَامَا 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
٢‏ حَتگٹتا رک ا بن ذُوْسُت البَصَرِیٌء نا حَمَاذ بْنْ 


قوطق ارت عن ان شی ال کر ارکٹ سی 


-٤[‏ باب] 


ادف ۹ء حم: ٦ًء‏ تحفة: ۱١٥٠٤١١‏ 

[٢]خ:1۱۹۲۸ء‏ م: ۲٦۲۸ء‏ جہ: ۳۲۷۸ء حم: ۲/ ۱۳ء تحفة: .۷٥٢٢‏ 

)١(‏ أي: قدر میلء قال في (اللمعات) (۹/ :)۲٥‏ الظاھر أن المراد میل الفرسخ؛ وکفی ذلك فيی 
تعذیبھم وإیذائھم؛ وأما احتمال إرادة میل المکحلة فبعیدء وقد قیل بەہ انتھی. 





2ع ےہ 
0ت 


اہواثثت مٍِ نَة القتَامَة ۳ 


سس حر کل تم کا کی ھُ یک تھے ا جج 5 گر ۔ ۰ 

یم وم النَاسلِرب العَلِينَ 4 [المطغفین: ٦‏ قَال: یقُومُونَ فی الرَّشْج إِلَی أَنصَافِ 
و .- 3 و کی لی ا 2 
آپر] ے تہ ,2 > اق ٥‏ فو نے ض ٥‏ 7ھ تق قح ان ۔ ٥‏ 

وضو سی 7 ىَ او یں ای 

عمر غن النبیٔ و تحوہ. 


قوله: (یقومون''' فی الرشح إلی اُنصاف آذانھم) بیان لإحدی مراتب العرق 
تنبیھاً''علی أن القیام المذکور في الایة هو هذا القیام المشار إليه في الحدیث لا ان 


الم آذیه خر القائمیع ڈیا ڈگر ماھتا, 


]١[‏ قال القاري'': أي الناس جمیعا والجن أولی فترکه من باب الاکتفاء والظاھر استثناء 
الأنبیاء والأولیاء قال ابن الملك: فإن قلت: إذا کان العرق کالبحر یلجم البعض فکیف یصل 
إلی کعب الآخر؟ قلنا: یجوز أن یخلق اللہ تعالی ارتفاعاً في الأرض تحت آقدام البعض, أو 
یقال: یمسك اللہ تعالی عرق کل إنسان بحسب عمله فلا یصل إلی غیرہ منه شيءء کما 
أُمسك چریة البحر لموسی عليه السلام. 
قال القاری: المعتمد هو القول الأخیرء فإن أمر الآخرۃة کلە علی خرق العادة أما تری أن 
شخصین في قبر واحد یعذب أحدھماء وینعم الآخرہ ونظیرہ في الدنیا نائمان مختلفان فيی 
رؤیاھما یحزن أحدھما ویفرح الآخرہ انتھی. 

[]یعني لیس المراد من ذکر هذا الحدیث أن القیام فی الآّیة منحصر في ھذا النوع الذي عرقه إلی 
الذانء بل المرادمن ذکر الحدیث أن تفسیر الایة هو قیام المحشرہ وذکر أحد أنواع القائمینء 
وأحوال البقیة معلومة بالروایات الآخر والحدیث أخرجه الشیخان وغیرھماء وسیأتی شيء 
من الکلام فی ذلك فی تفسیر سورۃ (ویل للمطففین) فإن المصنف أعاد الحدیث فيه. 


[جد]اتحفة: ۷۷۳۔ 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) ١(‏ ۸۱ -۱۹۷۰). 








٤‏ الک الاتی 
تاب ما جا فی غَأنِ الحَفر 


سےجەو ژ(۶ەهہھو 8 سے عم 


سو ایت کیہ ٢ا‏ اھ ْرِیٌء تا سُفَيَانْ 
وق ھتان کر 2 - پٗ۷ٌ۷"ئئ) راو 6ا 
سُولّ الله لل: یئ تاس يَوْمَ القيَامَة حُفَاة غرَاۃ غُرلاً گا خُلقواء ‏ 


خرن ےک 


قَ کمابدانا آول کلق لم ومٰدا عاياً تا کا فنعلبرے 4 [الانبیاء: ٠٤‏ 1 


زا کا ع2ق ماع الکكذ 


وقع فی حدیث العسیلة من عبد الرحمن بن الزبیر. 


قوله: (یحشرالناس)إلخ یعني أن!' التشبیە في الاّیة لیس إلا في هذہ الصفات 
المذکورۃ ھاھنا. 


[] َي: لفظ الزبیر أعم من أن یکون في الاسم أو النسبة کلھا مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذکورہ وبذلك جزم صاحب اقرة العین) إذ قال: الزبیر بضم الزايء وجزم الیاء مصغراً 
حیث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبیر الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وکسر الموحدة مکبرا 
انتھی. واسنثٹنی بعضهم غیرہ ایض لکنە لیس من المشاھیر. 

[ وما آفادہ الشیخ أولی مما حکاہ القاري عن بعض الشراح أن التشبیه فی مجرد الحشر ثم 
قال القاري''٭: قال العلماء: في قولە: اغرلّا) إشارۃ إلی أن البعث یکون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنیا إلی البدنء وفيه تأکید لذلك؛ فإن القلفة کانت واجبة الإزالة فيی 
الدنیاء فغیرھا من الأشعار والأظفار والآسنان ونحوها أولی وذلك لغایة تعلق علم اللہ 
تعالی بالکلیات والجزئیات ونھایة قدرتہ؛ انتھی. ۶ 


[٤]]ٌخ:‏ ۹ م۰ ۰ ءن: ۲۰۸۷ء حم: ۸۱ء تحفۃة: ٥٥٢٦٣۔.‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٤٢٢ /۱٥(‏ 








جع ےہ 


تاب صِفَة القَتَامَة ١‏ 


کل کم رت الا إبْرَاهِہ وَيذعَدُ مِْ أَصحَاہي بِرِجَال دٌاٹ اليَمینِ 
وَدَاتَ الال نا کا2 رَبٌ أَصْحَابیء نال ِْكَ يَ ل تُذرِي ما أَحْتَتُوا بَعَدَكَ 


قوله: (وأول من یحکسی) إلخء ولعلہ'' و لم یسٹٹن نفسە النفیسة مع أنە 
ول خلق الله کسوة؛ لأن المتکلم کثیر اما لا یعتبر نفسە فیتکلم مراداً بکلامہ!''غیرہ. 
قولە: (ذات الیمین وذات الشمال) وقعا''' ظرفین 


<> ویشکل علی الحدیث ما رواہ أبو داودعن الخدري لما حضرہ الوفاۃ دعا بثیاب جدد فلبسھاء 
ثم قال: سمعت رسول الله ٹا یقول: (المیت یبعث في ثیابه التي یموت فیھا)ء وجمع بینھما 
بأنھم یبعثون عن القبور في الثیاب؛ ثم تتناثر عنھم فیحشرون عراۃء وقیل: حدیث أبي سعید 
کان فی الشھداء فتاأوله علی العمومء وقیل: المراد بالثیاب الأعمال: قال تعالی: ٭وَلاشُ 
اللُویٰ َلِكَ حَیِ 4 [الأعراف: ]٦٢‏ کذا في العیني'''ء قلت: والأآخیر هو الأوجھ. 

[] ہذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضیلة جزئیة ویؤیدہ ما حکی القاري عن (الجامع 
الصغیر؛ بروایة الترمذي: ١‏ أنا ول من تنشق عنه الأرض فأکسی حلة من حلل الجنةہ ثم أقوم 
عن یمین العرش لیس أحد یقوم ذلك المقام غیري)؛ انتھی. لکن یشکل عليه ما حکی العیني 
من عدة روایات مصرحة بأنه عليه الصلاةۃ والسلام یکسی بحلة بعد إبراھیم عليه السلام 
ویمکن الجمع بأنھا تکون حلة آخری فاخرة, ثم اختلف في وجه أولیة إبراھیم عليه السلام؛ 
قال القاری''': قیل: لأنه أول من کسا الفقراءہ وقیل: لأنە أول من عري فی ذات الله حین ألقی 
فی النارہ لا لأنه أفضل من نبینا عليه الصلاة والسلامء أو لکونہ أباہ فقدمہ لعزة الأبوۃء انتھی. 

[]قال العینی”'': إِن قومآمن أھل الاأصول ذکروا أن المتکلم لا یدخل تحت عموم خطابہہ انتھی. 

[] والحدیث أخرجہ البخاري بطرق عدیدة وغیرہ من أکثر المحدثین بطرق کثیرةء وعامة الروایات 
لیس فیھا لفظ الیمینە بل لفظھا: (فیؤخذ بھم ذات الشمال)ء قال الحافظ'ٴ': أي: إلی جھة 
النارء ووقع ذلك صریحاً في حدیث أبي ھریرۃ في آخر باب صفة النار بلفظ: (فإذازمرة حتی إذا - 


۔)٢٢٢‎ /١١( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
(مرقاة المفاتیح) (۱۹۲//۱۰)۔‎ )٢( 
.)٤٤٢ /۱٥( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 
(فتح الباری) (۳۸۵۸/۱۱)۔‎ (٤٤ 








٠‏ الوب الذَري 
ِنَكهْم لم يَرَالو لوا مُرْكَدينَ عَلَی أَعَقَابِهِمْ مر َ فَأَقُولَ گمَا قال العَبْدُ الصَالِ: 
٭ ٦‏ و جا إِن تَعْفز وک کک و عے ٤‏ [المائدۃ: ۱۱۸. 


اس 


محمد من 5ک کی ا وا .-.- تَا مُحَمَد بْنْ سے 26 
0400 موھج 


اق ہے و و و یت ۔س٥و‏ ٥ھ‏ ا 


٢۰‏ - حَتَکتاأَحتَة بْ مییج؛ کٹا یڈ : بَنٌ هَارُونَ؛ نَا بھڑ بن پہتے 
گن ابیو کن تر قال: سیعف زشرل اللہ للا يَفُولُ: لسم دُ ِ تُحَفَرُونَ رِجَالا 
وَركَبَائہ رَنجَرُونَ عَلَی وُبُوهُِم). 

وی البَاب عَنْ أَبٍي هُرَیْرَة 


تھے چا 


> عرفتھم خرج رجل من بیني وبینھم فقال: هلمء فقلت: إلی أین؟ قال: إلی النار؟ء إلی آخر ما قالهہ 
قلت: لکن في روایة للبخاري فی (کتاب الأّنبیاء) مثل سیاق المصنف بلفظ: اثم یؤخذ برجال من 
اُصحابي ذات الیمین وذات الشمال)ء وسکٹ عنه الحافظان ابن حجر والعیني:؛ وقال صاحب 
االیجی ١1‏ (یؤخذ ذات الشمال) هو بالکسر ضد الیمینە والمراد جھة النار وروي: (یؤخذ 
ذات الیمین وذات الشمال)ء فیکون (أصحابي؛ إشارۃ إلی من یؤخذ ذات الشمال: أو معناہ أنھم 
یؤخذون من الطرفین: ویشدون من جھ۲ة الیمین والشمال بحیث لا یتحرك یمیناً وشمالاء انتھی. 
وأجاب عنە فی (الڑرشاد الرضی) بأن المؤمنین یکونون فی المیمنةء والمرتدین فی المشئمة 
والأصحاب هاھنا بالمعنی اللغوي لا الاصطلاحي یعم المؤمنین والمرتدینء وأورد أیضاً 
علی الحدیث بن أعمال الأمة إذا تعرض عليه و في القبر فکیف لم یعرف المرتدین؟ ٹم 
أجاب عنە بأنه لا یلزم من عرض الأعمال ان یحففھا النبي ةَه في کل وقت لا سیما في 
وقت أُھوال القیامةء وأیضا یحتمل آن تکون مقولته ‏ ٥ك‏ هذہ من کمال رأفتہ علی الأمة ولذا 
لم یلتفت إلی أعمالھم؛ انتھی. ۰ 


[٢٤٢٢]تقدم‏ تخریجه في .۲٦۹٢‏ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۷٥۲)۔‏ 








اواب صۃَ 3 الْقَتَامَة ۷۹۷ 
)٤(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی العَرْضض 


٢٥‏ - حَذَگتا أبُو کُرَیٔبء تا وَكِيم عَنْ عَلِی بن عَل, عَنِ الحَسَن؛ 
ظز ای مَرَية تال قال رَمُول اللہ لال ایْعْرَض التّاسُ يَوْمَ القیَامَة قلاگ 
عرضاب تا - ہے تال وَيَعَاؤیز 4 و یی القَلِكَف تَعِنْد ذَلِكَ 


ہپھے۔ جھوے ہے 


ول یخ ھا الحییث یز ال أك انی تر وخ ما بي هُرَيْرَةَ وَقَد 
وه يَعَْهَم عَنْ علِي بن عَلِّ وو الَفَاعِيُ؛ عَنِ الحَسَن: ےی کرتی 


< قلت: ویؤید ھذا الجواب ما قال صاحب (المجمع)''' في معنی المرتدین: أي: متخلفین 
عن بعض الواجبات لاعن الإسلامء ولذا قیدہ بأعقابھم لأنە لم یرتد أحد من الصحابة بعدہء 
وإنما ارتد قوم من جفاۃ الأعراب؛ انتھی. قلت: إطلاق النفيی مشکل نعم یصح ھذا باعتبار 
الأکٹر فلا مانع من ان یکون دعاؤہ و لھذا النوع من المرتدین. 


۔۱۲٢١١ تحفة:‎ ]۲٢٢٢[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۹/ :)٦٢‏ المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنکار إبلاغ الرسل؛ وبعدم ثبوت 
صدقھم عندھم والمعاذیر: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب: والاعتذار بالسھو والنسیان 
وکونھم مضطرین مجبورینء وأما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة علیھمء ویحق الحق بثبوت 
صدق الأنبیاء بشھادة الملائكة ومحمد وأمته علی ذلك. 

)١(‏ قوله: (فآخذ بیمینە وآخذ بشماله) بلفظ اسم الفاعل أي: فمنھم من یأخذ الصحیفة بیمینہ ومنھم 
من یأخذھا بشماله فتتم القضیة ویرتفع الجدال والمعاذیر. (لمعات التنقیح) (۹/ .)٥٤‏ 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۳۱۷). 








۸ الک الاتی 


ری لے ٥‏ 
)٥(‏ بَابٔ مِنْه 


۲٢٢٢.٠‏ - حَدنَتَا سُو 7ڑ 7 ین ہے ہے عق َ تا 


الحِتَابِ 8۳ہ 6 ول الله ان الله ُقُولَ؛ جو ایفکند .ور 
ف بحاسبٔ ساب یما 4 [الانشقاق: ۸-۷] قَال: ادَاكَ العَرٴض). 


ین 


ا و یی ہے 2ق سی ا ہے سو سے و ک2 7 ا ٥‏ 7 و کا حر کی 
ھَذا حَدِیث حَسَنْ صجیح؛ وَرَوَاهُ ایوہ بٌ اَيْضاغن ابْن اسی ملیکة۔. 


)٦(‏ بَابٌٔ مِنْهُ 


۷- حخَذَقَتا سُوَيْذُه تا ابی الُْمَارَي تَا لِسْمَاعِیلُ بْنْ مُسُلِم؛ عَن الحَسَن: 
وَفَتَادَةَ عَنْ ا فی غَن التب 9 قال: 0د پان 2 یوم اتافۃ کان ظا 


یف 


فیوقف بَينَ يَديٍ الله کعَالَی فَيَقُوا ل الله: احات ہہت عَلَيْكَ 
ناذا کلک ٹیئرل وا وت جتنا وک کا وک کا اک ڑتا کان کاٹ 


[٢٢٤۲]خ:‏ ۱۰۳۴ء م: ٦۲۸۷ء‏ د: ۳۰۹۳ء ن في الکبری: ۱۱٥٥١‏ حم: /٦‏ ۷٦ء‏ تحفة: 
٥٤٤‏ .۔ 

.۵۳٥ ]تحفة:‎ ۲[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن نصرا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن المبارك). 

(۳) بفتح موحدۃ وذال معجمة فجیم: ولد الضأنء معرب برہہ أراد بذلك ھوانه وعجزہ؛ (مرقاۃ 
المفاتیح) (۸/ ٣٣۳۲)۔‏ 

.)۳۲٣٣ /۸( أي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاہ وآمثالھاء (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








اواب صِقفَة القَتَامَة ۹ 
۰913551 قَيقُولَ لَه: آرنی مَا قَدتَمْتَ فَيقُول: وا رب سمعتہ کم تہ ٹر فک 


آکورتا گی قاتط ےی لق رر لک گا کا ات خی کیاشی ید لی 
التّارا 


فک ا و و و و سے ۔ پگ 1۔ 2 ط ای خی ٤مھ‏ 
774 ۶ 8 2 ےتک 
۲ 930 بَنْ مَسَلِم یضعف قاضےہ 


سر جو س۔ 


ہوم وےھہ ى 


- 


ہد کنا عید اللہ یں مم مُحَمّد الؤّهرِي البَضَرٍ تَا مَالِك بْنْ سُعيْرٍ 


2 


27ر کی ا کا یت رن 
أَبي مَعبدِ قَالَا: قال رَسُول اللہ قَلا: ابی پالعَبّدِ يَوْمٌ القيَامَة 0 
َجْ>عل لَكَ سَمْعا وَيَصَرَ ج جت“ وَوَلَدَاء کرت ك الأماۃ ۔ _َ 

ڈو وه ُء تن أَنَكَ مُلَاقِی يَوْ تنتاق متا کن 7ھ رو 1ہ 
مس2 گت یتر . 


تن اد از أ2 کم نسیضی: الا ككَ في العَدَابِ. وگدًا 


.۔۱٢۲٤٥١‎ ٦٤٤٤ تحفة:‎ ]۲٤٢۸[ 

)١(‏ فی نسخة: (آتيك) ذ فی الموضعین. 

(۲) (ترأس) رأس ات ابی رئاسة: إذا صار رئیسھم ومقدمھم. واتربع) أي: تأخذ ربع 
الغنیمة ربعت القوم: إذا اأخذت ربع أموالھمء أي: ألم أجعلك رثيسًا مطاعًَاء لن الملك کان 
یأخذ ربع الغنیمة في الجاھلیة دون أصحابه ویسمی ذلك الربع المرباع (امجمع بحار الأنوار) 
۲٥٢ /٢(‏ ر۲۷۸)۔ 








:1 الکوکی الدزي 


قَمَر تَعْض أُمْلِ العلم مَذہ الاَيَةً الم تَدسَههُعم 4 [الأعراف: ]٥‏ قَالوا: مَعْتَاہ 
. ٹک فی العَذذاب. 


(۷) بَابٔ مِنّهُ 


7 
جو وو راو تو اق ورق کے وو اف 


۹ حخَتَتا وید بن تر گا عَبدُ اللہ کا سَجیڈ بن أپی أَهوبَہ تا بی 
ان اي سُلَيْمَانَء عَن سَعبد التطبِْیّہ عَن اي مُرَیرة قال: ة قَرَا رَسُول اللہ گللاہ: 
ویٹیڈھزٹ 027 قال: 0اکڈرو مَاأَخَْار ھا؟؛ قَالوا: اللہ وَرَُولّه أَخْلَمٍ 


ے 
ٌ۶ 


قال: ھَإِنَ أَخْبَارَعَا أُنْ تَمْهَدَ عَلَی گُلٌ عَبْدِ أَوْأَمَةِ تا عبل علی ظرقا هَا أُنْ 
تقُول: غَیل گدًا وگدًا فی یَوْم گَدًا وگدًاء قَال: بِهدًا أَمرَمَا۷٥)‏ 
هَذا حَیِيث حَسَنٌ غَرِیبٌ 
(۸) بّابُٔ مَا جَاءَ فی الصُور 
٠‏ حَدگتًا سُوَيْذُ تا عَبْدُ اللہ بن المُبَارَكيہ تا سُلَيْمَانُ التيْمِیُء عَنْ 
ضس ہے ور ےر ہہ ہے 
جَاء فان فی الین َللله فَقَالَ: مَا لصو قَال: افَرنٌ ِنْمْحٌ فِيها. 


قد لاہ 


ضیح کچ ۔ 4 سو عو 2 و۶ و ھت وو سے ٥ھ‏ ک 
ج00 0 0 ا ای ای ید التيْمِيٌ؛ 
ج8 ذَُ 
227 رِفهُ للا مِنْ حَدِیثه. 


نے 


[۲۹]ن في الکبری: ٣٥۳۳ء‏ حم: ۲۷٢/۲‏ تحفة: ۱۳۰۷۹. 
[٢٢٤٥]د:‏ ٤٤۷٦ء‏ ن فی الکبری: ١۱۱۲ء‏ حم: ۲ء تتحفة: ۸۰۰۸۔. 
)١(‏ فی نسخة: (فھذا أمرھا)ء وفی أآخری: (فھذہ اأُخبارھا)ء وفی أآخری: (فھذا اأُخبارھا). 








رےہے 


ا مھا ااتة ۲۲ 


سے سر 


20ھ" ا حَالدُأَُو الْعَلاو عَنْ عَ عَطِیْةَ عَنْ 


سے ہھ 


آی تسیقال: قال ت شولل اللہ ک: :گی اَم" وَصَاحبٔ القرنِ قد الككَمَ 


القَرْنَ وَاسْتَمَم َ الإِذنَ مَتّی يُؤْمَربالتةُ نے کت فخء کان دِكَ تقُلَ عَلّی أَصْحَابِ 
انی َء فَقَال لَهُمْ: قُولوا: امَبتا الله وین الکیل علی الله لہ تَوکٰنَا). 


و یں 4 و ہے ھا ہے کو ھت و سے او کا ھا ہم ات رز یا ۔ و اق سج 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ وَقَد رُوِيَ مِنْ غَیْرِ وَجْو مَدا الحَییث عَنْ عَطِيةَ 
٣‏ خ 7ڑ وو ہج و کاو یا 9ظ 
عَنْ آپی سعیدِ الخدریء عن النبی ول تحوہ. 


(۹) بَابُ مَا جَاءَ فی شَأنِ الصَرَاطِ 


سے 4 نت 
افقازالناؤین* عَلی الشَرَاط ہے 


هَدًا حَدِیث غَرِیبٌء لا تَمْر هللا مِنْ حَدیثِ عَبْد الڑَحْتن بن إِسْحَاق. 


-٣‏ حَتکا عَبْ الله الشبًاج ایی کا بَدَلَ بن المُعَبي کا 


7 


ا سو ہا َارِی أَبُو الحَطاب تا اللَضر بْنُ آئیں بن عَالِلیۂ عَنْ 


ہے 


۹- باب ما جاء فی شأن الصراط 


.٦٦١٤٤ حم: ۷/۳ تحفة:‎ ]٤٥٢٢[ 

.۔۱۱٥٢۳ شر: ۳۳۰۱۷۷ تحفة:‎ ۱۰۲٦/٤٢٤٢ /٠٢ طب:‎ ء۳٣٣٣‎ :3]٢٤٢٤٢[ 

.٦٦٢ ١ حم: ۱۷۸/۳ تحفة:‎ ]٢٢٢٣ٍ 

)١(‏ قوله: (کیف أُنعم) من النعمة بالفتحء وھي المسرة والفرح والترفہ أي: کیف آفرح وأتنعمء 
قال الطیبي (۱۱/ :)۳٤٣۹۱‏ معناہ: کیف یطیب عیشي وقد قرب أن ینفخ في الصور؟ فکنی 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع راس الصور في فمه وہو مترصد مترقب لن یؤمر فینفخ 


فیهہ واللہ أعلم. 








۲ لب ال لی 
ایوقال تَالك اي ول ا يَْمَمَ لي يَومَ القَامة مَةء فَقَالَ: (أُتا فَاعِلٌ)ء قُلْتُ 
ول اللہ قَأَيْنَ اَلَبِكَہ قال: ١اطْلبْيي‏ أَرلَ مَا تظلبْيي عَلی الصَرَاطاء فُلتُ 
7 180 أَْقَكَ عَلَی الصَّرَاط؟ قَال: افَاطْلْبِي عِنْد الِٰيرَانِاء قُلْثُ: فَِنْ 7 لْقَیَ 
ند سس قَال ٤ءء"‏ "“+ تی لأخئء 0 
کی ے عو بح 
عائشة: اما في ثلاثة مواطن فلا یذکر أحد أحداء ووجه الجمع أن المراد ھاهنا غیرہ و 
ویمکن الجمع بینھما بأن ھذا قبل الإذن وذاك بعدہ. 
قوله: (أُول ما تطلبنی) أولیته لیست بأولیة الزمان وإلا لزم تقدم الصراط علی 


[١]أخرجە‏ آبو داود''' بلفظ: (فھل تذکرون نبیکم یوم القیامة؟ فقال رسول اللہ وَا: آما في ثلائة 
مواطن فلا یذکر أأحد أحداً: عند المیزان حتی یعلم أیخف میزانە أو یثقلء وعند الکتاب حتی 
یعلم أین یقع کتابہ وعند الصراط)ء انتھی مختصرآء وحکی الشیخ في (بذل المجھودا''' 
عن افتح الودود): ظاھرہ عموم هذہ الحالة للأنبیاء أیضاء بل ظاھر الکلام مسوق فيه لََلَ 
وکونھم علی بینة من اللہ لا ینافیەء فإن غلبة الخوف تنسي حقیقة الأمر؛ انتھی. قلت: وشدة 
خوفه ِا من ربە تعالی مما لا یخفی علی من طالع کتب الاأحادیث: فإنه و إذا رأی سحاباً 
أقبل وأدبر مخافة العذاب: والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذکر أحد في ھذہ المواضع 
لا ینافی حدیث الباب؛ فإنه ےك وإن کان علی ثقة من نفسہہ فإانه صاحب المقام المحمود 
لکن اشتغالہ ِا ہأمر الأمة وأحوالھا وأھوالھا أکثر من أن یذکرہ والشفاعة لمن یحضر ہَل 
ویطلبه مما لا یشکل ولا ینکر وحاصل الجواب الثاني من کلام الشیخ أن یحمل حدیث 
عائشة علی ما قبل الإذن بالشفاعةء وحدیث الباب علی ما بعد الإذن بالشفاعة. 


.)٦۷٥٥( سننآ بی داودا‎ )١( 
(ہڈل 77" (۱۸۱/۱۳)۔‎ )٢( 








دع ےہ 


اواب ے نَة القََامَۃة ۲۳ 


)١(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فِي المُفَاعَةِ 


سوہ- ےملک مراف کا لها ایا ریہ تا اَبُو حَيَانَ اتی عَنْ 
آی لاقان غر را کن آی ذززڈال: اي ول اللہ گل ہلخم قَرْم ِلَيْه 


المیزان؛ والمیزان علی الحوض؛ والمصرح فی الروایات ایاگ بل المراد التقدم 
بحسب الضرورۃ إليه ہَلِأُ وشدة الھولء فکان المراد أن أولی مراتب فحصك إیاي 
وأشدّھا احتیاجاًإلیْ هو الصراط ثم بعد ذلك في الھول والشدۃ ھوالمیزانءثم الحوض. 


-٠‏ ہاب ما جاء فی الشفاعۃ؟' 


[] فان وقوفە ا علی الحوض یکون قبل المیزان کما تدل عليه الروایات منھا ما تقدم قریباً من 
حدیث المرتدین علی أعقابھمء وکذا الصراط یکون بعد الحساب والکتاب کلھاء وحاصل 
الجواب أن الأولیة والترتیب باعتبار شدۃ افتقارہ إلی الشفاعةء فالمعنی أفقر أوقاتك للشفاعة - 


.۱۸۳۷ تقدم تخریجہ في‎ ]۲٤٥[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن نصرا۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن جریر)۔ 

(۳) قال النووي (۳/ :)۳٣‏ قال القاضي عیاض: مذھب أُھل السنة جواز الشفاعة عقلاّ ووجوبھا 
سمعَا؛ لصریح قوله تعالی: ل یمن میارلا دع الشفنعة الا منْأوںَل ا جن وَرضِیٰلدقول )4 [طہ: ۹ء 
وقد جاءت الآثار التيی بلغت بمجموعھا التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدھم من أُھل السنة علیھاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منھاء وتعلقوا 
بمذاھبھم في تخلید المذنبین في النار بقوله تعالی: لإقما تَمَمُهُمْ شَفَعَةُ اَلقَيفمیَ 4 [المدئر: ۸٦]ء‏ 
وبقوله سبحانه: ما الین مِنْ کی وَلَا مَفیِ٥َُامٌ‏ 4 [غافر: ۱۸ء وأجیب: بأن الایتین فيی 
الکفارء والمراد بالظلم الشركء وأماتأویلھم أحادیث الشفاعة بکونھا مختصة بزیادۃ الدرجات 
فباطلء وألفاظ الأحادیث صریحة في بطلان مذھبھم؛ وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة أقسام: أولھا: مختصة بنبینا ةِء وھي الإراحة من ھول الموقف وتعجیل الحساب؛ 
الثانیة: فی إدخال قوم الجنة بغیر حساب وہذہ أَيضا وردت في نبینا و الثالثة: الشفاعة لقوم - 








٤‏ ات 
الد راغ کل وَكانَ بعَجبْةُ فَتَیئی پلیا ذیشۂ کر ا کے کم قال: َ سد التائیں یومَ 


قولە: (أنا سید الناس یوم القیامة) وارتباطه!''ہما قبله أن أکلە و بذلك کان 


< والطلب الصراطء ثم المیسزانء ثم الحوض؛ وقریب من کلام الشیخ ما حکی القاري عن 
الطیبي''' إذ قال تحت قولہ: (فأین أطلبك): قال الطیبي: أي: في اي موطن من المواطن 
اتی أحتاج إلی شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: علی الصراط وعند 
المیزان والحوض أي: أفقر الأوقات إلی شفاعتي هذہ المواطن؛ انتھی. 
والأوجه عندي في الجواب أُن وقوفه فی ھذہ المواضع یکون مرات لا سیما علی الصراط 
فیکون أولاً قبل الحساب والمیزان وغیرھما کلھاء کما تدل عليه أحادیث الشفاعة فقد ذکر 
الحافظ''' تحت حدیث أنس الطویل في الشفاعة: قول: افیأتوني فأستأذن ربي)ء وفي روایة 
النضر بن نس عن أبیه حدثني نہ نبی اللہ ا : (أني لقائم أنتظر أمتي ت تعبر الصراط إذ جاء عیسی 
فقال: یا محمد! ہذہ الأنبیاء قد جاءتك یسألون لتدعو اللہ ان یفرق جمع الأمم)ء الحدیث. 
فآفادت هذہ الروایة أُنە عليه الصلاةۃ والسلام یکون أول ما یکون عند الصراط ینتظر الأمة. 


[ در الشیخ ما أجاد في الربط بینھماء ویحتمل أن یکون ذکرہ 8 ذلك لمجرد الإعلام - 


< استوجبوا النارء فیشفع فیھم نبینا لا ومن شاء الله تعالی؛ الرابعة: فیمن دخل النار من المذنبینء 
فقد جاءت الأحادیث بإخراجھم من النار بشفاعة نبینا لََُِ والملائکة وإخوانھم من المؤمنینء 
ثم یخرج اللہ تعالی کل من قال: لا إله إلا اللہ الخامسة: الشفاعة في زیادة الدرجات لأهلھاء 
وھذہ لا ینکرھا أحد. ھذا ما قاله الطیبي فی شرح (المشکاة)ء وزاد الشیخ في (اللمعات) 
)٠٥/۹(‏ خمسة أقسام آخرہ أحدھا: في أقوام قد تساوت حسناتھم وسیئاتھم؛ فیشفع فیھم 
لیدخلوا الجنة الثانیة: فی استفتاح الجنةہ الثالثة: فی تخفیف العذاب عمن یستحقہ الرابعة: 
لأھل المدینة الخامسة: لزائري قبرہ الشریف تا علی وجه الاختصاص والامتیاز: والل أعلم. 
(حاشیة سنن الترمذي) .)٦۹/۲(‏ وانظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)۳٥٦۸‏ 

)١(‏ في نسخة: لفنٹھس منە نھسة)ء کذا هو فی نسخة صحیحة معتمدة ویؤیدھا النسخ الصحیحة 
من (المشکاة)ء وھو ظار بحسب المعنی علی ما قاله الطیبی وغیرہ: النھس بالمھملة: الأآخذ. 
(حاشیة سنن الترمذيی) .)٦۹/۲(‏ ۱ 

.)۳٥٣٤٣ /۱۱( و(شرح الطیبي)‎ )۲٦٦ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) افتح الباريی) .)٥۳٣٤/۱١(‏ 








عو ےہ 


اواب صفَة الِقَیَامَة ٢‏ 
القِيَامَةِ هَل کدرُون لِمَ د5ا2؟ يَجْمَمْ الله القَاسَ الاَولِينَ وَالاَخِرِينَ فٍ 07 
اجب تَیْسمعُهُمْ الٌاعي؛ وَیَْفُذهُم''' البَصَرُ وَتَدْنُو المُنس مِنھُمْ حد 
مماینکرہا'"اُھل الدنیا والمتکبرون بأنه یدل علی الحرص وقلة الدب فردہ لا بآن 
کل سنتي فھو مشتمل لخیري الدنیا والدین وإن کان ظاهرہ''' خلافا فھذا البیان 
منە ََ تنبيه علی فضیلة سنتہ قہأنھا سنة مثل هذا الرجل الذي هو سید الأولین 
والآخرین: وشافع أھل المحشر من بین المرسلین؛ فلا تکون إِلا خیراً محضاً. 


< والتبلیغء ووقوعه بوقت النھش اتفاقیّاء فان القصة کانت في الدعوۃ کما في روایة للبخاريی: 
کنا مع النبي و في دعوۃ فرفع إليه الذراعء وکانت تعجبہہ فنھس منھاء وقال: نا سید الناسء 
الحدیث: وکان من دأبہ ِا التبلیغ والإعلام في المجامع. 

]١[‏ کما هو مشامد في زمننا هذا أَیضا فإنھم یعدون الأکل بالسکین ونحوہ من الاداب في اتباع 
النصاری. 

٢[‏ أَي: علی سبیل التسلیم والفرض: وإلا فالنھش لا مخالفة فيه بالاداب الظاھرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاھر أیضاٌ ولا عبرۃ ہمن غلبت عليه الصفراء فیحسب الحلاوۃ مرّا. 

[] وقد قال و بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: (انا سید ولدآدم یوم القیامة ولا فخرہ وبیدي لواء 
الحمد ولا فخرہ وما من نبي یومئذ آدم فمن سواہ إلا تحت لوائي؛ وأنا أول من تنشیّ عنه 
الأرض ولا فخرہ وأنا آول شافع وأول مشفع ولا فخراء کذا في (المرقاة)''' بروایة الترمذي 
وغیرہ عن أَبي سعید. 


)١(‏ قال في (النھایة) :)۹۱/٥(‏ قال أبو حاتم: أصحاب الحدیث یروونە بالذال المعجمةء وإنما هو 
بالمھملة: أي اپ رھ رفرمفرمی ابر کرہ مس اہ سال 
المراد بە ینفدھم بصر الژحنٰ سی پانی علیھم کلہم وقیل؛ راد ینفدھم بصر النّاظر لاستواء 
الصعید وحمل الحدیث علی بَصر المبصر أولی من حمله علی بصر الرحمن؛ لن الله یجمع 
الناس یوم القیامة في أرض یشھد جمیع الخلائق فیھا محاسبة العبد الواحد علی انفرادہ ویرون 
ما یصیر إليه. وانظر: (قوت المغتذي) .)٤۹۰ /٢(‏ 

.)۲۳۸/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٢ 








۹ الکو الذری 
قَیُْغ الئاسّ مِؾ الْعَع والگزب مَا لا يیمونَ وَلا يَتَحَتلُونَ/ یٹول 
الا بَعْضُهُم یں الا تر ما قذ بَلََع' الا رون مَن مَنْممُ مُمْ لَُمْ 
انی ز2 قَيَقُولَ التَاس بَعْصهُم لِبَعْضٍں: 0ت ن 
اذ گر لوس حَلَكَكَ اللہ بیدِو جسر تی وََمَرَ الَْلَايْكَة 
0ھ “0 لق آواا دی کاتھ یہہ آآ بی تا فذ 


سر جم ہر 


بَلَقَتَاَ کے فَيَقُول لَهُمْ اَدَمْ: ان رّتی قد عَضِب الیوْمَ 7 ام 
وَلَنْ يَعْضّب بَعْتَهُ مِلله وَإِنهُ ۴ تھاني عَن الفْجَرۃ فَعصیتة تُفسے, نف 
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تَفْسِي؛ ھا یکو کات ہ7 ئن وانے ئن نبا 
قوله: (فیبلغ الناس) مفعول'''وفاعله الموصول بعدہ. 
أن یأتوا محمداً و لیعلمھم فضلہ!'' و بأنه تحمّل ما لم یتحمله أحد من الأنبیاء 


وأطاق ما لم یطقه أحد من المرسلینە ولذلك لم یعلمھم آدم صفي اللہ ان یأتوا 
09 .)0 


[٦]ٗأي:‏ لفظ الناس مفعول لیبلغء وفاعله لفظ ما لا یطیقون الاتي بعد. 

]١[‏ وأیضاً فما یحصل بتحمل المشاق الکثیرۃ یکون ألذٌّ وأعلی منزلة وأرفع شأَناء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب یوم الحشر وعظمة شأنهہ فقد حکی العینيی''' عن الغزالي 
أن بین إتیانھم من آدم إلی نوح ألف سنةء وکذا إلی کل نبيء حتی یأتوا نبینا َء انتھی. وقال 
الحافظ'ٴ': لم آقف لذلك علی أصل وقد آکثر من إیراد أحادیث لا أصول لھاء انتھی. 


)١(‏ في أصولنا الخطت ولا یشتلر46, 
)٢(‏ فی نسخة: (آلا). 

۳ جح القاری) .)۲۲/۱٥(‏ 

.)٥٤٤/١١( افتح الباري)‎ )٤( 








اواب صِفَة القتَامَة ۲۷ 


ول الس إِلی أمْلِ الأَزضضء وَقَدْ سَمَكَ الله عَبْدا مَگورا۔ اْقَم لَتَ لی رَبّكَ 
آڑادی ہ تن ےہ ا کی کا کا سنا کر مُول لَهُمْ أوخ: إِنَ رَقي قگذ عَضِبَ 
الوم عَضَبًا لَمْ يَعْدَ سے تھرھتر کی سقاسھی: لاگنڈنے 
دَغوَة دَعَوْثهَا عَلَی قَوْميء تَفْسِي تَفْسِي تَفْسي المَبُواإِلَی عَیِْیء اعَبُوا لی 
يرَاهِيم میں إبْرَاهِممَ َيقولَونَ: یا إِبْرَاهِيمٌ ات یی الله وَحَلِبلَه مِنْ أھْل 
الأرْضں: فَاشْفَعْ لا لی رَبّكَہ الا کری مَا تَحْن فِیی؟ دَ ہہ ِنَّ رتی قَذٌ عَضِبَ 
07 ا ا ا ا ےا گنگ 


قوله :(وانه قد کانت لی دعوۃ) إلخءی : یعني'أني لا اأستیقن بقبولھالو شفعت؛ 
وذلك لنه قد کانت لي دعوۃ مستیقن إجاہتھاء لکنی دعوت بھاعلی قومي فلم یبقء 
فلا أأشفعء أو المعنی أأني لما دعوت علی قومي فأأملکھم الله أخاف أن یسل ربي لم 
دعوت علیھم فماذا جوابي إِذٌا؟ 


قوله:(وانی قد کذبت ثلاث کذبات) إلخء وھذہ وإن لم تکن کذبات'''حقیقة 


]١[‏ اختلفت الروایات في جوابە عليه السلام کما بسطھا الحافظ في (الفتح)ء ففي حدیث الباب 
ما تری وفي حدیث انس عند البخاري: فیقول: لست ھناکم ویذکر خطیئتہء وفي روایة 
ھشام: ویذکر سؤال ربه ما لیس لە به علمء وفي حدیث أبي ھریرة: إني دعوت بدعوۃ أغرقت 
اأمل الأرض؛ وجمع الحافظ''' بأنه اعتذر بأمرین: أحدھما نھي اللہ تعالی لە ان یسأل ما 
لیس لە بە علمء فخشي أُن تکون شفاعته لأھل الموقف من ذلكء ثانیھما أن لە دعوۃً واحدۂً 

محققة الإجابةء وقد استوفاھا بدعائه علی أھل الأرض؛ فخشي أن یطلب فلا یجاب. 
٤[‏ قال البیضاوي''': إحدی الکذبات المنسوبات إلی إبراھیم عليه السلام قوله: إني سقیم؛ - 


٣٢٦۷١ ۱( انظر: (فتح الباري)‎ )١( 
.)۱٤٤١ /٤٥( انظر: (تفسیر البیضاوي)‎ )٢( 





۸ الک الدتی 
انیارلی غاری اائرا زی کرت تارق نون نطرایق 7 ا 
2 اللہ مَصَلَكَ اللہ ِرِسَالَيِهِ وَگلامِ عَلَی النّایں” اهْتَۂ شْقَعْ لا يِلَی رَبّكَ 

وو ما تخْنْ فِیه؟ قَيَقُولَ: إِنَ رتی قَد عَضِبَ اليَوْمَ ششنالع نشت تنا 
ِفلَة ول يَفْصَبَ تَفتۂ مفلةہ وَائي قذ قتلٹ ملا لج أو مَرْ بِقَثْلِمَاء تَفْيِي 
تَفُي تَفْيِي اذهَبُواإِلَی عَیِْي اذھَبُواإِلَى عِيسّی؛ َيأئُونَ عِیسّی فَيَقُولُونَ: 
نا تی الک تی کت ہت 
فی الْمَهْيِ ؛ اشْقَغ لا إِلّی رَبّكَ الا کڑی مَا تَحْیُ فِیو؟ ذَ یقرل غبنی: ان رق 
قد غَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَغْضبْ قَبْلَهُ مِثْلَهُ وَلَنْ يَعْضَبَ بَعْتَہُ مِله وَلَمْ 
٤ج‏ العبُوا إِلی غَيْري الَبُوا ِلی مُحَمّد کل 
ا ون" محمدا پا فی تر 2نا الف تفرل اللہ مات نان 
مَا تَقدُمٌ ِ دَثْيكَ وَمَا قَأكُرَْ اشْقَم لَتا إِلّی رَبّكَ الا کڑی مَا تح فِیی؟ 


بل إیھاماً وتوریة وهي جائزة لکن عليه السلام خاف بھا أیضاً علی نفسهء فإنما 
حسنات الأہرار سیئات المقربین 


> و'انیتھا قوله: بل فعله کبیرھم هذاء وثالٹتھا قوله لسارة: هي اختي؛ والحق أنھا معاریض؛ 
ولکن لما کانت صورتھا صورة الکذب سماھا أکاذیب؛ واستنقص من نفسه لھاء فإِن من 
کان أعرف بالل وأقرب منە منزلة کان أعظم خطراٌ وأشد خشیةء وعلی ھذا سائر ما أضیف 
إلی الأنبیاء من الخطایا۔ 
قال ابن الملك: الکامل قد یؤاخذ ہما هو عبادة فی حق غیرہ کما قیل: حسنات الأہرار سیثات 
المقربینء کذا في (المرقاۃ)'''. ۱ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (البَشْرٍا. 
تاب معہ تال کاردا 
(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۲۳۱). 








اواب مِقَة اليِتَامَة ۲۹ 
لق اتی کہ ا ار سَاجذا لق ثُمٌ نم الله عَلَيٌمِنْ مَحامدہ 
وَحْسْٰنِ الَنَاءِ عَليْهِ َال یح عَلَی أَحَد قبْلي؛ ثُمٌ بقَال: مت 
امھ کل تع وش شک َأَرقَم رَأ٘سِي فَأقُول: زا تو با بٌ أمَتي 
ا رب أَمَتِيء قَيقُول: ۷نا بد کک مِ لا جَتسَابَ عَلَيدِ ین الاب 


قولە: (فأرفع رأسي فأقول: یا رب أمتي) إلخء ھکذا''' ذکرہ أصحاب السنن 
والتخاح العتذاولة ہین أیذی علماقناء والظاحر أن فا عامنا حذا وت رکالم تذکرہ 
الروایات بأسرهاء وهو أنە وك یشفع لھم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشرہ ثم یقول بعد ذلك في أمته ویلتمس منە سبحانه وتعالی أن یغفر لھم؛ فھذا 
قوله: یا رب أمتي أمتي إلخ. 


[]وھکذاوقع في آکثر الروایات فقد آخرج البخاري حدیث آنس في الشفاعةء ووقع في آخرہ: 
0 ٹم أشفع فیحدّ لي حذّاء ٹم أخرجھم من الناراء قال الحافظ''“: کأن راوي ھذا الحدیث 
رکب شیتاً علی غیر أصلهء وذلك أن في أول الحدیث ذکر الشفاعة في الإراحة من کرب 
الموقف؛ وفي آخرہ ذکر الشفاعة في الإخراج من النارہ یعني وذلك إنما یکون بعد التحول 
من الموقف والمرور علی الصراطء وسقوط من یسقط في تلك الحالة وھو إشکال قوي. 
وقد أجاب عنه عیاض, وتبعه النووي بأنه وقع فی حدیث حذیفة بعد قوله: افیأتون محمداً 
فیقوم فیؤذن لە) أيی: في الشفاعة اوترسل الآمانة والرحم فیقومان جنبي الصراط) الحدیث؛ 
قال عیاض: فبھذا یتصل الکلام لأن الشفاعة التي لجاأ الناس إليه فیھا ھي الإراحة من کرب 
الموقفء ثم تجيء الشفاعة في الإخراجء ٹم بسط الحافظ الروایات الدالة علی ذلكء وقال بعد 
ذکر الجمع في الموقف: الآمر باتباع کل أمة ماکانت تعبدہ ثم تمییز المنافقین من المؤمنین ٹم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليهء قال: وبھذا تجتمع متون الأحادیث وتترتب 
معانیھاء فکن بعض الرواۃ حفظ ما لم یحفظ الآخر. قلت: ویمکن الجواب أیضاً نہ وك لما 
طلب تعجیل الحساب لیوم المحشر طلب أیضاً لأمتہ خاصة أدعیة مخصوصة: کما هو ظاھر 
دأبہ ِا من أدعیتہ العامة والخاصة الشاملة الکاملة فعلی هذا یکون قولە 28: (یا رب أمتيی 
أمتي) أأحد الأدعیة التي دعا بھا فی هذا الوقت ذکرھا تطییباً لقلوب أمته. 


۱۱ ۱( (فتح الباري)‎ (١) 








"٢‏ اک الڈری 
7 ج 


الأيْمنِ مِن أَبْوَابٍ الجَنَة وَہُمْ ُركاء ا لی یکا زی ی۳ 
قال: رر ےت ٠‏ ِنْ مَصَاریع الَْجَنٍَ گما بَیْنَ 


سد سا وأَنّیںء وَعُقبَة بن ای وَأٍَي مَعبیٍ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 


قوله: (کما بین مكة وبصری)'؟لیس المقصود تحدیدہ بل المراد تکثیر طوله 
وعرضه حیثما وردا'' 


[١]بضم‏ الموحدۃ وسکون الصاد المھملة مقصورة: بلدمعروف بطرف الشام من جھة الحجاز 
ھکذافي (الفتح)ء واختلفت الروایات في تقدیر مسافة الحوض اختلافاً کثیراً بسطھا الحافظ 
وحکی عن القرطبي أنە قال: ظن بعض القاصرین أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
ولیس کذلك: ثم حکی الوجوہ المختلفة في الجمع بینھماء منھا ما آفادہ الشیخ. 
ومنھا ماحکی عن القاضي عیاض أنه من اختلاف التقدیر؛ لأن ذلك لم یقع فيی حدیث واحد 
فیعدٌ اضطراباء وإنما جاء في أحادیث مختلفة عن غیر واحد من الصحابة سمعوہ في مواطن 
بضالاہ رکااظظیضرت ت یکل مافاگبعد اظاز الخرض رسدسابکسرلی الباراۃ 
ویقرب ذلك للعلم ببعد ما بین البلاد النائیة بعضھا من بعض لا علی إرادة المسافة المحققة 
ومنھا ما قال النووي: إنه لیس في ذکر المسافة القلیلة ما یدفع المسافة الکثیرة. 
وحاصلە أنە أخبر أولَّا بالمسافة الیسیرةء ثم أعلم بالمسافة الطویلة فأخبر بھاء کأن الله تفضل 
عليه باتساعه شیئا بعد شيءء قلت: وھذا الکلام فی الحقیقة یتضمن ثلاث توجیھات کما لا 
یخفی ومنھا ما حکی الحافظ عن بعضھم أنە جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض؛ 
وردہ بما ورد [فی حدیث عبد اللہ بن عمر] زوایاہ سواء ومنھا ما جمع بعضھم باختلاف 
السیر البطيء والسریع, قال الحافظ'': وھو أولی ما یجمع بە؛ انتھی. 

[٤]یعني‏ حیئثما ورد بیان مسافة الحوض؛ فالمراد فیه التکثیر لا التحدیدء وھو إشارۃ إلی الا ختلاف 
ارز ال رر ےمااؤساۃ العرض 

)١(‏ فی نسخة: (حمیرا۔. 


و و مو 
(۳) افتح الباريی) .)٦۷٤-٣۷۱/۱۱(‏ 








دع ےہ 


اواب ے نَة القََامَۃة ۳۱ 


(۱۱) بَابٌٔ مِنّة۷۷١)‏ 


ےت تس وک 


وَئي البّاب عَنْ جابر۔ 


کی چ6 


اض ا ا سو ہے لو سے وج 2 ق وج سج اڈ 
ھَذا حَدِیث حَسَنْ صجیح غَرِیب مِنْ ھذا الوجه. 
-١١[‏ بَابُ مِنْهُ 


قولە: (شفاعتی لآھل الکبائر) إن کان المراد بالشفاعة شفاعة'؟ مغفرة 
المعاصي والسیئات؛ فلا غرو في حمل اللام للاختصاص: فإن أھل اللمم تغفر 
إلی شفاعةء وإن رید بھا المعنی الاأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجات: فالمعنی 

ان الشفاعة لأھل الکبائر أأیضاً کما اُنھا لأھل الصغائر. 

]١[‏ قال القاري''': الشفاعة خمسة أقسام: أولھا: مختصة بنبینا و وھي الإراحة من ھول 
الموقف وتعجیل الحساب: الثانیة: فی إدخال قوم الجنة بغیر حساب؛ وهذہ أیضاً وردت 
في نبینا ُء الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فیشفع فیھم النبي و ومن شاء اللہ 
الرابعة: فیمن دخل النار من المذنبینء فقد جاءت الأحادیث بإخراجھم من النار بشفاعة نبینا 
والملائكة وإخوانھم من المؤمنینء الخامسة: الشفاعة في زیادۃ الدرجات في الجنة لأھلھاء 
وھذہ لا تنکرھاء انتھی۔ أي: ا کین ھا کو 
أحادیث الشفاعة إلی ھذا النوعء وحدیث الباب یرد علیھم. -ٛ 


[٥۳٣۲]د.:‏ ۷۳۹ حم: ۳ء ۰تتحفة: ٤۸٥۔‏ 
)١(‏ لبت فی نسخة. 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰۷/ ۲۷۰۷۱)۔ 








۳۲ _َ 
-٦‏ خَدََتا مُحَمّد بی بَفَارِ کا ابو دَاؤة د الطَيالسِیء عَنْ محم 
ابچ الکان: عن لی نخان أپك عغ جاران عزوللهقال: 7 

ے- ۰ بن اَی قال مُحَتّد بن عَلیح: فَقَال 
لی جارز: تَا مُشتۂ مک یسشن من ال الکتار قتا ا لَه وَلِمُمَاعَة؟. 


2 


و یر ک 2 یھ نے 
هذا حفیث غریب هن ھُذا 7 


۳۷ - جلگتا الَكَمَی بن عَرَكة کا إماعیل بخ غیّاؤڑں عَنٰ محمد 
ای ریا الأَلَاِی قال: سَيعْثأَبَاأما انت بگیل: شینث وکول لل ا بفرل 
اوَعدني رَيأنْ يُذْخِلَ الْجَتَةينْ اس تا اھالا منات بَ علَیْی وَلَا عَذَابَ 
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۸- حَدَگتا أبُ و كَرَیْب؛ گت ِسْمَاعِیلُ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ خَالِدِ الحَذاءِ 


ت عجیبة: حکاھا النووي في کتاب (الأذکار) عن بعضھم أُنە قال: لا یقل: اللھم ارزقنا شفاعة 
النبي قٍَ فإنھا لمن استوجب النارہ وھذا جھل وباطل ردہ النووي والقاضي عیاض مع أن 
شفاعته ول لأقوام فی دخولھم الجنة بغیر حساب: ولأقوام لزیادۃ الدرجات ھذا وکل عاقل 
معترف بالتقصیر محتاج إلی العفو مشفق من کونە من الھالکینء ویلزم ھذا القائل ان لا یدعو 
بالمغفرة أیضاً فإِنھا لأصحاب الذنوب؛ رزقنا الله تعالی شفاعة نبیه ووسیع رحمته. 


۔۲٦۰۸ جہ: ٣٤۳٣ء تحفة:‎ ]٤٤٢٢٢ 

.٦۹۲ ٤ ۔تتحفة:‎ ۵٥ سحم:‎ ٦ جہ:‎ ]۲٢٤٢٢۷[ 

7۳۲ جہ: ٦ء حہم: ۳/ ۹٤٦٦ء تحفة:‎ ]۳٣٤۸[ 

> قال شارح: الحثیة والحثوۃ یستعمل فیما یعطیه اللإٴنسان‎ :)۳٥٣٣ /۸( قال القاري فی (المرقاة)‎ )١( 








جع ےہ 


اواب صِتفَة القتَامَة ۳ 
ہو سر یی كُنْثُ مَع رَمْط بإيلِیَاء قَقَال رَجُل مِنهُمْ: سَیِعٔثُ 
ول اللہ فلا يَقُول: دََدْخْل الجَنَةبِمَفَاعَة رَجُلِ مِن أمّتي أَكُتْرْمِن بَني تمییاء 


قوله: (بشفاعة رجل من أُمتي) إلخ؛ أي: خارج''' من الطائفة التي یقال لھا 
إنھا أمة محمد يك فیمکن أن یکون ھذا الرجل محمد وك فإنه داخل فیمن قام 
بھذہ الجھة وکثیرا ما یقال: خرج منا رجل ویرید بە المتکلم نفسه؛ فکذلك فھم 
الصحابة رضوان اللہ علیھم هاھنا أیضاً أن النبي و لعله عنی بالرجل نفسه فصح 
سؤالھم بقولھم: سواك؟ ویمکن أن پقال: کما آن الشھادة برسالتہ قلٍَ واجبة علی 
أُمتەء فکذلك الاعتقاد برسالتہ ا واجبة علی نفسه النفیسة أیضاء وبھذا المعنی لا 
یبعد عذہ نفسه من أمته لکونە من المؤمنین برسالتہ ثم ھذا الرجل لم یتعین!'' 


[١]مذا‏ جواب عن إشکال یأتي فی کلام الشیخ نفسەہ وتوضیح ذلك أنە و لما قال: (بشفاعة 
رجل من أمتي) فکان الظاھر من ھذا السیاق کون الرجل غیرہ َء فکیف سال الصحابة 
رضوان الله علیھم أجمعین یا رسول اللہ سواك؟ مع أن الصحابة أھل اللسان وأھل العرفانء 
فسؤالھم هذا بظاھرہ عبث؛ وأجاب الشیخ عن هذا الإشکال بجواہین؛ مآلھما أن لفظ رجل 
کان محتملاً لشمولە و بوجھین: الأول: أن لفظ الأمة قد یطلق علی مجرد الطائفة فیدخل 
فیھا رئیس الطائفة أیضا والثاني: أنه من حیث إِن اللإقرار برسالته واجب عليه أیضاً داخل 
فی أمة محمد وبھذین الاعتبارین کان دخولە وا فی مصداق مذا الرجل محتملا فلذا سأل 
الصحابة رضوان الله علیھم أجمعین ما سألواء ولما کان الظاھر منە أن یکون هذا الرجل غیرہ 
عبروا بھذا العنوان وقالوا: سواك یا رسول اللہ؟ ولعل الباعث لھم علی اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادھم شفاعة غیرہ و لمثٹل هذہ الجماعة الکثیرة الکبیرة. 

[ولذا اختلفت الأقاویل في ذلكء قال القاري'' ': قیل: هو عثمان بن عفانء وقیل: أویس القرنیء- 


< بکفيه دفعة واحدة من غیر وزن وتقدیر ثم تستعار لما یعطی من غیر تقدیرء وإضافة الحثیات 
إلی ربه تعالی للمبالغة فی الکثرۃء قال صاحب (النھایة): الحثیات کنایة عن المبالغة والکثرةء 
وإلا فلا کف ثمة ولا حثيء جل الله عن ذلك. 

)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰۷/ ۲۷۲)۔ 








٢‏ الکوکب الڈزي 
قیل: یا رَسُول الله سِوَاك؟ قَال: ١یوَايَ)ء‏ فَلَمَّا قَامَ قُلَثُ: مَنْ هَدَا؟ قَالوا: عَدًا 
بن أَپي الجَدْعَاءِ 

وا ای الجَذعا مز عَبْ اللہ وَإتَهَ یف لَۂمَتا اَی یگ 0ج۸80 


چق ا 


کا ا تا 


وہ سو 


ثیَع ! عم نال ول تن ق لہ ٍ ليلد ملع تن َففۂ امت 
وَمِنهُمْ مَنْ مَنْقَم لِلرّجْلِ حَتٌی يَدْخُلوا الجَنَة. 


٠‏ َ‫ ہو ہے لے 
هَدّا حَدیث حَسَن. 


فو رالحلک الای الکگکرب بی السا ا ے80 کرد الم اد ھا راعتا 
قوله: (فلما قام) أي: الرجل الذي کان یحدث (قلت: من ھذا؟) أيی: من هذا 


< وقیل: غیرہہ قال زین العرب: وھذا أقرب: انتھی. قلت: لعل مستند من قال ھو عثمان الحدیث 
الاتي: ومن قال بأویس ما في (المرقاة) بروایة ابن عدي عن ابن عباس: سیکون في أمتي رجل 
پقال ارس ین صداھ تر إ0 غامد نی اس حلممطرھیو اتی ۱ 
[]عبارۃ المنقول عنه محرفة مشکوكةء والظاہر: لیس نصّا في کون المراد إلخ. 


.٦١٤۹۷ تحفة:‎ ۲۰/٣ حم:‎ ]٤٤٤٢٢[ 


)١(‏ زاد فی نسخة بھامش الأصل: 

۹ - خَذَکت ابو هشّام مُحَمَد بْىْ ريد الرّفَاعِيُ الكوفِيُ قال: حَدَتَنَا بَخبّی بن الیَعَانِء عَنْ حُمَیْن 
این أَي جَمْفَر عنِاْحَسنِ البَضرِيٍقالَ : اک شوگ اللہ پل نچ ارد ظا ری 
عنہ يَومَالَِّْامَةِ ہِمنلِ رَبيعَة وَمُضَرَا. قلت: احُسَیْن بُن اي جَعْقَرٍا کذا في الأصل: وفي بعض 
النسخ: (چسُر أبي جعفراء وھو جسر بن فرقد ابو جعفر بصريء قال البخاري في (التاریخ 
الکبیر) :)۲٥٢/٢(‏ عن الحسن: ولیس بذاك وقال الدارقطني: متروك. 








رہےہ 


اواب صِتفَة القتَامَة ٣‏ 

- ھگٹتا تاذ کا عیتہ گن سد تمییہ عَنْ تَا عَنْ أَيي الْحَِیحج 
عَنْ عَْفِ بْن مَاللب الَفْجَمِي قال: ڈال رے تس 
ور زا ۷ایک لے عوتاد ىَ المّفَاعَة فَاخْتَرْت الفُفَاعَة 
هِچھ و تپ 


وڈ رُِيَ عَنْ أَبي الْحلِيحج یئ عَْ رَجْلٍ آَحَر من أَصْحَاب التب للا عَن 
النِّیٌ لہ وَلَمْ يدُگُر عَن عَوْفِ بٔنِ مَاللی 


(۱۶) بَابٔ مَا جَاءَ فی صِمَةِ الَحَوَض 


و٠‏ ہے کو کے وو ہے واسسی 


٤٢‏ حَدنتَتا مُحَمَدُ نیز بھی نابنریٰ ثلیپ ان آں عرہ تی 
بی؛ عن الغيی ابی اش بن تالليہ ا ول اللہ ول قال: ۷إ فی حَرْضِي 
سن الَبَاریق بِعَدّدِ تُجُوم السُمَاءا. 


أَ 


سی 4ری کا وو او سے 1> 2 ےو سض کے و 
المحدث؛: وقائل هذا القول هو عبد اللہ !"بن شقیق. 


۲١‏ کما تدل عليه روایة ابن ماجە''' بسندہ إلی عبد الله بن شقیق عن عبد الله بن أَبي الجدعاء أنه سمع 
النبي يَلٍَِ یقول: (لیدخلن الجنة) الحدیث: ولا یذھب عليك أنھم اختلفوا فی ضبط الجدعاء 
ھل هو بالدال المھملة کما في رجال ١جامع‏ الأصول'' أو المعجمة کما في (التقریب+ٴ'۔. 


.۱۰۹۲ جہ: ۱۳۱۷ء حم: ۲۸/۲ تحفة:‎ ]٥٤٢١[ 

[٢٤٣]خ:‏ كء۸۰۷ م: ۲۳۰۳ء حم: ۲۲٢/٣‏ تحفة: .۱٥١١‏ 

)١(‏ قال القاري في (المرقاة) (۸/ :)۳٥٣۸‏ بفتح الیاء وضم الخاء علی ما في الأصول المعتمدة: 
وفی نسخة صحیحة بصیغة المجھولء وفي آخری بضم أولە وکسر الخاء علی أن الفاعل 
ھو أو الملك مجازٌاء انتھی۔ 

.)٦۳١٤٤( (سنن ابن ماجه)‎ )٢( 

ر۳) (جامع الأأصول) (۱۲/ .)٢٦١۷‏ 

.)٦٢٤۷٤( (تقریب التھذیب)‎ )٤( 








7 کوک الزی 
×2 اتا 2ت2 ٹن کت 
مہو رٹ رت عَنْ سَمرَة قال: گا 
شرل اللہ قاا: بن لکل تی عَزض"'واِتْم مز ن انز وارنڈ وائی 
نخان آکن أَكْترَهُمْ وَارِد6ًا. 


هد دو ا 09 


قد ری لأفعَث بْنْ عَبْد الْمَيْبٍ دا الحَدی عَنِ الحَسن؛ عَن 
لق ال ذیسلاہ وع جا گز وی عن صن اص 


ہے" 


رواب ما غاص پآ الکاش 
٤‏ حَدَتَتَا مُحَمَدُ بْنْ اِسْمَاعِیلء تا يَحَتی بْىْ صَالجء تا مُحَمَدُ بَنُ 
مُمَاجر عَنِ العبًّایں عَن أَبي سَلَام الحَبَهِیْ قال: بَعَكَ إِلَي و کر رہ مود 
شور کغیللاعلی اہی تا عل کلک لآ آخز تا مم 
۳۴- باب ما جاء فی صفة أواني الحوض ۲١(‏ 


]١[‏ قال العینی”'' تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول اللہ تعالی: ھإِنًا اُعُطيِنلت 


الکوکُر 14الکوٹر: :]١‏ قد اہ تھھر اضصاض ندائاالحرض لکن اخرح الترمذي من < 


.٦٦٤٤ تحفة:‎ ء۱۸٦۱‎ :بط]٢٢٢٢[‎ 

.۲٦٢٢ تحفة:‎ ء۲۷٥/٥۰:مح‎ ء٣٣٤٤‎ :ہج]٤٤[‎ 

)١(‏ قال فی (اللمعات؛) (۹/ ۹۰): قال الطیبي (۱۱/ :)۳٥٣٣‏ یجوز أن یحمل علی ظاھرہ؛ وأن 
یحمل علی المجاز ویراد بە العلم والھدی؛ ولا خفاء في ان النصوص محمولة علی ظاھرھا 
مالم یصرف عنە صارف؛ ولا ندري أي صارف هنا یصرف عن حمله علی ظاھرہ ویدعو إلی 
التأویل بالعلم والھدی کما جوزہ الطیبي ومجرد الاحتمال غیر کاف: والل أعلم. 

)٢(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 

)۳"( اعمدة القاری) (۲۳/٣۱۳)۔‏ 








۳۷ 0 0 


ہے 
أُنْ اَمُقٌ عَلَيْكَ 


عَلَي مزگبي البَريد” ققال: یا ابا سَلام ما ات أَنْ ٤‏ لی لسن 

بَلَقيي عَنْكَ حَِيثٌ تُحوِ تُحیِلَهُ عَنْ ا اص ھت مان لد ات 

أَنْ فُقَافِقَني ب وق و مَلاع: : حَدقَني تڑتان َنْ رَسول الہ و قال: احَرْضِي 

ہین عُدن ای کان التقت مَاؤہ اڈ َياضاً مِىَ الین رت مِنّ الْعَسَلِ 
قولە: (ما اُردت أن ا٘شق عليك) في الجواب اختصارہ ولذلك تری أنە لا 


یطابق السؤالء والمقصود ان اشتیاقي إلی سماع الحدیث لم یترکني أنتظر مرکباً 
غیرہ فعجلت فی إرساله فاعف!''عنی عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العین'''وتشدید المیم؛ اضافتھا إلی البلقاء وھی 


حدیث سمرة رفعه: (أن لکل نبي حوضاًاء واختلف في وصلە وإرسالهہ والمرسل أصح؛ 
فالمختص بنبینا 38 الکوثر الذي یصب من مائه فی حوضہ فإنه لم ینقل نظیرہ لغیرہ وقد 
نکر الحوض الخوارج وبعض المعتزلةء وھؤلاء ضلوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف؛ 
ورویت أحادیث الحوض عن آکثر من خحمسین صحاببّاء ٹم عدٌ أسماءھم. 

]١[‏ ویؤید اعتذار عمر بن عبد العزیز سیاق ابن ماجہ''' بسندہ إلی أبي سلام قال: بعث إِليْ عمر 
ابن عبد العزیز فأتیته علی بریدء فلما قدمت عليیه قال: لقد شققنا عليك یا أبا سلام فی مركکبكء 
قال: أجل والل یا أمیر المؤمنین؛ قال: واللہ ما أردت المشقة علیك: ولکن حدیث إلخ. 

]٢[‏ قال الحافظ في دالنتم)۳: وقع في حدیث ثوبان: (ما بین عدن وعمان البلقاءاء ونحوہ 
لابن حبان عن أبي أمامةء وعمان ھذہ بفتح المھملة وتشدید المیم للآکٹر وحکي تخفیفھاء 
وتنسب إلی البلقاء لقربھا منھاء والبلقاء بفتح الموحدة وسکون اللام بعدھا قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطین؛ انتھی. وذکر الحافظ ھذا في ذیل الروایات التي وقع فیھا تحدید مسافة 
الحوض بنحو مسیرۃ شھرہ وقال أیضا قبل ذلك في ذیل الروایات التي وقع فیھا التحدید - 


)١(‏ قال الطیبي (۹/ ۲۷۵۳): البرید فی الأصل البغل وھي کلمة فارسیة أي: بریدة دمء انتھی. 
)٢(‏ (سنن ابن ماجه) .)٦٣٤٣(‏ 
(۳) افتح الباري) .)٦۷٤/۱۱(‏ 








20 الكوَی الِدَتِي 


7 
یی ال ہے 


َأَكَوبْه عَتَدُجُوم الما مَْ شَربَ مِنه شَربةُ ا 
ورُوداً عَلَْهِ فُقَُاء الْنمَاجِرِين الشُخْث رُوومَّاء| الڈڈش تاب الین لا بَنْکِخوتَ 
لْيْتَتعْیّات 7ڑ یفخ لَهْمْ السُدَذا. 


گال ٌ عُمَز: لَكِتّي تَحَحْث الْمُتتَمَاتِ وَفُيحَتْ لِيٍ السُتَن وَتَحَحْتُ 
َاطِمَة نت عَبّد العَليہ لا جَرَمَ آ0 قرل اس ح2 حَتّی يَفْعَث وَلَا أَعْسِلُ 


و7 


وی لع کی عق کی تم 

قوله: (الشعث رؤوساء الدنس ثیاباً) ظاهرہ ینافي ما ورد من النھی'"'عن بقاء 
الرجل کذلك: بل أمرھم النبي و بإزالة الشعث والدنس ما اُمکن والجواب'"' ان 
ھذا بیان للإفلاسھمء وإعوازھم الحطام الدنیویة حتی إنھم بعد تکلفھم في إزالتھاء 
وتجشمھم لاتیان ما أمروا بە لا یبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتی بشعث) شعثاً لا یدخل تحت النھي؛ وکذلك قولە: (حتی یتسخ) 


> بنحوشھر: وحدیث أبي ذر ما بین عمان إلی أیلة وعمان ہبضم المھملة وتخفیف النون (کذا 
في الأصل والظاھر المیم): بلد علی ساحل البحر من جھة البحرین؛ انتھی. فعلم بذلك ان 
الواقع فی أحادیث الحوض ذکر العمانین معاَء لکن المراد في حدیث الباب الأولء واشتبہ 
علی بعض الشراح ففسر إحداہما بالآخری کما یظھر من کلام القاري وغیرہ. 

]١[‏ فقد أخرج أبو داود''' بروایة جاہر بن عبد اللہ قال: أتانا رسول اللہ و فرأی رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعرہ فقال: ١‏ ما کان ھذا یجد ما یسکن بە شعرہاء ورأی رجلاً آخر وعليه ثیاب 
وسخة فقال: (أما کان هذا یجد ما یغسل بە ثوبہ)ء وآخرج بروایة أبي الاأحوص عن آبیە قال: 
نیت النبي و فی ثیاب دُون فقال: (أألك مال؟) قال: نعمء الحدیث وفيه قال: (فإذا آَتاك اللہ 
مالاًفلیر أثر نعمة اللہ عليك وکرامته)ء وفي الباب عدة روایات أخر. 

]٢[‏ ویمکن الجواب أن المراد في حدیث الباب من ترك التزین تواضعا للء فقد ورد في آبي داود''' 
وغیرہ مرفوعاً: امن ترك لبس ثوب جمال وھو یقدر عليه تواضعاً کساہ الله حلة الکرامة) الحدیث. 


.)٥٥٤٤ ء٥٦٦٤٤( (سنن أَبي داودا‎ )١( 
.)٦۷۷۸( (سنن أبی داودا‎ )٢( 








رہےہ 


اواب صِقَة اليتَامَة ۳۹ 


کٹ ھتاہ 


عَدّا حَیِیث غَرِیبً مِنْ هَدَا الوَجْهِ وَقَذْ رُوِي مَدًا الحَییث عَنْ مَحْدَ 
ابْنِ ابی طلْحَةَ ہت عَنِ التب قَل رر علام الكتفن انا رق 7 
٥‏ - حَدَنتَتا مُحَمَد بْہ لق اک آزر عور اقت ا لعَمَنُ عَبْدٌ "۳0" 
این عد الشمت ا َر حا الج ٥ع‏ عبی الله ئن الات عَنْ ای 
٠‏ و ت27 خول الله کا اف الغاض قال: اوَالَذِي تَفْسي بِيَدوِلاَن اود 
یح لور رک راس ھا مُْصحََة نی حجانگوت 
ٹر ت۔ ما لس عَرْضۂ ٹل ظوله ما ء تر ما نی رك 
شد بب :شا مق ال َأَخَْ من العَمَل؛ 
کأنه آتی بما کان فی اختیارہہ وأما ھما'''فلم یکونا فی اختیارہ فان تعظیم الرجال 
قوله: (ما آنیة) لما لم یکن"'لھم رضي الله عنھم تفتیش عن حقائق الأشیاء 
[٦]‌ي:‏ النکاح وفتح السدد لما کانا یتعلقان بغیرہ فلیس لە فیھما مدخل ولا اختیار نعم الأمران 
اللذان کانا فی اختیارہ اختارھما عملاً بالحدیث والبشارة ولم یدخل تحت النھي لما أنه 
اقا سام ا ضا تالق رھتھاً اس اتی ررر تا ال العرفخی رتا ااعالالیات: 
١[‏ دفع إیراد یرد علی ظاھر الحدیث: وحاصلہ أن السوال بلفظ (ما) یکون عن حقائق الأشیاء 
کما عرف في محلهء وعلی ھذا فالجواب لا یطابق السؤالء وحاصل الدفع ان الصحابة 
رضي اللہ عنھم اأجمعین لا یتصدون حقائق الأشیاء کما هو معروف من دبھم؛ بل جل آسئلتھم 
تکون من أوصاف الشيء وعلاماتھاء ولفظ (ما) قد یسل بە عن صفة الشيء أیضاٌ فجوابہ 
يك بأنھا تکون من آنیة الجنة کاف في بیان الصفة وو جواب سؤالھمء ثم زاد النبي ََُ 
بیان عددھا أیضاً تکمیلا لاٍفادۃ فلله در الشیخ ما أجاد. 


[٢٢٤٥]م:‏ ۰ ۰. حم: ۱٢۹/٥‏ تحفة: ۱۱۹۰۳. 
() زاد فی نسخة: لشَرَيَنَا. 








٤‏ الکوکب اي 
وق اجب عن خُيّقة بی اليتانء وعبد الله بن غرو وَآيي تَززۃ 
حی عَمَرَ ن ات ََ٭ دی الكوقة إِلَی 

الْحَجَرِالامُویا. 

)٤(‏ بَابٔ 


ش8 سی ےم کا صس٥یہو‏ ٥و‏ 


رم ا یکر ںی 
القایم؛ عَنْ حُصَيْنء وَهُو ابْنْ عَبْد الرَحْمَيِ؛ عَنْ سَعید بن جُبَير عَي ابْني 
غّایں قال: طث رت بی کل کل بای از وع 
ناو ای کی ری رک یی اکا کے مَ 

ِسَوَادِ عظلیمء قَقُلثُ: امَنْ دا قیل: : مُوسی وَقَوْمُه وَلََنِ ارْفَعْ را 
َال قَال: اذا سواہ کا دس کی 6اصعاب وُمِن ٴا .ا 


فالرا فافیاءر کے آماپررد اقظ ا14 فی السؤال والمسؤول صفتہء لکن النبي یا 


زادعلی الجواب بیان مقدارھا فی الکثرۃ؛ والخراف انتا هو فی قوله:(من آنیة الجنةاء 
فإنه کاف فی بیان صفاتھا. 


‌َ 


->١٤[‏ باب] 


قوله: (ولکن ارفع شسف) فیه إشارة إلی علو رتبتھم؛ فإن رفع الرأس یحتاج 
الله اذ ذاه۔ 


[٢٢٤٤۲]خ:‏ ۳۲ ء: ۰ءن فی الکبری: مد حم: ۶۱ء تحفنة: .٣٤٥۹٥‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (قال)۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (ھو)۔ 








اواب صِقفَة القتَامَة 2 
فَقِیل: مَوٌلَاءِ أءَ مُثّكَ وَبوّی مَلاِ مِنْ أَمَيِكَ سَبْکُو الا يَتكَلن الکن نکر 
۰ ۰ 0 َقارا: : تَحْنْ هُمٍ وَقَال قَاِلونَ: 
ھُمْ أَبْتَاءُ الَّذِينَ وُلِدُوا عَلَی الفظ وَاللِسّلامء مَحَرَع الَبِىُ قَلل کَقَال: اُمْ 
الَّذِيقَ لا يَخُتَوُونَ وَلا رہ وَلَا َطیرُون وَعَلَی رَيْهم يَكوكلوكَ۷'۔ قَقَامَ 
کاو بن مِحْصَنِ فَقَال: َال لا کر ا کال : لتْعَمْاء تَعَمْاء تُمَ ج2 2ن 


ے‫ 7 


فَقَال: اي مِنْهَمَ؟ فَقَال: اسَبَقَكَ بھا سے 


قولە: (أبناء الذین ولدوا) من قبیل إضافة الموصوف إلی صفتہہ وإلا لم یدخل 
أُبناء''' الصحابة فیھمء والمراد الابناء الذین ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بھا عکاشة) لیس المراد ما فھمہ''' الشراح ھاھناء بل المراد 


ی5 


ََ 


[ وإیاهم أرادوا بکلامھم هذا کما تدل عليه روایة البخاري''' بلفظ: افأفاض القوم وقالوا: 
نحن الذین آمنا باللہ واتبعنا رسول فنحن ھم آو أولادنا الذین ولدوا في الإسلامء فانا ولدنا 
فی الجاھلیة)ء الحدیث. وفي روایة أآخری لە: (فتذاکر أصحاب النبي وَلُ فقالوا: أما نحن 
فولدنافي الشرك؛ ولکنا آمنا بالل ورسولە ولکن ھؤلاء ھم أُبناؤنا)ء الحدیث. 

[٢]اختلفت‏ الشراح في منشأً قولە ِء والمراد في کلام الشیخ بقوله: ما فھمه الشراح کما جزم > 


)١(‏ قال فی (النھایة) :)۲٥٥٢/٢(‏ هذا من صفة الأولیاء المعرضین عن أسباب الدنیا الذین لا 
یلتفتون إلی شيء من علائقھاء وتلك درجة الخواص لا یبلغھا غیرھمء وأما العوام فرخص 
لھم في التداوي والمعالجات: ومن صبر علی البلاء وانتظر الفرج من اللہ تعالی بالدعاء کان 
من جملة الخواص والاولیاء ومن لم یصبر رخص لہ في الرقیة والعلاج والدواء الا تری! ان 
الصدیق رضي الله عنە لما تصدق بجمیع ماله لم ینکر عليه 398 علمًا منە بیقینه وصبرہ. ولما 
أُتاہ الرجل بمثل بیضة الحمام من الذھب: وقال: لا أملك غیرہ فضربه بحیث لو أصابہ عقرہء 
وقال فيه ما قال. قال النووي (۳/ ۹۰): قال المازری: احتج بعضهم بە علی أن التداوي مکرو؛ 
ومعظم العلماء علی خلاف ذلك واحتجوا بالاأحادیث الواردة في منافع الأدویة انتھی. 

۔)٢۱۷٥٥٦٥٥‎ ١۷٥٥ (صحیح البخاري) (ہ‎ )٢( 








٦٢‏ الک الاتی 
وف البّاب عَنِ ابْن م مَسُغود وَأبي هُرَیْرَة 


2 


عَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


‌ ۷ حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنْ عَبّد الله بن بَریچ البَصَرِيٌء تا زِيَاد بْنْ الرٌبیع؛ 
0 لاق اليَاھ خر ى2 کلف فال :تا ہت گکارٹا گا غاوعلی 
عَھُد رَسُولِ اللہ وہ تَفُلثُ: أَيْنَ الصَلَا؟؟ قال: أَوَلَمْ تضْتَمُوا فی صَلَاتِكُم مَا 
ماك 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ غَرِیبّ مِنْ هَدًا الوَجْهه وَقَد رُوِيَ مِنْ عَیْرِ وَجُد عَنْ 
من 
أُنك لست بھذہ المثابة فی الصفات المذکورۃ حتی أخبرك بأنك منھم وأما عکاشة 


فقد کان. 
قولە: (ما اُعرف شیئاً) إلخء یرید بە تفاوت ما بین أعمال ھؤلاء وأعمال ھؤلاء 
فی الإخلاص وغیرہ. 


- بە في (الإرشاد الرضي) هو قولھم: کأنه لم یؤذن لە وك في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد 
انتھی. ومعنی الحدیث علی مختار الشیخ: (سبقك [بھا] عکاشة) أي: بھذہ الصفات التيی 
أدیر الأمر علیھاء قال الحافظ''': اختلفت أجوبة العلماء فی الحکمة فی قوله: 9سبقك بھا 
20 - 6+ “ٰ۰ 
وقیل: سأل عکاشة بصدق القلب فأجیب بخلاف الثاني: یعنی سأل حرصاً علی عکاشة 
وقیل: أنکر وا حسماً للتسلسل: وقیل: علم بالوحي الإجابة في عکاشة دون غیرہہ وقیل: 


کان فی وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


.۱۰۷۷١ تحفة:‎ ء۱۰٠۰‎ /۳ :محم]٢[‎ 
.)٦١٤ /۱١( افتح الباريی)‎ )١( 








رہےہ 
ق 


اواب صِتفَة القتَامَة ٣‏ 
۸ - حَدگتا محمد بن ییحی َحْبّی الأَرْد المَشریء تَا ید الصنل بن 
عَبّد الوَارِثِء نَا هَاۂ سے کت 0+0 


٦ 
ا تی‎ 
2 


میں لن قَالك: ینگ شُول اللہ کل يَقُول: لیٹس العبد غعبد 

تَحَیا وَاخْقال وََِيسي و ش2 0 7 غیت عَيْد تی راعَتْدق 

تی الجَبًار الأَْلَیء بش العبْد عَبْدُ سََا ولا وَقَِيَ العَقاير وَالبلی۷ 
کس العبْدُ عَبَدٌ عَکَا وَفٌی وَنَيَ الحُبكَدَا وَالمُنكهَی بت العَبْدُ عَبْدُ يَخْل 
الدُیَا الڈین؛ پٹ العَبْدُ عَبْةُ يَخْول الڈَينَ بِالشُبْمَاتِہ بت العَبْدُ عَبْد ِمَمٌ 

قولە: (تخیل!'''واختال) وفی الأول إشعار بالتکلف ما لیس فی الثانی: وھذان 
متعلقان بالقلب والباطن: والاتیان وهو قوله: (تجبر"''واعتدی) المراد بھما ما ظھر 
أثرہء فإن کان في الظاهر فقط فھو دون الأولء وإن شمل الظاھر والباطن فھو أآسوء 

من الأول. 

٤[‏ قال القاری''': تخیل أي: تکبر وتجبر؛ واختال أي: تمایل وتبختر من الخیلاء وھو الکیر 
والعجب: وقال التوربشتي''': أی: تخیل لە أنە خیر من غیرہہ واختال أي: تکبر؛ انتھی. وما 
أفادہ الشیخ مبناہ علی أن في التفعل من التکلف ما لیس في الافتعال. 

[رثل الثاری ۶ر آی:تھ رعلی العظلرین راعدی أی:نجاوزعلی الساکین: آو تجازز 
قدرہ وماراعی حکم ربه: انتھی. 


.۱٥۷١٥١ هب: ۷۸۳۲ء تحفة:‎ ء٥۰١٤‎ /۲٢ ۷۸۸۵ء طب:‎ :3 ]۲٤٥٤٢۸[ 

)١(‏ البلی: بکسر الموحدةء وھو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلی أن تصیر رمیمًا ورٴفاتًاء (مرقاة 
المفاتیح) (۸/ ۳۱۹۵)۔ 

0۳2( (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۳٣۳۰)۔‏ 

(۳) (کتاب المیسر) (۳/ ۱۰۹۳). 

رع (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۳٣۳۰)۔‏ 








الکوکب اي 


٤٤ 
- و۔> 2 و‎ 
ا سر‎ 


يَقُودة پٹ الَعبْدُ عَبْدُ وی يْضِلَه پٹ الَعبْدُ عَبْدُ 
كَدًا حَدیث لا کۂ 0 هُ بالقوي. 


مات ٹہ ربق 


۹- حَدَتَتا مُحَمّدُ بن حَاتم الْمُقَدبُہ تا غماز بن محمد آت 17 
سُفْيَانَ القُوریٌ: ا ابو الجَارود الأخمَی وَاسْمُةُ ز ۳٣‏ پچ 
عَیي العَوِْه عَنْ اي سَعیدِ الخْذْریّ قَال: قالی ت٭ ول اللہ گلا َ 
الات نیت علی خرع اعت لج الفائ ة من یِمَار الج وَأَيَْا مُوْ 
گی یئا علی قلحوََقاۂ اللہ زم القیانة مت التحیق الَْخثرم وَأنّتا ُم 
گا مُوْمتًا عَلَی غُزي گسَۂ اللہ مِنْ خُضْرِالجَنَةا. 


7ا دن کی ا ا ین عَطِيَةٌ اذ ای گسیدالکٹری 


مَوْثُوئَّاہ رَهُوَأَصَمٌ عِنْتتا وَاَهْبَۂ 

دوہ تک تا آن 2 َْرِبْنْ | ا التضز رئاہ آج اش کا َو عَقیل 
الككفِيْء کا َو قروََيَريدُبْ نان ! شیوخ لی بََبْززن کڑزررٹال: سَعْتُ 
سر قال رَشول اللہ تل: ((م مَنْ حَاف أَذلَم و مَن أَذلَج بَلَع انْمَئر : 
دس تا للہ عَالِيَة أَلَا إِنَ سِلعَة الله الجَنَة). 


[٢٥٣]د:‏ ۸۲٦۱ء‏ حم: ۳/ ۱۳ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

۔۱۲۲۲١ ۷۸۵۱ء هب: ۰٥٥۸ء تحفة:‎ :3]۲٤٥٥٢[ 

70 0070 ٭ وقال ابن 
الملكَ: ہو بذ بضم الراء وسکون الغین المعجمة: الشرہ والحرص علی الدنیاء وقیل: الرغب 
سعة الأمل وطلب الکثیر؛ ویروی بفتح الراء بمعنی الرغبة في الدنیاء انتھی. (مرقاۃ المفاتیح) 
(۳۱۹۰/۸)۔ 


(٢‏ فی نسخة: (ثنيی). 








اواب صِفَة القتَامَة ٤‏ 

ملا يک ختخ غریت لا ئک تَفهإِلَا مِنْ حَدیث أَبٍي النَضْرٍ 

رر ا بی التضر کا او القَضْ کی ارول 
عَد غقیلء کا عَيْڈ اللہ دن تِیک گئي رَیبعة بن تِریڈہ رَعَطِة رن 
کت ركانَ بن أَصحَاب التِّيْ ول قال: َال التَِی بل 
ال يَبأُغ ابد ان يَُون مِنّ الْْكفينَ حَتٌی ک 7> 
په بَأس). 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تََرفهُ قهُ مِنْ دا الوجه. 

٥۴‏ - حَدَقَتًا غَبّاسُ الْعَْبَریٍٔء تا + کا عِْرَانُ القطَّان عَنْ 
8 0 ا یک کا ا جا ات لاک ری قال× قال 

می رت سر کسی سو ات نید 
َجْنْحَيَھَا). 

عَدًا حَدیثٌ حَسَیُ غَریبٌ مِنْ هَدّا الوَجُك وَقَدْ رُوي عَدًا الحَییث مِنْ 
ع کتا ار لعف ہت 

وی البّاب عَنْ أپی هُرَیْرَةً 

سوا ھا نک جع کا تن یو عَمْرو البَضْرِیٔء تا حَایَغ بْن 
اسطاقیل هن ھا مُحَمّد بن عَجْلَانَء عَنِ القَعْقٌاع عَنْ اَی صَالِحء کل آی 


]٢٤٢٢[‏ جہ:٤٤١٢٣ء‏ تحفة: ۹۹۰۱۲۔. 
[٢٢٠٤٢]محم:‏ ٤۰ء‏ تحفة: ۸٣٤٣٤۔‏ 
]۲٢٢٢[‏ حب: ۹٣۳۲ء‏ تحفة: ۱۲۸۷۰۔ 








7 الک التی 
هَرَیْرَة عَنِ التَييْ قَلل: ان لکل شَيْ و شر پیک ےن رَوٍ فَتْرَةٌ فَإِنْ صَاحبُھا 


کت وا بَ فَارجُوهُ وَإِنْ ايِيرَا إِلَيْه بالاَضَابع 5اد ل598 
هَدذَا َییگ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبّ مِنْ هَذا الَجْهِ 
قد رُِيَ عَن أنیں بن مَاللہ عَنِ التَِيْقَلل اہ با ابِحَسْب امَری مِنَ 
الكٌَ أَنْ جمَا َإِلَْه بالأُضّابع في دین أَودُنْيا لا مَنْ کَستة اتا 
کت و کے 
.تا رکا یكظ في وعط الخظ خقاء ِقظ خاِجا ‏ الَظ 
سال ازیو فی الوَسّط خُظْوطَّاء فَقَالَ: اهَدَا اءْ بِنْ آدَمَ وَهدا اجار 
رھت زی فی اط لزاعاث وقزالکفوظ عُرُوضهُإِنْ تَجَا مِنْه يَنهَفٌة'٣“'‏ 
مَدَاء وَالِحَظٌ الحَارِخ الأَمَلّ9۷. 


- و 2 


[٢٤٥۲]خ:‏ ۷٦٦۱ء‏ جہ: ٤٤٢٦ء‏ ن في الکبری: ٤۱۱۷ء‏ حم: ۳۸۵۰/۱ تحفة: ۹۲۰۰. 

)١(‏ الشرۃ بالتشدید: الحرص علی الشيء والنشاط فیه. 

(۲) قال الطیبي (۱۱/ :)۳۳۷٣‏ معناہ: إِن لکل شيء من الأعمال الظاھرۃ والأخلاق الباطنة طرفین 
إِفراطًا وتفریطاء فالمحمود القصد بینھماء فان رأیت أَحدًا یسلك سبیل القصدء فارجوہ أن یکون 
من الفائزین ولا تقطعوا لە؛ فإن الله هو الذي یتولی السرائرہ وإِن رأیته یسلك سبیل الإفراط والغلو 
حتی یشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فیه بأنه من الخائنین؛ فإن الله هو الذي یطلع علی الضمائر 
ویؤید ھذا التاویل الحدیث الذي یليه والاستثناء فيە وترك ما للقسم الثالث؛ ولم یذکرہ لظھورہ. 

(٣(‏ فی نسخة: (ینھسه). 

)٤(‏ صورتہ: احححِدِدِحِِحححححط 




















ات ناف ٦‏ 


4 6س ہے 


"“‌)٥‏ - لگا قشة کا اناگ َ فَتَاده عَنْ ڈای قَال: ڈال ك اللہ 


لی يھرَمٌ ابْنْ 2 ٍث( مِنهُ اثْتَکانِ: اتی لی اتال دا کل 
ت2 

اج 0۳.0" رَةَمَحَمَدبْنْ فِرایں البَصریٔء تَا أبُو كُتیَة ران 5 
قُتَيْة کا َو الْعَوام رو عمران 0 ا كَتَادی عن شف و ں گید .- 
ئن القَکیں عَنْ أبید قال: 0 
نتظارة فان 7 تت2 وَقُعَ في الهَرعا. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

رر کے 
ولا اک ُا اَل ا َْ‌ "ا تھا التَاش جو اللہ ا اللہ 
جَاءتِ الرَاجِمَةتتبَعَ 09 4 الْمَوْثُ بتائیہ جا ان رتا یو 
قَال اع گ: قشُلث: تا تہ شول اللہ إتي أَهْبز الصَّلاة عليْكَء مس أَجْعَل لق 
غِن شف قَال: (مَا شْنْتَ)ء قُلَےَ: الرَيْم ء قَال: ما بكَ تَ فَإِنْ زذتٌ فھو 


.۲۳۳۹ تقدم تخریجه في‎ ]٢٢٢٢[ 
.۲٦٢٥٢ تقدم تخریجه في‎ ]٥٤٤٢[ 
۔٠۳٣ تتحفة:‎ 98+ :محم]٢۲۷[‎ 


(١)‏ فی ب بعض النسخ: ں0 








۸ ال کوک الڈڑزی 
ن2 و8 و ہر کی ا اق نے 6 ای لے 2 
كت 9 پر وت قاط ی+ کال ھا غِنْتَء وَإِنْ رِذتٌ فَھر خی اء قلت: 
نے یے کے ا ہے لقن خی 1 نر 2: 7 ق ے2 ہف سے کے 
و[ ۲۸ج قال: ما نت فِإِنْ رگ ذَير حا قُلتٌ: اجعل لِكَِ ضلاقی 
2 ہے ا ۓ و ہے یت 7 
گلَھا قَال: (ِإِذَا تُخمَی مَتّكَء وَيْغْقَرْلَكَ ذَنْبّكَ). 


تا ۔ 2 نے لے 
1 
ھد حدِیث حسن۔ 


و ا لی 


۸- حَْدنَتا يَحَیّی بن مُوسّی تا مُحَمّد بْنْ غَبَيْيٍ؛ عَنْ أبَانَ بن إِمْحَاق 
سے ا ےت 
ول اللہ قلل: (اسْتَحَیُوا او الله حَق الحَیَااء قَالَ: قُلَا: یا تہ تِیٌ الله إِنَالتمْتَحْيي 
0۰7 ایت اف ا الاتتتاغرۃ اللہ حَقَ الحَیَاء أَنْ تحْفَظ 


لئ اق لتق ا وک 2وی 01۹ ا لی 2 من راد 


کی 


الآَِرَة تَرَكَ رِيئَةً الدُنیَاء فَمَنْ فَعَل ذَلِاءَ 


دءے 


رس ہو نے اھ صا و کو جو تھی وک وف کے وو تو و یت 
ھتاحوبث حَربً نت لڈم خذایذمی خدت ا نر ِا 
ھا 


خری ےر حا ع و بْنْ وکیع لا تیآ یرفن آی وک 
ان آی ملک ع رَعَلَکتا عَيِة اللہ تن کل التكت: کا نز رز غزن: قال: 


[۸٤٥۲]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۹۱۰۱۴۔ 

.٦۸٤٢۰ جہ: ٠ء محم: ٤ء تحفة:‎ ]۲٤٥٥٢۹[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (لك). 

)٢(‏ فی نسخة: (فالئثلثین). 

(۳) في (جامع الأصول؛ :)١٦٦/٣(‏ والمراد بە الحث علی الحلال من الرزق؛ واستعمال ھذہ 
الجوارح فیما يرضي الله تعالی. 





اواث مت التانة ۹ 
ااسرہ ٥ھ ٦‏ لے زے ہج جو ٥‏ 7 وھ سے ہے ھی و و 6ے بج ٭ فی 7 
اخْبَرَنًا ابْنُ الحَبَاركٍ عَنْ اپي بَکرِبنِ ابی مَرْیَمٍ عَنْ ضَمرَة بنِ حبیب؛ عَنْ 
سر 1 کا ے‫ سں ہناش :2ا سے ہے سس ہہ یر و پر 8 
شداذ بن ..ج-.--۔ عن الین . قال: (الکیسش من دان تا وُعمل ےکا بعد 
۹ حً‌ ّ َ ٍ ری قوط ورگ وی سو ہے رگ اض ما ں لٰ 

لا و ١‏ و ہے 


وخ ہمە> 
٠‏ 


٤ع ا و یھ ا وق ٭ َ‫ رھ 5 موقر‎ ٥٤ 
وَمَعْنَی قَوْلِهِ: امَنْ دَانَ تَفْسَةا یقول: یُحَاىِبُٔ تَفْسَهُ فی الدنیا قَبْل ان‎ 


سے کر ھا سے سو وی کے رت خر یچ 3 و۶ 6۶۶م ۔ 7 7ھ سس ول 


ضر خوروں ڈاا 00 و ۔ 
وَتَرَیْنُوا لِلعَرْضِ الاکبر وَإِنمَا يَخخف الحِسَابٔ یَوْمَ القِيَامَة عَلی مَنْ حَاسَبَ 
فرق سے لے 7.7 
تَفْسّة فی الْدَنیا 
او نے عو جوں وق ہے کے فان و یا لک اق کے س٥2‏ پر ۱٤‏ ہے و+۔ ۔ 
وَیروّی عَن میمونِ بن مِھرَانء قال: لا یکون العبد تَقِیا حَتی يَحَاىِبَ 


ے 


8 ہے اق اح و و ۔ گہ ہو و و کان ہو ویو وھ سر 5جو لے سے 


)١(‏ قال في (اللمعات) :)٦۹۹/۸(‏ اعلم أنه یستعمل العاجز في مقابلة الکیس کما في حدیث آخر: 
(المؤمن الکیس خیر من المؤمن العاجز)ء والمقابل الحقیقي للکیس البلید؛ لن الکیاسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشیة الأمور والبلادة تستلزم العجز فیھاء والحاصل أن الناس 
یمدحون الکیاسة والفطانة في مور الدنیا ومھماتھاء ویذمون العجز فیھاء وفي الحقیقة الکیاسة 
المحمودة ھي القدرة علی حبس النفس وزجرھاعن شھوتھا وھواھا فی معصیة الله والبلادۃ هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أُرادت من المحرمات والشھوات وعدم العملء ثم (تمنی علی اللہ) 
تعالی أيی: یذنب ویتمنی دخول الجنة والمغفرۃ ولا یتوب ولا یستغفر. قال العلماء: حقیقة الرجاء 
ان یعمل ویرجوء والرجاء الکاذب الذي یفتر صاحبه عن العمل ویجرئە علی الذنوب والمعاصي 
فلیس برجاء لکنە أمنیة واغترار باللہ تعالیء وقد ذم اللہ سبحانه هذا القوم بقولہ: ٭ فخَلفَ ین 


مرمرے سے مح ہے ۔ ہو گر رومےمو 


ہے ےہ ےم 8ڑ ۔ کرو مہہ ہے رڑ۸ھھ 1 کم صص ٤‏ 
بعدِھم خلف ورٹوأ ألجتب یاخذون عرض ھذا الاد ویمولوں سیعْمر نا4 [الأعراف: .]۱٦١‏ 








- الک الدتی 
- خَدگتا محمد من ا أَحْمَدَ وَهُوَابْیْ مَدَُيِْه تا الما سِمٌ بْنُْ الحَُم 
7ك مُيَيّدُ الله بْنْ اید الوَصَافِیْ: عَنْ عَطِيّة عَنْ اي مَعیدِ سَعیدِ قَال: دَحَل 
ل الله زا نت وی کاکا کات يَتَفِرُونَ قال: نَم تسم و 
درف وک قاذم اللَّّاتِ لُقَعَلَكُمْ عَتًا اُریء قاُگیڑوا مِنْ ذِکْرِمَاذم اللّذّاتِ 


قوله: (کأُنھم یحتشرون)''ولم یکونوا کاشرین إذ ذاك إلا أنه کان ینتزع من 
سرورھم وکلامھم أأنھم کانوا متقاربین بالضحك: وإنما صمتوا حین برز النبي قَ 
والمصلی''' ھاھنا موضع الصلاة لا المعروف بیننا. 


]١[‏ قال صاحب (المجمع)'': الکشر ظھور الأسنانء ویکتشرون أي: یضحکون: والمشھور 
لغة الکشرہ انتھی. وقال القاري''': یکتشرون أي: یضحکون: ولعل التاء للمبالغة فیوخذ 
منە أنھم جمعوا بین الضحك البالغ والکلام الکثیرہ انتھی مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما آفادہ الشیخ فان لفظ کأنھم في الحدیث ینفي حقیقة الکشر ولذا فسر الشیخ بما فسر ولا 
یذھب عليك أُن لفظ یکتشرون بتقدیم الکاف علی التاء ذ فی الترمذيء وکذا فی (المشکاة) 
بروایة الترمذيء وفي (نفع القوت)آ' للدمنتي: اینکشرونا بتقدیم التاء علی الکاف. 

]٣[‏ ولا یبعد بل الظاھر أن المراد مصلی الجنائزہ ولفظ (المشکاة): عن أبي سعید قال: حرج رسول الله 
لصلاة فرأی الناس کأنھم یکتشرون قال القاري'': الظاھر المتبادر من مقتضی المقام 
اُنھا صلاۃ جنازۃ لما ثبت أنە ہل إذا رأی جنازۃ رئیت عليك کابة أی: حزن شدید وأقل الکلام؛ 
انتھی. قلت: ویؤیدہ ما حُکي عن السیوطي بروایة الطبراني عن أبي ھریرۃ بنحو حدیث الباب 
مختصراً۔ ولفظہ: خرجنا مع رسول اللہ و فی جنازۃ فجلس إلی قبر... الحدیث. 


.٦٢٤٤٤ :ةفحت]٦٠[‎ 

.)٥١٤-۳٣٣ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٢٣٥٥ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) انظر: (قوت المغتذي) (ص: .)۸٦‏ 

.)٤٥٥ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








تر َیفولٌ: آتا بَیّْث المریَة َآتا 
مت اولاھ 220ا یٹ القرابہ وَآتا بی المرب قَإِذًا دن العبْدُ الْمزينْ قَال 

الد مد مَرُح سرت در کے کید سے کل طز تس اد 
7 200 06 
لی الجَنَة وَإِدَا دُفَْ العَبْدُ الفَاجز او الگافز قَال ا لَه القِيْر ۷ مرکا ولا آفاٹث 
ما إِْ گنت لأَبَْصَ مَن یَسْشٍِي عَلَی ھُری إِلَيء قإذولَيثّكَ اليَومَوَصِزت إِلَي 
ُسَکری صَییعیٔ بِلكە قال: قيَلكَی عَليْهِ تی مَلْكفیَ عَليْه وَتخْتلف أَضْلَاعْۂہ 
قَال: قال رو اللہ اه أَصایجہ فَأذحَل تَعْضَیَا في لف بن قالَ ارَزِتَإْضّ 
لَهُ سَبْعِينَ"'' ِتیتَا' لَوٴأَنْ وَاجدًا مِنْها تَقَخٌ فی الأَرْضِ مَا أَنَْبَتَثْ شَيْئَا مَا بَقيّتِ 


نل زآنات الفرة) ناطلب لك جلیساء ومکذافیما بعد 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أُو الکافر) شك من الراوي؛ والمذکور فی 
الروایات إنما ھما القسمان لا غیرء ویعلم حال عصاة''المؤمنین بدلالات النصوص 


۲١)‏ ففی ا(شرح العقایں؛(۷۳: عذاب القبر للکافرینء ولبعض عصاة المؤمنینء ومنھم من لا 
یرید الله تعذیبه فلا یعذب: وتنعیم أھل الطاعة في القبر بما یعلمه الله تعالی ویرید وسؤال 
منکر ونکیر ثابت بالدلائل السمعیة؛ لأنھا أمور ممکنة أخبر بھا الصادق علی ما نطقت به 
النصوص؛ قال تعالی: ٭ النَاريْمُوت عَلِیہَا عُدُوَا وَعَثٍ یا 4 الآیة [غافر: ٤٤]ء‏ وقال النبی گلا : 
(استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منہاٴًء وقال قا: (القبر روضة من ریاض الجنة 
أُو حفرة من حفر الناراء انتھی۔ 

)١(‏ في نسخة: اسبعون) فعلی هذا یکون قولە: 9يقَضِ) بالبناء المفعول. 

.)۱۰٦١ التنین کسکیت: حیة عظیمة. (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳( (شرح العقائد النسفیة) (ص: .)٦٦‏ 

)٤(‏ أخرج الدارقطني )٥٦٤٤(‏ وقال: الصواب مرسل. 








٢‏ الوب ال لتْري 
الدُْیَء تَہَلِيَشْتا رَيَخْيِمْنتةخَٹی فی بدالی الْحسَاب: قال 1 09 
اکا ھا یز روس الک از خُفْرَمِنْ خُقَرالتًارا. 

هَدًا حَیِیث غَرِیبّء لا تَمْر رِفهُإِلا مِنْ هَدًا الوْجُهِ 


سم ا وق وق ای وہ ھی ۔ ےہ٥۔‏ ۔ ث٥‏ 


04ء من ٹتھا عہد وہ حمیں تا عَبد الرْزاقِء عَنْ مَعمَ عَن ا ک 
عن تد الله ن يد الله ای اي آزر قال: سشیفت۱اء ج کاو یں ھت 7 
عُمَر بْیْ الحَطّابِ قَالَ: دَحَلَّتُ عَلَی بَسُولِ الله قَلله قإِذَا هو سو 
2 7 " 


شی و یی و جن 2 
هذا حدِیث صَح صَجیۃا'' 


قوله: (علی رمل حصیر) أي: حصیر مرمول؛ ورہما یطلق الحصیر وإن‌'؟ 
قل علی ما یجتمع من السعف وأمثاله فیشد ولا یرملء فأخرجه بزیادۃ لفظ الرمل. 


]١[‏ أي: وإن قل ھذا الاستعمالء وقال الحافظ''': قوله: رمال بکسر الراءء وقد تضمء وفي 
روایة معمر: اعلی رمل) بسکون المیمء والمراد بە النسج؛ تقول: رملت الحصیر وأرملتہ 
إذا نسجتەء وحصیر مرمول أي: منسوج والمراد بە هاھنا ان سریرہ کان مرمولاً بما یرمل 
بە الحصیرہ ووقع في روایة للبخاري: اعلی رمال سریر)ء وفي روایة: اعلی حصیراء کأنه 
اأطلق عليه حصیرا تغلیباء وقال الخطابي: رمال الحصیر ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخیوط 
في الثوب فکأنه عندہ اسم جمع؛ انتھی. 
قلت: فھي ثلائة أقوال في تفسیر لفظ الحدیث: اأحدھا مختار الشیخ أنه احتراز عن الحصیر 
المشدود بالحبل وغیرہ بلا نسج والثاني مختار الحافظ أن المراد منە السریر المنسوج علی > 


[٦٢٢٤۲]خ:‏ ۸١٤۲ء‏ م: ۱۱۷۹ء د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۱/ ۳۳ء تحفة: .۱۰٠۰۷‏ 
)١(‏ فی ز 9 0+ کے جیحٌ غَرِیبٌ). 
ر8 (فتح الباری) (۹/ ۲۸۷). 








اواب صِفَة القعَامة ََ 

٣‏ - خَدَگتًا سُوَيْد'ء تا عَبْدُ اللہ عَنْ مَعْمر وَيْونء عَن الزّهْرِيٌء 
غزنن ازن رخآ حت ُؾ مَخْرَمَةأَخبَِ أَنَ عَنْرو بْنَ عَزْفِ 
کر رت رت لِ اللہ بلیللہ أَخبرَ آن 

سُول الله ولا بَعَتَ بَا غُیَیْنَة بن الجَراج تَقْيمَ بعَالی مِنَ البَحْرَیْنء فُسَیعَتِ 
اأنضازیئذوم ای تد قوافزا لہ القَجْر مَمَ يَسُولِ الله قَلله فَلَمَّا صَلّی 
کول اللہ لا الصرف قتخزشرا لل تتصغ نول اللہ یا جی رق ا 5 
قَال: للع ٠‏ سَمِعُْع أنْآبا غُبَیَْة قَيم پقَیٔ‌ی؟؛ قالُوا او اہ رد 


7 ا ا و ا ا کا 


<> صورۃ الحصیرہ وما وقع في بعض الطرق من إطلاق الحصیر مجازء والثالث مؤدی کلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصیر حاشیته المنسوجة فيه متظاھرةء فتملء فإِنيی 
لم آر هذا المعنی في اللغة لکن اللغة لا تأباہء ثم ما أشار إليه المصنف من قولە: قصة طویلة 
هي ما سیأتي في تفسیر سورۃ التحریم مفصلاً بھذا السند. 

[]قال المجد''': وافیت القوم: أثیتھمء ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح قال الحافظ''': 
یؤخذ منە أنھم کانوا لا یجتمعون في کل الصلوات: وکانوا یصلون في مساجدھم إذ کان 
لکل قبیلة مسجد یجتمعون فيهء فلاجل ذلك عرف النبي قٍَ أنھم اجتمعوا لأمر ودلت 
القرینة علی تعیین ذلك الأمر وھو احتیاجھم إلی المال؛ انتھی. 


[٢٢٤۲]خ:۳۱۵۸ءء:‏ ۱ء جہ: ۳۹۹۷ ن فی الکبری: ۸۷۱۳ء حم: ٤‏ کے تحفة: ۱۰۷۸۶۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن نصرا۔ 

.)۱۲۳۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

)۳ (فتح الباری) /٦(‏ ٢٦٦٤)۔‏ 








٤٥‏ الک الد الڈی 
ہت مم اللہ ما القَقْرَاَحُقی عَلَيْسقُم وَلَکِئي أَخْمٌی 

ھے آر ال لاحات ھا اع کر ]۴ہ ڈکاکترتا 
گتا کتائشو مَاء فَتُهْلَِكکم گنا ا أُمْلکَنْیْمْ 

ما غیث صَحیح۔ 

٣۷ے‏ - اپ حور تک تا عَبْدُ اللہ عَنْ يُوكسَءٍ عَر عَن الؤهْرِيٌء عَنْ َ 
عُروَة بن الزیَيْر وَابن سے ثَ حَکِيمَ بْنَ جزاع قال: 0ھ 7 "0 
لأخْطانی: ثغ مَألْۂ کے فاغْطانیء ثُمٌ قال: لا حَكِيمْء إِنّ 


قولە:(وأملوا) من المجرد''فالمفعول (مایسرکم)ء أو من المزید فھو مفعوله 
الثانیە والمفعول الأول محذوف: أي: أملوانفوسکم ما یسرکم: والمراد بما یسر کم 
ما سیفتح علیھم من الفتوحء ولا یبعد أن یراد ھذا المال الذي أتي بە من البحرین. 

قولە: (أأن حکیم بن حزام قال) إلخء وکان'''من المؤلفة قلوبھمء فلما رسخ 
إسلامهہ واستحکم قال لە النبي 8: ایا حکیم إن هذا المال حضرة حلوۃ) إلخء وإنما 


[]قال صاحب (المجمع)''': من الأمل و من التأمیل؛ انتھی. قلت: وبالثاني فسرہ عامة الشراحء 
انتھی۔ 

[] قال الحافظ فی (الإصابة؛”"': کان صدیق النبی قلٍ قبل المبعث؛ وکان یوڈہ ویحبّه بعد 
البعثة لکنە تأآخر إسلامہ حتی أسلم عام الفتحء وکان من المؤلفة وشھد حنیناء وأعطي من 
غنائمھا مائة بعیر ثم حسن إسلامہ؛ انتھی. 


[٤]]ٌخ:‏ ۷ءء ٣‏ ءن: ٣٦٣٣‏ حم: ٣ء‏ تحفة: ٣٣٣٠۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (حدثنا). 

.)۱٥٦/١( (مجمع بحار الأنوار*‎ )٢( 

.)۹۸/۲( دالاصابة)‎ )٣( 








اب صِفَة القِتَامَة ٥‏ 
ظا 00ک کی جا ا 
ِنّ اليّدِ السغْلىاء فَقَال حَحَِيم: قَقَلثُ +0 رَسُولّ اللہ وَالَّذِي بَعَكَكَ بالحَقّ لا 
ا 

القظاء قيأَی ان يَبَلَهُ ثُإِنٌ غُمَرَدَعَا لِیْعْطِيَة قَأَی أَنْ يَْبَلَ مه قَیّْء تَقال 
ي2 0 تا 
مِنْ هَدَا الفَيْءِ وو ا صا اتا اتا خَذا يَن التاین شیا بَعْد 
ول لِ الله ول حتی توق 


می مو اج سن 89 الا فا اوسر دش کنا إلی 


2 
سے 


مَدًا حَدِیثٌ صَجیۂ. 

6- تنا بنا >َفء تا أبُو صَفُوَانَء عَنْ يُوتَُ عَن الزهْریٌ: ِ 
ای یی یی ا حے ل الہ کال 
بالضَرَاءِ فَصَبَرْنَا 242 9س كُمْ ابْثْلِينَا بَعَدَه بِالسَرَاءِ ةَ تس 


قال حکیم: لست آرزا''' أحداً بعدك لا أن یقول بعد ذلكء لأنه إذا آتاہ!'' النبي ا لم 
پکن لە أك یرد وإن ترك السڑال منە گلا أیضاً. 


[]بسکون الراء قبل الزاي أی: لا أأنقص مال أحد بالسؤال عنه والأخذ منە بعد سؤالك هذاء أُو 
بعد قولك هذاء کذا في (المرقاۃ/''' وحملە الشیخ علی ظاهر اللفظء انتھی. 
[٢]‌بمد‏ الھمزۃ یعنی إذا أعطاہ النبی ا فھو مما یتبرك بە وردہ مشکل. 


]٢٤٢٢٢[‏ تحفة: ۹۷۱۹۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۳۰٣/٤(‏ 








7 الکوکب الذري 


وا سے لے 
24 
ھد حدذِیث حسن۔ 


٥‏ - حَدَتَتَا مَتَالہ تا وَكيغ؛ عَنِ الرٌبیع بن صَپیج: عَن مَرِید بْنِ أَبَانَ 
وَهُوَالوَفَاشِی؛ قا اس تن مَالِِِ قَال: ال 72 ں۵ ا اامَنْ گائّت الآخرَۂ 
هَتٌه جَعَلَ الله غِتَاۂ فی قَلبه وَجَمَمَ کٹ وت 
گائت الذَثیَا مَتّه جَعَل اللہ قَقْرۃ بَيْنَ عَيَْيْهه وََرَقَ عَلَيْهِ مَْلَهُ وَلَمْ يَأيهِ مِنَ 
اڈنا ال ما کڈ کر لو 


-٦‏ حَدَكَتًا عَلِيٌ بن حَشْرّعء تا یسّی بَيُ یُونَء عَنْ عِمْرَانَ بن 
َائِدَة بي ذفِیطء عَْ اي عَنْ أَيي حَالد الین عَن أبي هُرَیْرقہ عَن الَبي تل 
قَال: (ِإِنٌ الله َقُولَ: یا بن اَم تفَرغ لِعِبَادتي یا قفا لا تن ٤‏ 
َال تَفْعَل ملأٹ یَدبِكَ عُفلاً رآ أَمْد تفر2ا. 


و گر 


عَدًا حَیِیثٌ حَسَیٌ عَرِیبٌہ وَأَہُو حَالِدِ الوالِبِیُ اسْمُة: هُر 
قوله: (جعل الله فقرہ بین عینیه) أی: لا یزال الفقر'''نصب عیليه. 


[] بآن یطول آمالهہ فیتعب نفسە بکثرة التردد في طلب المالء ولا ینال إلا ما قدر لەء فییقی حزیناً 
ملولاًبعدم حصول أوطارہہ قال القاري''': روی الببھقي'''عن عمران بن حصین مرفوعاً: 
(من انقطع إلی اللہ عزٌ وجل کفاہ کل مؤنق ورزقه من حیث لا یحتسبء ومن انقطع إلی 
لدنیا وکلە الله تعالی إليه). 


۔٦٦۷٤١ تحفة:‎ ]٥٤٢٢٢[ 

[۷8۹۹] حة: ۷ء حم: ۲ تحفة: ۸۸۱١٢۱۔‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۳۹)۔ 

)٢(‏ شعب الإیمان) ٥٤٤‏ ۱۲۸۹۰۱۱۰).۔ 








ان مات ۷ 
یر 2 
)۱١(‏ بَابٔ 


وو وج 


۷ حَدثتا هَناد ا أَحْبرَنَاأبُو مُعَاوِيَة عَنْ اود یْن ابی ھذیء عَنْ عَزْرَه 
فر لاو را ان 1 ا ا ا اک جا فُمَة قَالَےٰ: 
گانّ لَتا قِرَامْ ثْرِ”' فِیهِ تَمَاؿِیل عَلَی بَابي؛ فَرَآَه رَسُول اللہ َلل فَقَال: (الْرَّعِیهِ 
الا با کرن التلباہ تال2ت: اق آتا کت ل۳ تطيتة عَلَتھا خر گنا نلمَتیا 


[ہ۱ - بَابٌ] 


قوله: (فإنه یذکرنی الدنیا) وکان لنزعه سببانء فذکر أحدھماء وھو تذکیر 
الدنیاء ولم یذکر الآخر؛ وو کونە ذا تماثیل ولا ضیر'' فیه ویحتمل أن یکون 
تمائیل من غیر ذي الروح. 


[] یعني لا ضیر في أن یذکر وجه واحد من الوجوہ المتعددةء وأما علی الاحتمال الثاني وو أن 
یکون فیه تمثال من غیر ذي الروح فلایکون لە إلا وجه واحد لکن ذکر صاحب (المشکاة/'' 
بروایة أحمد عن عائشة: کان لنا ستر فيه تماثیل طیر فقال لَِا: (یا عائشة حوليه فاني إذا رأیتہ 
ذکرت الدنیا؟ء انتھی. فھذا یؤید الاحتمال الأولء وورد في الصحیحین وغیرھما وجە آخر 
غیر ما ذکر وھو أنە و قال: (إن الله لم یأمرنا أن نکسو الحجارۃ والطین)''. 


[۷]ٌخ: ٤ء‏ ۰: ۲۱۰۷ء ن: ٣۳٥٥‏ حم:٦/۹٦ء‏ تحفة: ۱ 

)١(‏ هو ستر رقیق؛ وقیل: صفیق من صوف ذي ألوانء وإضافتہ کثوب قمیص, وقیل: القرام ستر 
رقیق وراء الستر الغلیظء ولذا آضاف. (مجمع بحار الأنوار) .)۲٥۷ / ٤(‏ 

٣(‏ السمل: الحُلن من القیاب: وقد سمل ارب واسیل: والقطیفا:ھی کسام لعل انظر: 
(النٹھایة) /٤(‏ ۰۴٥۸۰/۲۰)۔‏ ۱ 

(۳) (مشکاة المصابیح) (ہ ٥٢٥٢۲)۔‏ 

.)۲۱۰۷( آخرجه مسلم‎ )٤( 








0 الکوکب اي 
ا کت فی : هذا حَدیت كت ۸ 
۲)۸" - عَدکت عَتَاث تا عَبَة عَن حقام بن عُروَة عَنْ اَيیدہ عَن عَاؤقَة 


قَالَّثُ: گائَث وِسَادَهُ رَسُول لِ اللہ قلله ال يَضْطجِمُ عَلَيْمَا من أَتَم حَدْوْعَا 5 
91 0ن 


۸۹ - حَدََتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَار؛ تَا يَحْيّی بْنْ سَعجیی؛ عَن مُفَيَانَ پت 
أبي ِسْحَاقء عَن أَبي مَیْسَرَقہ عَ عَاؤِنة أَنهْمْ وا اک ققال التب کڑل: 
الما تق بَقِيَ مِنھا؟) قَالَث: ما بَق بَقي مِنْمَا للا كيِمُھا۔ قَال: بی کُلَي عَید سا 


اوح ار ہی ےی 


تَا 2 لے 2 مَیْسَرَة هُوَالِهَمْدَانِی اسُمَهُ: عَمَرُوبْنْ شُرَخبیل. 

۷۰ - حَدَنتَنَا هَارُونُ بْنْ لِمْحَاقٌ المَمَدَانیُء تا عَبْتَ عَنْ مِقاع بن 
غَروَة عَن أَِيدہ عَنْ عَاذ ےو اگ زان كناآل مخت 0ی و 0 
انم 7 ان ڈال کت 


ہو اریہ و 7 سے 2 
ہرک کے ,8 شی ضوق ا رم کے ٥‏ ق ےھ سے ٤‏ اس 
جس در ےن 
و ور وہ ہے ضرا کے و ےج دئے اہ ا 


]۲٥٤۸[‏ تقدم تخریجه في ۰٦٤٢‏ ۱۷۔. 

[٢۲]محم:٦/‏ ۰۷ء تحفة: ٢١٤‏ ۱۷۔ 

[۷۰١۲]خ:‏ ۸٦٦٦ء‏ م: ۲ء حہ: .٤‏ حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ٢٦۱۷۰۔‏ 
[۲۷۱]خ: ۳۰۹۷ء م: ۲۹۷۳ء جہ: ٥ن‏ تحفذ: ۲۲۷ ۱۷۔ 

() في نسخة: (ھذا حدیث حسن صحیح غریب من هذا الوجه). 

ر0 فی نسخة: احسن صحیح). 








اواب صِفَة القتَامَة ۹ 


کت : کیلیٹہ فَكَالَئه فَلَع يَلبَّث أَنْ نی قالث: لو کتّا کر 
لُک ولا نر اق 
مَدًا حَدِیثٌ صَجیخ۔ 


قوله: (ثم قلت للجاریة: کیلیە) إلخء وبھذا یعلم أن البرکة في ترك الکیلء 
والمستنبط بالروایات الآخر أن البركةا''في الکیلء والجمع''' أن النافق''' المخرج 


]١[‏ فقد أخرج البخاري فی (صحیحہ) عن المقدام بن معدیکرب مرفوعاً: (کیلوا طعامکم یبارك 
لکم)ء وجمع بینھما الحافظ'' "بن الکیل عند المبایعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبایعین 
فلذا یندبء والکیل عند الإنفاق فقد یبعث عليه الشح فلذا کرہہ ولم یرض عنه العینی''' 
وقال: وهذاغیر صحیح لان البخاري ترجم علی حدیث المقدام باستحباب الکیل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع اللہ من البرکة في مد المدینة بدعوته 88ء وقیل غیر ذلكء 
والأوجه ما آفادہ الشیخ فإنه مجرب. 

[ وقریب منە ما حکی العینی”'' عن المحب الطبري إذ قال: یحتمل أن یکون معنی قولہ: 
(کیلوا طعامکم) أي: إذا ادخرتموہ طالبین من الله البرکة واثقین بالإجابةہ فکان من کاله بعد 
لاف إتیا کیا لسرف مقار پک رت ذلت فا الاجا الب سرطاقا ول آن 
تکون البرکة التيی تحصل بالکیل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لأنە إذا آخرج بغیر 
حساب قد یفرغ مایخرجه وھو لا یشعر فیتھم من یتولی أمرہ بالأخذ منەء انتھی. 

- أي: النافدہ قال المجد''': نفق البیع: راج وکفرح ونصر: نفد وفني؛ انتھی. والمخرج ببناء‎ ]٣[ 


۱ /۱۱( افتح الباري)‎ (١) 

.)۲٢١۷/۱۱( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)۲٢١۷ /۱۱( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 
.)۸۵۴ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 








0 الکو الڈزیي 


01- عَلَگتا عَيد اللہ َٰ عد کا ای ا 


ہم ۶ھ ٥ھ‏ 


ا رخ بن ا. لم أَبُو حَاتم 
البَصَرِعِ نگ متا مل کا ا قاِشہ عن آئیں قال: قال کے ول اللہ بللائ: الَقَد 
ا وا کو ا تک 
غاد ارت یل کی نا تلہاا لال زنلال عفا ءاظلائ رگ ٹن 

وا ِيه إِبْظ بِلال؛. 


2 


دا ۔ ٴ سس سو لے ای 
ٴ 


للخیر کیلە أولیء وما یترك في البیت ذخرۃ فالأولی فيه ترك الکیل. 

قولە: (أخفت فی الله وما یخاف أُحد) الواو حالیة فی الموضعینء أی: خافونی 
وآذوني فی موضع وزمان لا یخاف فيه ولا یؤذی فیه أحداگ وھو بیت الله الحرام 
وأٗشھر الله الحرم. 


< المفعولء وقولە: اللخیر) هکذافي المنقول عنهہ والظاهر أنە للخبز یعني مایخرج لطبخ الخبز 
ونحوہ الأولی ان یکال کي لا یصرف آکثر من مقدار الکفاف حتی یصل إلی حد الإسراف. 

[ والبلیة إِذا عمت خفت قال القاري': هي حکایة حال لا شکایة بالء بل تحدّثٌ بالنعمة 
وتوفیق بالصبں ٭ وتسلیة للامة لإزالة ما قد یصیبھم من العْمٌة أي: کن وخیداً ئی اپنداء 
إظھاري للدینء فخوفني في ذلك وآذانی الکفار ومع ذلك کله کان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعدادہ انتھی۔ 
ولا یذھب عليك أن الشراح مختلفة في بیان المراد من قولە: ثلاثونء ھل هو شھر کامل أو 
نصف شھر؟ ؟ ومال الشیخ إلی الثاني کما حکاہ في (الإرشاد الرضي)ء وقال: عذٌ کل منھا 
مستقلًّا لما أن طعام کل منھما مستقل علی حدة. 


]۲٢۷٢ [‏ جہ: ۱ء: ۳۷۵ حم: ۳/ ۷۰ء تحفة: ٣١٣۳۔‏ 
)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۳۹٣٥)۔.‏ 








نَا گانَ مَع بِلالِ مِنّ الطعَام مَا يَحْمِلهُ تحت إِبْطهِ 

ہے جڑگکا عگاک ا یو بْنُ بُفَي ؛عَنْ مُحَمّد بْي اِمْحَاقَء تَني 
ید بی رِّایہ عَنْ مُحَمّد ي گمپ المرَِیٌ قال: تیي مَنْ سَيعَ عَليٌ بن اي 
ظالپ بگول: کرٹ في زع قاب'' من نج زخیل الله لاہ وف اعت 
ِمَابا مَمظوئا٥ء‏ تَجَوَيْث وَمطۂ قَأَذَعَلفة غُثقيء رَمَدذث رَىِي مَحَزِمثۂ 
بخُوص النَخْلِء وَإِني لَكَيِید الجُوع: وََؤ گان في بَیْتِ رَسُول اللہ قَلّ عَعَامٌ 
لن رھ ترجہ ایل کک کرات ریت سی خان کا وا لی 


إذ ذاك والحق أنه لا یعین متی ھو۔ 


]١[‏ المعروف أن خروجہ قيهُ من مکة ھارباً مرتین: الأولی حین خرج إلی الطائف: والثانیة 
حین خرج مھاجراً إلی المدینة وبکلیھما لا یصح تفسیر حدیث الباب؛ وعلیھما توجه إنکار 
الشیخ؛ ما خروج الھجرۃ فظاھر ومعلوم أن بلالا لم یکن معہ ِا وأما خروج الطائف 
فالمعروف أنه کان معه و زید بن حارثةء لکن قال القاري'“: (ومعه بلال) لا ینافی کون 
زید بن حارثة معه أ٘یضاً مع احتمال تعدد خروجه َء لکن آفاد بقوله: (معه بلال؛ أنە لم 
یکن ھذا الخروج في الھجرۃ إلی المدینة لأنه لم یکن معه بلال حینئذہ انتھی. 


.۱۰۳۳۸ تحفة:‎ ]۲٢۷٢[ 

)١(‏ فی نسخة: (شاتي). 

)٢(‏ المعطون: المنتن المُنْمرِق القُعْر. یقال عطن الجلد فھو عطن ومعطون: إذا مرّق شعرہ وأنتن 
۴ الدباغ۔ (الٹھایة؛ (۳/ ۹٥۲)۔‏ 

(۳) الجَوْبُ: الحَرْقء والقَطٔعٌُ (القاموس المحیط) (ص: ۷۰). 

.)٥٤٥٤ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








٦‏ .ت 


خلا فی ذارِ از فَقّلتٌ تم قالتع لباب كُ جو یہے_۔ ََ 
َأَعْطاني دا ہت دلو أعْطاني مر حَتّی ا ٰذَا امُتلأأث گئی 


٤‏ کس کے 
5 


مث دا لے حَسَبي فاکلٹھا ظا ین ا مار مك کے لے 
کیٹ جنگ رَسُول الله فَلُ فی 


کا وے و کا 7 
7 


سر بٌى ‏ و بے کا مق 


٤۶‏ - حَذَقَتا ابو حَفُعٍ عَمْرُو بْنْ عَلِيٌء تا مْحَمّد بْنْ جَعفَرٍ 


عَنْ عَبًایں الجْرَیْرِي قال: سَيعْث أَبا عُثْمَانَ النهْدِي یحَدّثُ عَنْ أَبي مُرَیْرَٗ 
أَُتهُم اَصَاتَهُع جُوغٌ قَأَعْطاهُمْ رَشول اللہ گلا کر کنرۃ۔ 


.ھا در وکا ےجود وڈ کے 7 
ابْن گيْسَانَ"ء عَنْ جَابر بن عَبْد الله قال: بَعَقَنَا رَسُول اللہ قَللل وتَحْنْ تَلَاثيائة 


.۱۳٦۱۷ ن في الکبری: ۷٤١٦ء جە: ۷٤١٦ء حم: ۲۹۸/۲ء تحفة:‎ ء٦٤٥٥‎ :ٌ]۷۰٤[ 

7ءء ۶گًئٔئ 00" 

.)۳٥٣ خشبة مستدیرۃ فی وسطھا مَحَز یستقی علیھاء (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (حسن صحیح). 

() قوله: (عن ھِشّام بن عَرَوَقَ عَنْ ابيه عَن وَھْب بْنْ کَْسَانَ) قال المزي فی (تحفة الأشراف) 
:)۳۱۲٣(‏ وھو وھم. وفي علّة من الأصول العتیقة:عن ھشام بن عروة: عن وہب بن کیسانہ 
لیس فیه (عن أبيەاء وھو الصواب کما في روایة الباقین. 








رہےہ 


اواب صِتفَة القتَامَة ۳٣‏ 
تَحْيل رَادَنا عَلی رِقَاہنَاء فَەَ َقَيْيَ رَادنَا حَتَی گائَث تَُون''' لِلرَجُلِ مِنَّا گل یَزم 
رھ کقیل لہ ے۔ 7 تَقَمْ الئْرَة مِنَ الرّجْلِ؟ قَالَ: َ 
وَجُدتا فَةْ تا جن َقتاقا ََااِْرقإتا دش پغوت قد قتقة الَخز 
ھجت 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (قد قذفه البحر) استدل بذلك مجوز السمك الطافيی'''ء وھذا غیر 
صحیح فإن بین الطافي والمقذوف تفاوتا فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه فی 
الحدیث یموت لسمیة فیه ومرض؛ بخلاف المقذوف فإن موتە لعدم وجدانه الماء 


[]وتوضیح ذلك أنھم بعد ما اتفقوا علی إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافيە قال الشیخ فيی 
(البذل)'': هو الذي یموت في البحر ویعلو فوق الماء ولا یرسب فیەہ فعند الحنفیة یکرہ 
فلا رقال ماك زالغائس راحمت والظاحریت لاہانی ہ اتی وین سعلات الآخرینٰ 
حدیث الباب؛ واستدل الأول ہما أخرجه أبو داود بسندہ عن جاہر مرفوعاً: ما ألقی البحر آو 
جزر عنه فکلوہ وما مات فيه وطفا فلا تأکلوہ)ء انتھی۔ 
فھذا نص في التفریق بین المقذوف والطافي وإليه أشار الشیخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه وما ُوردوا علی حدیث جابر جاب عنه الشیخ في (البذل)ء وفيی (المشکاة؛'۳: 
رواہ أبو داود وابن ماجەء وقال محیی السنة: الأکٹرون علی أنه موقوف: قال القاری'“: لا 
یضر فإن مثل ھذا الموقوف في حکم المرفوع کما هو المعروفء انٹھی. وفي (الھدایۃ؟!“' 
عن جماعة من الصحابة مثل مذھبناء وذکر الآثار ابن أبي شیبة. 


)١(‏ فی نسخة: (کان یکون). 

.)٤٣٤٥-٥٥٥ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)٥١٤٤( (مشکاة المصابیح)‎ )۳( 

)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۸۸/۸۸)۔ 

۔)۳٣۳‎ / ٤( (الھدایة)‎ )٥( 








ىَْ الکوکب الدزیي 
-٦‏ حَدگتا هَتَاد تا یو ِنْ بَيْر ٤عَنْ‏ مُحَمّد بْي إِمْحَاق: گنی 

را لا راہ کن نکٹر یی کنب الات ء بی" مَنْ 3 مع ظا نے 

طالِبِ يَقُولَ: ِا لَجُلَوس مَعَ رَمُو ل اللہ کا نی السنجد لع عَلَيْنَامُصْعَبْ 

ابْنْ عُمَیٍْ مَا عَلَيِْإِلَا بُرْهَةله مَرْفوعَةً َو فَلَمًا رَآه رَمُو ل اللہ ول بی 

لل ای ات اتی غھ کے فِیبه ثُمٌ قال رَمُول اللہ پل : اکیفک 


لا غیرء وقد أَحل لنا میتتہء وأیضاً ففي الحدیث جواز السمك الکبیر کما ذھب إليه 
القوفاق ر ۷ا ل9 رسود ف4 فالی رکراھا نا یکن ا بائل إڑناتا اکرہ ولا 
یمکن أن یعتذر من جانبە ان أکله کان للضرورةۃ فإن الأمر لو کان منوطاً بالضرورة 
لما وسعھم الشبع؛ وقد ثبت أیضاً أُن النبي لا طلب بقیشه منھمء ولو کان أکلە 
للضرورۃ لما فعل. 

قوله: (بحی للذي کان فیه من النعمة)''' وإنما کان ذلك رأفة 


[١]لم‏ اأجد ھذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتھرۃ فلیفتش؛ وإنما ذکروا خلاف محمد في 
الجریث والمارماھی؛ ففی (الدرر): ومن السمك المأکول الجریث والمارماھیء خصھما 
بالذکر إشارۃ إلی ضعف مانقل في (المغرب)'''عن محمد أن جمیع السمك حلال غیرھماء 
وقریب منە ما في (الدر المختاره''' إذ قال: أفردھما بالذکر للخفاء وخلاف محمد. 

- فقد قال الحافظ في (الإصابة": کان أنعم غلام بمکة وأجودہ حلة مع أبویەہ وفي الحاشیة:‎ ]٢[ 


[۷۰٢۱۲ع:‏ ۲ء تحفة: ۱۰۳۳۹۔. 

)١(‏ فی نسخة: اقال: ثیي). 

.٠يٍن في نسخة: لقَال:‎ )٢( 

(۳) (المغرب في ترتیب المعرب) (ص: ۷۹). 
)٤(‏ (الدر المختار) /٦(‏ ۰۷ ۳). 

۔)۹۸/٦( (الاصابة)‎ )٥( 








رےہ 
قب 


اواب صِفَة القتَامَة ٥‏ 
بخم إِذَا غدا أَحَتُُع في حُلَ وَرَا فی حُلَيي وَوْضِعَثْ بَیْنَ يََیْهِ صَخْفَةُ 
وزفْعَث أَخْری وَمَتَزکم بوخ ؟ كت كُمَا قُسْتَر الِكَعَبَة؟)؛ قَالوا وا ال لہ تَحَنْ 
مز كت وا ال ک0 الُْوْتَقه فَقَال رَسُولّ الله 7ہ 


٥ 


لم اَم خر ین رین 
بەا''وشفقة عليهء لا رغبة فی الغنی عن الفقرء ویدل علی ذلك الفقرة الاتیة فإنه 
فضل بھا فقرھم هذا علی الغنی. 

قوله: (وضعت بین یدیه صحفة ورفعت أخری) وکانوا لا یأکلون مثلناابجمع 
ألوان الأطعمة بأسرھا علی السفرة مرة واحدة؛ بل قامت لغلمةا'' بکل صحفة 
وضع الغلام صحفة آخری فیھا طعام آخر وھکذا. 


ے‌ 078ر کو ا ا کا ا اس 
مصعب أمسك عطاءہ عنے؛ وقال القاري'' ': کان في الجاھلیة من أنعم الناس عیشاً 
٦٣‏ ص۷ئفئئفٰئٰٰٰ) 1“ 
[الأحزاب: ٤٤]ء‏ انتھی۔ 

[ ھذاھو الأوجهہ بل هو المتعین لظاھر السیاق؛ ومال القاري إلی أن بکاءہ قَُ کان للفرح فيی 
آنه وجد في أمته من اختار الزھد في الدنیا والإقبال علی العقبی. 

[٤]ھکذا‏ في المنقول عنہ؛ والظاھر أنه وقع فیه تحریف وحذف: والحاصل أن الغلمة یأتون 
بالصحف نوبأء کلما رفعت صحفة وضعت الآخری بطعام غیر الأول؛ کما هو معتاد 
المتنعمین في زمانناء ثم ما آفادہ الشیخ من أنھم لا یأکلون مثلنا بجمع الألوان محتمل؛ 
لکن الظاھر أن تناوب الصحف أیضاً إخبار ہما سیقع في المکثرین أموالاً من الأروام 
والاأعجام فتأمل. 


۔)٤//۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 








فی الکوکی الزیي 
وَيَرِدُ بن رَيّادِ ھذا هو مَدِینيُ: وَقَدْ رَوّی عَنْهُ مَالِك بْنْ آَیں: وَعَیْرْ 

7 7 ۹ موی ووًَ َّ ری 0پ گا یی و ۶س ش٥‏ کو سو و 

وَاحد مِنْ آهلِ العلمء وَیَرِید بْنْ زِیَادِ الدمَشقِي الذِي رَوّی عَنِ الهرِئ روّی 


ھی ار 7 


عثا کے وَمَرْوَان بْنْ مُعَاوِيََ وَيرِيدب لے کاو کر رز کنا کٹ 7 ا 


وو قب وھ 


وَابِنْ غیَبْته وَعَیْر وَاحد مِنّ الأَنَّةِ 


۷> خَتََتَا مَتَاده تا یُوفش بْنْ بُكَیْرٍ نی غُمَرُيْنْ کُر تا مُجَاهِد 
عَنْ بی هُرَیْرَة قَال ل: گان اَل السُمَة اَسْياف أَمْلِ الإِسلام لا بَأَزونَ عَلَی أَهْلِ 
ولا مَالِء واللہ الَِّي لا إِلهَإِلَاهُوٍَِ ن گُنْۓ لأَعْتَید بخبیي عَلَی الاّرُضِ مِنَ 


الجُوع وَأَمُدُ الحَجَرَعَلَی بني مِنّ الجُوع وَلَقَ قعَدث یَومَا عَلَى ظر رِيقَھِمَ 
الَِّي يَخْرْجُونَ فِیبه فَمَرٌ پي أَبُو بر فَسَألة عَنْ آیَة کین کلاپ ال تا ان 
ا وصساس تو را نول پا و مز وف غن اناو کاپ ال تا 


قوله: (إن کنت لأعتمد بحبدی) إلخء ھذا إذاا'' اضطجع, (وأُشد الحجر) 
إلخء هذا إذا آراد القیام. 


قولہ: (ما سألته إلا لیستتبعنی) لأنه لا یقوم''' فیکلم بل یقول لي: الحق 


[] فیکون الاعتماد بالکبدہ والشد بالحجر بیان الحالتینء وإليه أشار الحافظ''' بقوله: أی: 
ألصق بطني بالأرض, وکأنه کان یستفید بذلك ما یستفیدہ من شد الحجر علی بطنہء ثم قال: 
أو هو کنایة عن سقوطہ إلی الأرض مغشیًا عليه کما وقع في روایة أبي حازم بلفظ: فلقیت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آیة فذکرہہ قال: فمشیت غیر بعید فخررت علی وجھي من 
الجھد والجوع انتھی. 

[] مھذاتوضیح لما ظنە آبو ھریرة لکیفیة الاستتباعء یعني ظننت أنە لا یجیبني قائماً بل یقول لي: 
تعال حتی أجیبكء کما هو المعتاد في أمثال ھذہ المواضع 


[۷٤]خ:‏ ٥۱۳۷ء‏ ن في الکبری: ۱۱۸۰۸ء حم: ٣٥١٤ء‏ تحفة: .۱٢٤ ١٤‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۲۸/۱۱). 








+ج_ 


باب صِفَة القََامَة ۷ 


اه لا لَتثہمیی؛ تر وع بقل ثٌمرأثو القایم لال مم جیَ رآنی 
وَقَال: ابو هُرَبِ ره قُلتُ ايك کا ول اللہ قال: (الحَقاء وَمَضی فَاتْبَعْتَةُ 


وف 


وَدَحَل مَنولَهُ ا مك نے لِيء فَوَجَدَ قَدَحَا اِنَ الین قَال: ایز کٹا 
الله لُک قِیل: ۳ ۰ ال کی ل الله : ََ هر 01 


حتی أکلمك: فلما وصلت إلی بیته وقد حان الطعام لا یترکنی إلا ون آکلء ولا یبعد 
أن یکون معنی الایة یشیر إلی فضل الإنفاق وغیرہہ فکان المراد أني إذا سألته عنھا لا 
یکاد یخطئ ذھنه الثاقب مفھومھا فیعمل بمقتضاھاء ویأخذنی معه لکن هذا التوجیه 
موقوف'''علی علم الاّیة بخلاف الأول. 

قوله: (أبو هریرۃ) إلخء لعل الصواب هاھنا أبا ھریرۃہ''' وإنما وقع هاھنا 
مرفوعاً بتصرف الرواة والنساخ؛ وإِلا لم یصح جواب أبي ھریرۃ رضي الله عنە بقوله: 
لبیك. 


+ھم 


قوله: (من أین هذا اللبن لکے؟) وإنما کان'” یسأل لیعلم ھل هو هدیة 


7 0 1 ع (الحلیة) أن الآیة کانٹ من سورة 

٤[‏ ولفظ البخاري: یا با ھر قلت: لبيكء قال الحافظ''': وفي روایة: أبو ھرہ وفي آخری: أباھر؛ 
فأما النصب فواضح: وأما الرفع فھو علی لغة من لا یعرب لفظ الکنیة أو هو للاستفھام أي: 
نت أبو هرہ انتھی. قلت: وعلی الآخیر لا یصح جواب لبيك: بل کان حق الجواب نعم, کما 
لا یخفی؛ وإليه أشار الشیخ في کلامه. 

[] ویؤید ذلك ما فی ھبة البخاري''' من حدیث أبي ھریرة: کان النبي ا إذا تی بطعام سأل < 

۔)٢٥٥‎ /۹( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 


(٢‏ (فتح الباری) (۲۸۸۰۸/۱۱)۔ 
رو اصحیح البخاريی) .)۲٥۷٦(‏ 








۸ الكوَى الد ۔ 
لَييكَء قَال: (الحق .- 0 اشن فَادعَهمْا وَهُمْ اف أُمْ انلام لا 
کے 5 ا 


سے 


وَإِدَا اث مَييّة أَرسَل إِلَيَھ تفم ظا َأَمركهُمْ َء قَسَاءني ذَلكَ وقُلتُ 


۶ 0 1نا نو اکن ہے تج 
0 ...7 و ینغ آ2 جُوأَنْ ایب مِنَ مَا یٔغْیبني؛ وََع يك 


پیر اع اللہ دتھووتھ تو 
مجال یں 0 هُریر هَ خُذِ القَدح اطم قَكَدّثُ القد ح کتغ 


کہ 


وٹ گے کی ایت و اتی 

شول اللہ لالہ کڈ رَوي القَوْمْ کل فا حَدٌ رَسُول اللہ گل القَدَعَ فوضعة 
سح ہے و کر کہ 
المطھرات ولموالیھا. 


> عنہ؛ فإن قیل: صدقةء قال لأصحابه: (کلوا) ولم یأکلء وإن قیل: ھدیة ضرب بیدہ فأکل 
معھم ویحتمل ان یکون السؤال لمعرفة المھدي لیثیبه َء فکان من دآبه ََكةُ إثابة الھدیةق 
ولغیر ذلك من المنافع المترتبة علی معرفة المھدي کما لا یخفی. 

[] کما تقدم فی ھامش آبواب الزکاۃ عن حاشیة الزیلعي؛ وترجم البخاري في (صحیحہ) (باب 
الصدقة علی موالي آزواج النبي ا قال الحافظ''": لم یترجم لأزواج النبي ولا لموالي 
النبي قَلك لأنه لم یثبت عندہ فیه شيءء وقد نقل ابن بطال أنھن أي: الأز واج لا یدخلن في 
ذلك باتفاق الفقھاءء وفیه نظرہ فقد ذکر ابن قدامة ان الخلال آخرج عن عائشة ئشة قالت: إِنًا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة قال: وھذا یدل علی تحریمھاء قال الحافظ: إسنادہ إلی عائشة 
حسن وأخرجہ ابن أبي شیبة أیضاً وھذا لا یقدح فیما نقله ابن بطالء وقال ابن المنیر: إنما 
ورد البخاري هذہ الترجمة لیحقق أن الآزواج لا یدخل موالیھن في الخلاف: ولا یحرم 
علیھن الصدقة قولا واحداء لثلا یظن الظان أنە لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الاآل 
أنه یطرد فی موالیھن فبین أُنه لا یطردہ انتھی۔ 


۔)۳٣٣‎ /۳( (فتح الباريی)‎ (١) 








۹ 


عَلی یدیه؛ تم رك رم سوں قَال: با هُرَيرَة اشْرَبْاء فَکَريْٹ ثمٌ قال: 
ول اہ 


(اشْرٗبْ) َلَمْ 


وو 


کیٹ ربا ثع فُلث: 2-7 
ل5 َأَحَد القَدع فَحَیة الله وَسَتّی وَقَربٌ 


کت غنری 7 سنا 

۸ حَدثَتّا محمد بَنْ حم حُمَيْدْ الزَازیٔء تا ای کی کک 
الفْرَشِی؛ تی يَحَب الگا عَنِ اہن مر قَال: تج صن تا عِند انی ول 
كقال: یت عَتَا جَفَاءَكَ فَإِن أََْرَمُْ شک فی ا ً 720 8 2 
۲۶۷ 


می ھی ہی اھ ور ہے ور تا تو و ھی وواے فا 


2 ہآ 


ون تد کہ 


[ قال الحافظ''': کأنە وه کان تفرس في أبي ھریرة ما کان وقع توھمه أن لا یفضل لە من اللبن 
شيءء فلذلك تبسم إليە إشارۃ إلی أُنە لم یفته شيءء انتھی. 


۔۸۵٥۳ تحفة:‎ ۳۳٣٣ حہ:‎ ]٤٢١۷۸[ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن صحیح). 

() بتشدید الشین المعجمة بعدھا ھمزۃة أی: یخرج الجشاء من صدرہ وھو صوت مع ریح 
یخرج منە عند الشبعء وقیل: عند امتلاء المعدةء وقیل: الرجل وھب بن عبد الله وھو معدود 
فی صغار الصحابةء وکان في زمانه عليه الصلاةۃ والسلام لم یبلغ الحلمء روي أنە لم یملا بطنه 
بعد ذلك. (مرقاة المفاتیح) (۸/ ٣۷٣۳۲)۔‏ 

(۳) افتح الباريی) (۲۸۸/۱۱). 








۷ : الک ےا لذَري 

۹ - حَْذگتا قُتَيبَة تا اب ہُو عوائکہ عَن ققاتقہ عَنْ أَيٍي برق بن سی 
ُوتّی: عَن يبد قال: با کے یکنا وَتَخْنْ مَعَ التَبِیْ قَلل وَأَصَبَثَا السَمَاء 
ایند کارغش 


تی دا الحَیيثِأَنهُ گا ِيَاتَُمْ الشُوفُء فَگانَ إِذَا أَضَايَهُمْ الْمَطرُ 
۸۰- حخَدگتا غَبّاسٌ الدُورِیٔء تا عَبْدُ الله بٔنْ يَزیڈ الْمُفْرِيَه تا مُعید 
اي قیتع اي تزخوع عند لحم زن نوہ عن لن مُقاد نر 
یں الجهَيی: عن ايد أَ رُول الله کل قال: انڑتھاھہ متا 
وَهُوَیَقَير عَليْه دَعَء| لله لله يَومَ القِيَامة ءَ لی رُوُویں الَخَلائِق حَتّی بُحَيْرة مِنْ 
ای خُلَل الاِيمَانِ ا سا 
۸۱ رو ور 008 میں 
س تا 


: کا 
ب+ےۃج یا 
ہس 


فی شبیل الله للا البكاۃ قلا خَیرؤیو 


قوله: (من أَيٌٍ حلل الإیمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجلء فیخیر بین 
حلل الذین ھم في منزلته عند الله بحسب أعمالھم. 
[۷۹٢۲]د:‏ ٤٤٤٥ء‏ جہ: 7۲ء حم: /٤‏ ۱۰۷ء تحفة: .۹۱۲١‏ 


[۸۰١۲]حم:‏ ۱۳۸/۳ء تحفة: ۱۱۴۳۰۲. 
[۱]ٌمهب: ۱۰۲۳۰ تحفة: ۹۰۱۱. 








اواب صِفَة القَتَامَة ۷ 


گڈا حییٹ ٤ی۹٥‏ مگتا قال مُكند ئخ خنید شیب بْنْ بٍیں 


جو یق و 


۲ حَذگَتا عَلِی بن خُر تا َرِیكہ عَنْ اي إِمْحَاقہ عَن حَارِكَة 
ابْن مُضَرّبِ قال: ایا خَبَابّا تعُود وق اگُتوی سَبْعَ كیّاتٍء فَقَالَ: لم تظاوَلَ 
تع الال مقشن ال زا بٹرل: تا کنلز انعزعہ اتتلِٹ 
َقال: اؤْجَر الرِجْل فی تفَقیه للا القُرابَ ا قال: فی الثراب۷۷٥.‏ 


و لی ے و 


ترلہ: (الا الترآپ) رکاق خباب" ۲ ذا مالگ فلما رای آن عامة الَمسلمین 
قد تمولوا بکثرۃ الفتوح؛ ولیس لأحد منھم کشیر احتیاج إلی الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشدید الموحدۃ الأولی ابن الأرت بتشدید المثناۃ الفوقیة تمیمي؛ سبي في الجاھلیة وبیع 
بمكة وأسلم في سنة ٦‏ نبویةء وهو أول من أظھر إسلامهہ فعذب عذاباً شدیداً لذلك وشھد 
بدراً والمشامد کلھاء ومات سنة ۳۷ھ منصرف علي من صفینء کذا فی (المرقاۃ؛''' 
وصلی عليه علي؛ کذا في (الإصابةا'ٴ'. 

[] کما یدل عليه ما في روایة (المشکاةۃ)'"' من الزیادة في هذا الحدیث بلفظ: ولقد رأیتني مع 
رسول الله يك ما أملك درھماء وإن فی جانب بیتي الاّن لأربعین لف درھمء الحدیث. 


[] تقدم تخریجه في ۹۷۰. 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف) (۹۰۱): (حسن غریب). 
)٢(‏ في بعض النسخ: لفي البناء4. 

(۳) (مرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ۷۲). 

۔)۲۲٢‎ /٢( (الاصابة)‎ )٤( 

.)۱٦١١( (مشکاة المصابیح)‎ )٥( 








0 کب الڈزي 
۸۷ لگا الجازوت کا القضل کن شک + کن مُفَیَان القزرث شن 


پی حَمْرَگ عَنْ إِبْرَاهِيمَ ال کل کاو وتال غليك: لے رک نا لابا 
اَ٠‏ دو ا وت 


ےا 


۲ 

۸٤‏ - حَْدَثتا مَحْمُود' تا أَبُو أَحْمَد الؤیَیْرِیٌّء کا بد طيْْن 
َو العلَاوہ گني 20 ۹ئ۶۶ َ ھ۶ نی قق ا ہ۔ 
ِلمّائلِ: مہ ان لا إنَهلا اللہہ قال:؟ تَعَمْ قَال: 


قال: تَعَمٍْ قَال: وَتَصُومٌ رَمَضَانَ؟ قَال: بے 


ا و 


قوله: (أرأیت ما لا بد منە؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ینو بە خیر'!. 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم یسأل عن الصلاة لن عامتھم إِذا 
شھد بالرسالة کان یصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إِن کان محتاجا ثم تفتیشہ ہذا کان لیعلم إسلامہ 
وتقواہء فیکون إنفاقه عليه موجباً لمزید الأجر؛ وإن کان الإنفاق علی کل محتاج مندوباً. 
[8] وهو مختار السحشی إڈ قال: لعله نی مکاناً لأنہ گان غبّاء انتھی. قلت: ولفظ أحمَد ٹی 
(مسندہا'"': قال: لولا أن رسول اللہ ا نھانا أن ندعو بالموت لدعوت بە فقد طال بي 
مرضي ثم قال: إِن أصحابنا الذین مضوالم تنقصهم الدنیا شیئاء وإنا أصبنا بعدھم ما لا نجد 
لہ موفٌعاً إلا التراب: وثال: کان پپتی حافطالہ: الخدیٹ. 
[] حتاج إلی ھذا التوجیە لما ورد ففي بعض الأَبنیة من الأجر. 
[۲۸۳] مهب: ١‏ ۱۰۲۲ء تحفة: .۱۸٢١٤١‏ 
[٤۸٢۲]ك: ۷٢۲۲‏ تحفة: .٣٤٥٥‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن غیلان). 


۔)۲۰٥۹( (مسند أحمد)‎ )٢( 








قاع ماف 7 
 2‏ سَیفے رٹرل اللہ کل بکرل: انان 
گان فی حِفٔظِ الله مَا دَامَ مِنهُ عَلَيْهِ جِرْفَةا۔ 


سس فی 4 مو جو لا کت 20 وھ چا ٭ 


ےر تَا حتنَہ بی كَمَا ار تا عَبْدُ الوَقابِ الكقَفِیٌء و تد بن 


سے ا زَرَارَۃ 


بیو رولے حروصد ای یی عَنْ عَوْفِ بن أَپي جَمیلَة عَنْ رُرَا 
ان أزق: ن عو الہ ای علام لہ لا قیۃ ار الله و بفی ایت 
انْجَقَل الا إِلَْه' وَقِیل: قَيمَ رَمُولُ ل اللہ َللہه فَجِنْت في الّایں ما 
فُلما اسْتِبَنْتُ وَجْة رَمُو و رت 

َيٰءِ تلم ان قال: ىا أَْهَا النَاسء أَفْغُوا المَلَامَ وَأْعمُوا الکُعَامَ وَصَلوا 
َالتَاس یِیامَ كُذْخْلُوا الجَنَة بِسَلاع). 


تہ 9 ہے ۶ 
هُذا حَدِیث صحجیح. 
با حٍ 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفیف وفي!''' اختلاف: والآکٹر علی أنه 
بالتشدذیل والباقی مۃ متفق علی تشدیدہ. 


[١]بیاض‏ في المنقول عنه وفی (الإرشاد الرضي) : ذکر هاھنا محمد بن سلام شیخ البخاري 
وقال وس (المغنی۷: سلام کلە بالتشدید إلا عبد اللہ بن سلامء وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شیخ البخاريء وشددہ جماعة ونقله صاحب (المطالع) عن الآکٹر والمختار 
التخفیف: انتھی. ثم ذکر بعضاً آخر بالتخفیفء فارجع إليه لو شئت. 


.۔٥٥‎ ٥ جہ: ۰۶ء حم: ٥۵٤ء٤ تحفة:‎ ]۲٥۸۸٥[ 
.)۲۷۹ /۱( أي: ذھبوا مسرعین إليه. یقال: جفلء وأجفلء وانجفل. (الٹھایة)‎ )١( 
.)۱٥٥١ (المغنی) (ص:‎ )٢( 








۷٤‏ الکوکب اي 
8ے حَدنَّتَا الِحْسَیْنب ب الحَسَن الْمَرْوَرِي بمَكة تا ان أَيي فیک 
کس عَن أَئیں قال: لَمًا قد این ال اَی آفۃ ال ہز تھب 
۔تَََ رَأَيْتَا قوما بل مِن گثیر ولا أَحْسَنَ سر ىَ مَوَاسَاةً مِنْ قَلِیلٍ مِنْ قَوْع 
ین أَهِْہ منرت لن َأمْرگوتا في المَهْتَِ( حَتّی لَئذ جِمتَااُنْ 
بالأْجْر گُلیِ -, 6 0 الله لهُم وَاتْتَیُْمْ کا 


وکا و ےو او ہی قو۔ ےھ 
2 : 


قوله: (لما قدم النبي قَللْ المدینة أُتاہ المھاجرون) أي: الذین''' کانوا قد 
ُتوا المدینة قبله وَء فوجدوا أنصاراً أحسنوا إلیھم ما لم یکونوا یتوقعونەء وکان 
المھاجرون أسخیاء کرماء بید أنھم وجدوا الأنصار فوقھم؛ فلذلك قالوا: إنھم 
پر اسوفاڈا اظر ا:ویکر کر کا إذا آکررا: 

قوله: (لا ما دعوتم الله لھم) إلخء أي: لا یذھبون بالأجر کلە إذا جازیتموھم 
بالدعاء والثناءہ بل تکونون شرکاء في الآأجر بالنیة وإن کان أجرھم آکثر وأثمر. 


[] وھذا أجود مما حمل الحدیث عليه القاري إذ قال''': أتاہ المھاجرونء أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتھم وإعطائھم أنصاف دورھم وبساتینھم إلی أنْ بعضھم طلق أحسن نسائه 
لیتزوجھا بعض المھاجرین إلی آخر ما قالهہ فکأنه حمل الاتیان علی بعد الزمان من قدومه ہََ 
وسیاق الحدیث یؤید کلام الشیخ. 


[٢۸٥۲]د:‏ ۱۸۱۲ء ن في الکبری: ۱۰۰۰۹ء حم: ۳/ ٢٠۲۰ء‏ تحفة: .۷٥٢‏ 

)١(‏ بفتح المیم وسکون الھاء مھموڑًا: مایقوم بکفایة الرجل وإصلاح معاشہ وقال في (القاموس) 
(ص: :)١٦‏ الھنيء والمھناً: ما اتاك بلا مشقة یعني: یحملون المشقة علی أنفسھم ویش رکوننا 
فی الراحة. (لمعات التنقیح) (٥/۷۹٦)۔‏ 

.)۱۹۰١/٦( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 








رےہے 
ق 


ات مت فان ۷٣‏ 
۷- حَدثَتَا إِسْحَاق بْنْ مُوسَی الْأنصَارِیٔء تا مُحَمَد بْنْ مَعُن المَدنی 
مت 2 ىک 7 سض رق خی ۹ سے نے ےھچ : کے او یں سے 2 ٘ اد ک1 
الغَفَارِي: تُني آبی؛ عَنْ سُعیدِ الحَقبْرِي: عَنْ ابی هَرَیْرة عَنِ النبيٌ 8 فال: 
32 نک شک نے رنو روج 32 
(الطَاعِمُ الشَاكِر بِمَنْرِلَة الصَائِم الضَابرا. 
سدتہرے۔ کور ہے و کے 
ےت رو و سے ے٤٤‏ ءغ 7 8 ٥‏ ہے ج٘ورھ تھے ٥‏ سے کے 
۸(" حُدثتًا هناد تا عَبدَة عَن هِشاع بنِ عَروَة عَنْ موسی بن عَقبَة 
ہے لے ح٥ً‏ کے سو وخ پل لو و و گے کا وو ککاقہ 
عَنْ عَبُد الله بن عَمرِوالاؤدي: عَنْ عَبّد الله ہي مَسعود قال: قال رسشول اللہ کا 
00۳0۳0 فا ور سس ور ہو ناو و می کت 23 رو و ایی کے 6ھ سے کے گر ہے سپ 
ل۸4 
"ءھ2 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنھما قد نیا طاعة معروفة وإن کان!'' 
قوله: (بمن یحرم علی النار وتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفینء 
فلو دخل مثل هذا الرجل فی النار لما أكلتہء ومعنی القریب أنه لسھولة اأخلاقہ لا یتباعد 
منه الناس ولا یتوحشون منہء والھین المنقاد لکل أحد المتحمل أقوالھم وأفعالھم 
الذین أمروہ بإتیانھاء والسھل المنقاد الساعي في أمورھم وإن لم یأمروا باتیانھا إیاہ. 
[]مما أن الجمھور علی ان فضیلة الفقر أکثر من فضیلة الشکر والغنی؛ ولذا اختار الله سبحانه 
لنبیە وا معیشة الفقر؛ علی أنە و کان محرزاً للفضیلتین معاکما تقدم. 


[۷] جہ: ٤ء‏ محم: ۲ ءتحفة: ۰۷۲ ۱۳۔ 
[۸۸١۲]حم:‏ ۱ء تحفة: ٦۷‏ ۹۳۔ 


)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔ 








۷ الکوی الدّتي 
۹ حَدگٹتا مََتَاد کا نا خر 27ھ عَنِ الَگ عَنْ إِبْرَاهِيمَ 

عَن الاَسُوّد بٔن مَريد قَال: : قُلْتُ لِعَائِقَة: ا سو ست ىیے 

بَيْتَهُ؟ قَالَّٹْ کان يَکُونَ فی مَھُتَةِ يك( )أُمْل كَإِدا حَضر ث الصّلاة قَامَ فَصَلَى 


سی کہ ۔ 2 ۔ 2 


ہے کل ہے 


۰> حَدَتَتَا مُوَيْذُه تا عَبْدُ الله بُنْ الْحبَاركيء عَنْ عِمْرَانَ بُن رَیٔدٍ 
1 حا رای عَنْ أئیں بن مَالٍٍِ قال گان الیل وا تا اب 


ہہ 


0800 لا يَنْرَغٌ ََنَهُ مِنْ یی ح حَتّی يَکُونَ الْجل رخ ولا يَسرِف 
عن یہ تی تَسخون العلمُرَمَضرفاہ و يّرمْقدما یہي 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذکرا''من اشتغال َُ بھذہ الأمور لم تکن 
تعلوہ لعلقه غفلة عن ذکرہ سبحانه. 


[١]ھکذا‏ في المنقول عنہء وحق العبارة: أي: مع ما ذکر من اشتغالہ لا إلخ والمعنی ان من 
عادۃ الناس أنھم إذا اشتغلوا في شيء غفلواعن غیرہ کثیراء لکن النبي وا مع اشتغاله ہما ذکر 
من مھنة أُھله لا تعلوہ غفلة عن ذکرہ عز اسمهء وتعلقه بھذہ الأمور لا یعوقه عن الاشتغال 
بالصلاۃ فی وقتھا. 


[۲۹]ٌخ: ٦ء‏ حم: ٦/۹٦ء‏ تحفة: .۱٥۹۲۹‏ 

[٢۹٢٤٥]د: ٤٣‏ ۲۱۷۹ء جه: ۳۷۱۲ تحفة: ١٤۸۔‏ 

)١(‏ بفتح المیم وسکون الھاءہ وھي الخدمة. قال الأصمعي: ولا یقال بالکسر. وقال الزمخشري: 
الکسر خطاأً عند الأثبات. ١(قوت‏ المغتذيی) (۷۹۱/۲). 








رےہ 


اواب صِعَة الْقیَامَة ۷۷ 
0ء گڑگتا کات کا آن الارس عَن عَظطَاءِ بُ بن الٌایب: عَن ینوہ 


عَنْ عَبّد الله ہي عَْرِو أنَّيَسُولَ اللہ ول قال: (عَرَع رَجُلَ مِمَنْ ت۱ 
فی خُلَةٍاَ ایال یف لن اھ لا ےگ اکا تو ص١‏ ۔ آرقل 
َتَلَجْلَْ ‏ فِيهَا إِلَی يَوْع القَِامَةا. 

قال أبُو عِیْسّی: مَدَا حَوِیثٌ صَجیہ. 

۰۲- خَتَثَتَا مُوَيْد تا عَبْدُ اللہ عَنْ مُحَمّد بٔن عَجْلَاتَ عَنْ عَنْرِو 
ان مُعَیْبِء عَنْ أبيد عَن جَذّہ عَنِ التبی قَلل قال: ايْحْمَرْالمْتَکيْرُون يَوَْ 
القِيَامَة أَمقَال الذرَفي صُورِاليِجَالِ يَْمَا ي.فْمَا قَاهُمْ الدُلُ مِنْ كُل مَكانِء فَیْسَافُونَ 
إِلی سَِجْنٍ في جَمَتمَ هُسَمَی بُولَسَ َعلَومُمْ غ از الأَثْیَارِ مْسْقَوْتَ من عُصَارَوَأَهْل 
التّارِ طِينَةً الحَبَالِ). 


ضط کے ض 3 تو ہے 2ڑ 


قوله: (یسقون من عصارۃ اُھل النار) ظاھرہ"' مشکل فان أھل النار لم 
یصلوا بعد فی جھنم فمن أین حصلت عصارتھم؟ إلا أن یقال: إن روحانیة الأشیاء 


1ء فک ھا 3 الصرت بظاسء بحالت تہ ہما ھا کک کن 77ک 
[الأنبیاء: ٤‏ ۰ء وأیضاًورہ فی الروایات من ان الأجساد تعاد علی ما کانت عليه من الاجزا 
حتی إنھم یحشرون غرلاّء وأجاب عنه التوربۂ بشتي إلی ان أمثال الذر فی حدیث الباب مجاز 

عن غایة الحقارةء ولا یراد بھا الحقیقة۔ 
وقال الطیبي''': إِن الله تعالی قادر علی أن یعید هذہ الأجزاء في أمثال الذر فلا مانع عن إرادة 
الحقیقة انتھی۔ وکتب الشیخ علی امش کتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلیة هي التي تکون > 


.۸٦٤١ محم: ۲/ ۲۲۲ تحفة:‎ ]٤۱[ 

[ ٣ء‏ في الکبری: ۱۱۸۲۷ء حم: ۱۷۹/۲ء تحفة: ۸۸۰۰. 
)١(‏ أيی: یغوص فی الأرض حین یخسف بہ. (النھایة) (۱/ ۲۸۰). 
)٢(‏ شرح الطیبي؛ .)۳۲٣۸/۱۰(‏ 





۷۸ الکوکب الذّتزیي 


سے ور جوا و ور ےق ہاەو و۔ت0 سو و 


۷۴- مم گنا سم کت 


کول نی فقاو نی آلی؛ خی آہ نال زا ول٠‏ (مَ كظم امیر 
عَلَی أُنْ تَقُتَهْ دَعَه الله عَلَی رُوُویں الخَلائقء - حَتّی بُخَيرَ في أَيٌ الخُورِفَاءا. 


یىی 


كَدَا حَويیث حَمَن غریب, 
۹٤۰‏ > حَدگَتَا سَلمَة بن صییبء تا عَبْةُ الله بر در ۹ 


دئ ت0 ہت تی 


زالعتتہ علی الوازتین زا کان إلی اترك 


000 0 ا 
وھذا کلام ة قلته ولم أفھمەا''. 


> من النطفة وھي قلیلة جذّا؛ ولأن التکاثئف فیھا ممکن: انتھی. وحقق القاري''' أن الإعادۃ 
یکون عند إخراجھم من القبور وبعد ذلك یمسخون في المحشر في ھذہ الصور تذلیلاً لھم؛ 
وعلی ھذا المعنی الآخیر اکتفی صاحب (الإرشاد الرضي)ء فلعله هو مختار الشیخ الأقدس. 

[] لعل عدم الفھم لما أن ظاھر سیاق الحدیث أنھم یسقون بحقیقة العصارة لا مثالھاء ویمکن 
الجواب عن أصل الإشکال بأنھم یسقون بعد دخولھم النارہ أأو یقال: یسقون بعصارۃ من 
سبقھم من الکفرة المردة. 


[۳] تقدم تخریجه في ۲۰۹۱. 

۔۳١۱٣٣‎ :ةفحت]۲٢۹٢٤[‎ 

)١(‏ الکنف بالتحريك: الجانب والناحیة وھذاتمثیل لجعله تحت ظل رحمتہ یوم القیامة. (النھایة) 
(٢٤/ك٢۰٥).‏ 

)٢(‏ فی نسخة: اجنتهہ). 

ر0 مھا 


.)۳۹۹ /۹( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








رہےہ 


اواب ےٍِ نَة القََامَۃة ۷۹ 


ہے 2 


08ہ جَدگتا 22ھ اس عزہ خر کر کی 
عَنْ عَبْد اليَحْمنِ بن عثمء عَنْأَبي کال قال رَسُول اللہ لاد: رظ 
۔ کوک ے.۔ 


مَنْ أَغْتَيْثُ ہی ہے 5 رت 


1 او رک حَيَسكُم وَمَيَة جو جو" نے۸ اْكتکوا 
کہ فلب بد مِنْ عبَاديء ام خلکی اع ولاک 


لص وک وک وَحیْکم وَمَينے م وط وَرَظبَسكُمْ وَیَا گرا کی 
سے تہ 


۔۔ةً٥‎ 


وَآخرگم وَحَيّسکُم وَمَيَتَسكُمْ وَرَظبَ وَيَابيِسََكُمُ اجْتْمَعُوا فی صعید وَاجیٍ 
قوله: (فی صعید واحد) ھذا التقییدا'' إفادة لما و العادة فینا من أُن الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تکاد الخزائن تقوم بإیفاٹھا وإنجاحھاء فرد 


]١[‏ وبذلك جزم الطیبي''' إذ قال: قید السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لن تزاحم السؤال 
وازدحامھم ممایدهہش المسؤول بھم؛ ویعسر عليه إنجاح مآربھم وإسعاف مطالبھم انتھی. 


[٥۹٤۲]م:‏ ۷۷٥۲ء‏ جہ: ۷٤٢٦ء‏ حم: ٥/١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۹. 

)١(‏ قال القاري :)۱٦٢۹/٤(‏ أي: شبابکم وشیوخکم أو عالمکم وجاھلکم أو مطیعکم وعاصیکم. 
وقال فی (اللمعات) :)۱٦١/٥(‏ قیل: المراد بە أھل البحر والبر وقیل: عبارةعن الاستیعابء 
وقیل: أراد أنه لو فرض کون الشجر والحجر إِنسانًاء وأقول ۔ واللہ أعلم -: یحتمل أن یکون 
المراد بالرطب والیابس الإنس والجن بناء علی ان خلق الجن من النار والإنس من الماء 
ویؤیدہ ما ورد في الحدیث: (جنکم وإنسکم)ء انتھی. 

(۲) (شرح الطیبي) .)۱۸۳۹/٦(‏ 








۸۰ الکیکی الڈتي 
کا ھا رت تاتت گا س کت غْطیْثُ گُل سَائِل مِنْخُمْ مَا تَقَصَ 


این تی او عراش ؛ فَقَمَسَ فِيد إِبْرَة ثتُمٌ رَفعمَا 
ِلَيْهِذَِكَ بِأتي جَوَاد اد مَاحد أَفْعَل مَاأُِیڈ عَطائي گَلامٌ وَعَابي کلام 
ا آتری زئ ٦ء‏ گا فی کردا 

هَدّا حَِيكٌ حَسَنٌ؛ وَرَوّی بَعْضْهُمْ مَدَا الیگ عَنْ مَھْر بْنِ حَوَْبٍ 
عَن مَعْدي گربّء عَنْ أبی ذَرّ عَن التب َال تَحْوع 

-۹٦‏ حخدگتا کاو آھز و اع : نکر ات لے تاالافتش 
عَنْ عَبْد الله بٔن عَبّ اللہ عَنْ سَعْدٍ مَوْلى طَلحَة غَنِ ابن سدت 


یں 


اتیل بح پاٹ ع7ا لا ھت اجس کی کا سان 
بھذا اللفظ أن النقص لا یوجد ثمة وإن وقعت الآأسئلة مرۃ واحدةء وفي مقام واحد 
فسبحانە من إله توفرت خزائنہ وتکثرت کنوزہ ودفائنه. 
قوله: (إلا کما لوآن حدم مر) إلخء لیس''' المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
لیعلم وقوع النقص ثمة وإن قلء بل المراد عدم النقص أُصل ا بناء علی ما هي العادۃ 
أن أرباب العرف لا یعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصان وإلا 
فلیس ثمة نقصان وإن قل. 
قوله: (لولم اُسمعه إلا مرة) إلخء جزاؤہ (لما حدثتکموہ) محذوف. 
[] قال الطیبي''': لما لم یکن ما ینقصه المخیط محسوساآً ولا معتذًا به عند العقل بل کان في 
حکم العدم کان أقرب المحسوسات وأشبھھا باعطاء حوائج الخلق کافة؛ فإنه لا ینقص مما 
عندہ شیئاٌ وقال ابن الملك: أو یقال: إنه من باب الفرض والتقدیرء یعني لو فرض النقص في 


ملك الله لکان بھذا المقدارہ انتھی۔ 


[٢٢٤٥]حم:‏ ۲ تتحفة: ۷۰۰۹۔ 
)١(‏ انظر: (شرح الطیبي) /٦(‏ ۱۸۳۹))ء (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۲۳۷). 





رےہے 


اواب صِتفَة القتَامَة ۸۱ 
وَلَكِتي سَفثه أَكز من ذَللقَہ سَیعث رَسُول اللہ قللةیَفول: اكانَ الکِفل مِنْ 
بني إسرائیل لا ءٍ یَتَوَرَغٌ مِنْ دنب عَیلَه مه امرَأفَأعْطَامَا تین دیتارا عَلَی 
ا 6 اکا وا کٹتکائٹلوز انار آنٹ وڑکے تتل ى 
يك أكْرَهثلیہ قالث: لا وَلَكَتة عَمَل ما عَلثة قہ وا عََلبي عَلَبه لا 
الحَاجَه فَقَال: کر رکٹ 280 


ا خی اللہ بَمْتمَااَبدٌاء قَمَات من لَیْليد قَأَصْيَع مَكُثوبٌ عَلی بَابدہ إ 


080 ا 


روا يَْان وَعَْرُوَاحد عَنِ الأحْمَیِں رَْيُ رَّةُبَنْسهُمَْن 
٭ جا کے ُنْ عَيّائٍں دا الحَییگ عَن الأعْمَیں 
اد دی دا دا ضر اق کن رآ تی تخت کیا کن 
وَهُو غَیْرمَحْفُوظِء وَعَبْدُ الله بْیْ عَبُد الله الزَازیٔ: ھُ و گوۓعء وگائّٹ جَدَنْه سَرَیَة 


قولە: (إِن الله قد غفر الکفل!''') إلخء ومن هاھنا یعلم أن القتل في بني إسرائیل 
لم یکن توبة لکل جنایة بل لجنایات معینة کالإشراك بالله. 


[]والکفل اسم الرجل کمافي اجمع الفوائدا''' بروایة رزین عن ابن عمر رضي الله عنھما رفعہ: 
کان فیمن کان قبلکم رجل اسمه الکفلء وکان لا ینزع عن شيء)ء الحدیث. وما آفادہ الشیخ 
ا سی یی ا ئل ا کر کر اھر ای می 70م لے وضع عَنْهُمْ 

مہے۔ دشرم ےمم کے سرک 


لِصضرَُم وَلشْلَلَ اَل امت عَلَيْھۃٌ ب4الأعراف: ۷١٥۱ء‏ قال السیوطي فيی 9-0 کقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسةء انتھی. 


.)۹۱۰۰( (جمم الفوائد؛‎ )١( 
.)۲۱۷ ا(تفسیر الجلالین) (ص:‎ )٢( 








۸۲ الکرا الڈڑی 
ِعَلِیٌ بُنٍ اي طالبٍ. وَقَذ رَوّی عَنْ عَبْدِ الله بی عَبْد الله الرَارِیٌ غبَيْنَ 


ہے 


الضَيّیُء وَالحَجَا جج ب بر ِنْ أَرْطاق وَعَيْروَاحِیٍ۔ 

۷- حَدُنتتا تاد تا َو مُعَاوِیة عَن الأعَمَیں: عَنْ عُمَارۃ بن عُمَيرٍ 
عَن الحَارِثِ بٔن مُوَیٔيء گتا عَبْد الله َِییئینء أَحَتْهُمَا عَنْ تیب وَالاَعَرْعَن 
التب قَللہ قال عَبْدُ اللہ: 9-0 2 
کک ای و 2 ا 

۸- قال مسُول اللہ :اللہ فرح بت کت بأؤضن 
دَوٌٌّّا') مُهلِكَة مَعَهُ رَاحِلَكّهُ عَلَيْها اد 'ه وَعَامْةُ وَمَرَا ضا کال نا ناما 


سے 


5 


٦ 


7 ٤ا‏ ا کک 


سس" حَتَی إِذَا اذرگ الْمَوْث قال:أَرْجمُ 7ی لو اک 
یه فَأَمُوتُ فِی؛ فَرَجَم مَِِلَی مَکایہہ فَعَلَبَنهُ عَیْنْهه فَاسْتَیْقَظَء فَإذَا رَاحِلَتهُ عِنْد 
اہ فاواطاتترتوکمانت کہ 


قوله: (أحدھما عن نفسە) وإن کان استنبطه من کلامہ قلكٍ والغرض من ذلك 
بیان إسراع المؤمن في التوبة لاأجل أنه یستعظم الذنب فیخاف منە ما لا یخاف 
العتافق, 

قولہ: (أرجع إلی مکاني الذي اأُضللتھا فیه) وذلك لن الإبل عادته أن یجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرةء فظن الرجل أن راحلتي لعلھا أن تعود فتجلس 
رف قت اجلسھا اولا, 


[ءٌ:۰۸ء١:٤٤٣‏ ۲۷ء حم: ۱ء تحفة: ۰. 

]۲١۹۸[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ بفتح الدال وتشدید الواو والیاء: نسبة للدوٰ وھی الصحراء التی لا نبات بھا۔ انظر: (الٹھایة) 
(۲/ ١٤٦٠)۔‏ 








رےہے 


اواب صِتفَة القتَامَة ۸۳ 
َال أَبُو عِیسّی: هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
َفیه عَنْ اي هُرَیْرة وَالنعْمَانِ بن میں وَأنَیں بن مَا ِب عَنِ التَبِی قَلل 
۵۹- خَتَگتا أَحْمَد بُىْ مَن و “سٹت کا عَلِيٌ بن مَسْعَدَۂ 
البَاهِلِيٌء کا كَتَادہ عَنْ ظ عَنِ النبيٌ کاپ قَالَ: لکل ابی 2 7ت ٤‏ وَحَيرُ 
الحَطَايِينَ التَوَابُونَ). 


سے یں ہی ھا ےھ کو کک وہ وو ات و و 
هَذَا حَدِیث غَرِیبٔء لا تعرفة ۳ مِن حَدِیثٍِ غعَلِيٌ بن معده عن قتادة. 


کن 


۹ھ 


)۱٦(‏ بَابٌٔ 


ہے "و 


-٠‏ حَدَتا سُوَيْد کا عَبْد الله بُنْ الْْبَارلہ عَنْ مَعَْر عَنِ الؤهرِيٌ 
عَنْ اي سَلَمَة عَنْ ابی هُرَیْرَةہ 2ء 0 امَنْ كَانَ يُؤْمِنْ پاللہ وَالیرُم 


قوله: (کل ابن آدم خطاء)!'' أيی: خطاً تنافی منزلته عند الله تعالی فدخل فیه 


کل الناس حتی الأنبباء. 


[] قال القاري'': أي کثیر الخطاًء أفرد نظراً إلی لفظ الکل وفی روایة (خطاؤون) نظراً إلی 
اسیک رھ کل حدم کچ آوکل راج رآنا الات ارت الاملو تھا 
مخصوصون عن ذلك: وإِما أنھم أصحاب صغائرہ والآول آولی؛ آو یقال: الزلات المنقولة 
عن بعضھم محمولة علی الخطاأً والنسیانء انتھی. قلت: والأوجه ما آفادہ الشیخء وما بعد 
خطاً في حقھم لا یجب أن یکون خطاً في حقناء فان حسنات الابرار سیثات المقربینء ولذا 
قالوا فی شرح قولہ پل (إنە لیغان علی قلبي) : إنه وإن لم ی یك ڈیا لک پالسرة الی سار 
اأحواله العالیة ھبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


.۱۳۱١ جہ: ۱ء حم: ۱۹۸/۳ء تحفة:‎ ]۲٥۹۹[ 
۷۲ تحفة:‎ ۲٦۷ /۲ ۴۰۹۷ء ء: ۷٦ء د: ٤٤٦٦ء جە: ۱ء محم:‎ ) 
.)۲٤۹ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 








۸٤‏ الکوَب الد اي 
الآخرِ فَلَیْرِمْ ضَیْقَهُ وع کان ومن باللہ وَالیوُم الآخرِ فَلَبَغُ وسر 
لیصمتث). 

كدا یرگ صَجیخٌ. 

وی البَابِ عَنْ عَاؤِقَة وَئیںء وابي شُرَیٔج الحَعَبِیٌ - وَهُوَ الْعَدَوئ ۔ 
وَاسُمَةُ: خُوَيْلِد بن عَمْرو 

4 ٌڈگتا ذَلْي تہ کا ْْ لهيمَة یا کی سے 
ا بت و قّال: قّال رَسُولّ اللہ گال امن 
صید تج 


ما کییگ0 9ت مه الا یخ غورے ان ایا 


(۱۷) بَابًُٔ 
وس ا سر دی ا کت سے ری 
بن 07 اللہ عَن سس بد عَن ذس مُوسی قَال: ٹل ک اللہ کا : 0 


انف ھا قَال: لم تےم تار نَ مِنْ لِسَایه وَیَدوا. 
7 و یھو جو یہ یفٰ یتین 
۰۳"" - حَدَكَتَاأَحْمَد بْيْ مَییع, َامُحَمَّدُ بن الحَسَر أَي ريد المَمْدَانِی 


٦٢٥۲]حم: ۱٥۹/۲‏ تحفة: ۰,۸۱ 
[٢۰٥۲]خ:۱۱ءم:‏ ٢ن:‏ ۱۹۹۹ء تحفة: ۱ 
]٢٢[‏ طس: ٢٢۷۲ء‏ هب: 1۲۷۱ء تحفة: ۱۱۳۱۰۔. 


)٦(‏ فی نسخة: (ھذا حدیث غریب). 








اتا ان ۸٥‏ 


عَنْ توبن يَرِينه عَنْ خَالد بی مَعْدَانَ عَنْ مُعَاذ بن جَبّل وا 


اش 


یج ث 


27 71 وق >ءَ 
المَنْ کے جا بلب لم یٹ حقّی لد قال احَمّتة: گا قَذْ تاب 
ک 

ص7 ۔ ھ -۔ 72 سأ 1870 سر ٠ے‏ 2 ٥‏ ہ٥۔‏ 

هذا حدیت یق ضر ضس٤‏ وَلیسس استاد دہ بِمُتصلء ٤‏ َحَالد بن معدات 
کم وه ّ 0ں ا "01 صح٥٥ً‌‏ 7 ٥‏ 


يُذرِْ مُعَاد بن جَبَل وَرْوٍِي عَنْ خَالِدِ بن مَعدَانَ اه 
أَصحاب التَبٔ قَللُ 


(۱۸) بَابُٔ 


2۳ حَدَکتا عمر بن ِممَاعیل بن مُجَالِد بن مَعیدِ المَمْتَانيُ‎ >٤ 
قَ‎ 


ل| ہے 


حَفْصَ بْنْ غِيَاثٍِ ح 0 + 5 ص ۰ ))+ ُ ْنْ القَایم" ۳۳۲ 


کب ٹم عَنْ وَافِلَةً بن الأسقٌع گا قَال: 
ول اللہ لا: الا تُظْھرِ المْمَائَةً لأّخْيكَ کت ال وت اك 


ھَذَا حییٹ غرپنت ك پا 


قوله: (ویبتليك) أي: بتلك المصیبة أو غیرھا. 


.۱۱۷ ١٤۹ طب: ۲۲/ ۵۳/ ۱۲۷ هب: ٥٥۳٦ء تحفة:‎ ]٠٢ ٗ٤[ 

)١(‏ قولە: (أمیة بن القاسم) قال الحافظ في (التقریب) :)٤٤٥٥(‏ القاسم بن أمیة الحذاء بالمھملة 
والذال المعجمة الثقیلةء بصري صدوق؛ من کبار العاشرۃء ضعفه ابن حبان بلا مستند ووقع 
فی بعض نسخ الترمذي أمیة بن القاسم وھو خطأء انتھی. وقال في (الأطراف؛) :)۱۱۷٣۹(‏ 
ھکذا وقع في سندہ -أي: الترمذي -في جمیع الروایات أمیة بن القاسم وھو خطاً منە أو من 
شیخہ؛ والصواب القاسم بن أمیة الحذاء العبدي؛ (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۷۷). 


(٢‏ فی نس خة: (حسن غریب)۔ 








۸٦‏ الک الد الڈتی 
جھ وی َیع من وَابلة بی الأشقع وأئیں بن مال وَأيي جنر العَاریٌء 
َال لم قَسمَغ مِنْ أَحَد مِنْ أَصحَاب التَييْ فلل للا ِ مِنْ هَوُلاءِ الكَلاَ 


کا مِیُ يُختّی أبَا عَبْدِ الله وَكانَ عَبْدَ عَنا تاخیق رنکفرل لانغ 


۶2۶ھ٥٤‎ 


ضرغ سَيع من عبد اللہ یں غترو زتزري علة غتا7 ٤ن‏ رَادَانَ. 
9 0ی عَطِية 
قال: گڑیڑا مَا گن أَسْمَمْ مَکُخُولاً ا فمال موی 102 


قوله: (ومکحول قد سمع) وکذلك!''من ذکر منە أنە کان یقول هذاء ٹم هو 
المکحول الشامي؛ والمکحول الأزدي قد ذکر هاھنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هو عن الشامي. 

قوله: (عن تمیم عن عطیة) ھکذا یوجد في النسخ"''ء والذي یظھر بمطالعة 
کتب أسماء الرجال أنه تمیم بن عطیة من تلامیذہ. 


]١[‏ حاصلہ ان مکحولًا الواردفي السند هو مکحول الشاميە وہو المرادفي قولہ: ومکحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخء وھو الذي حکي عنه في السند الاّتي أنە إذا یسأل عن شيء فکثیراً ما 
یقول: ندانم یعني یجیب في الفارسیة؛ لنه کان من آل فارس یقال: کان من أھل کابل واسم 
أبیه سھراب, کثیر الإرسال عن الصحابة والجمھور علی آنە لم یسمع إلا من هذہ الثلاثة بسطه 
الحافظ فی (تھذیبەہا'''ء وأما مکحول الأزدي فرجل آخر فی هذہ الطبقة ذکرہ المصنف للتمییزں 
ولایڈھب عليك أن في النسخ الھندیة التي بایدینامن جامع الترمذي ذکر فیھاشیخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوہ وفي النسخة المصریة وکتب الرجال ابن عمر رضي الله عنھما بلا واو'''ء فتدبر. 

[٢]ٗآئي:‏ من النسخ الھندیة وأما فی المصریة ففیھا تمیم بن عطیةء ومعنی قول الشیخ: من > 


)١(‏ قولە: اندانم) کلمة فارسیة معناھا: لا أأدري. 

() انظر: (تھذیب التھذیب/ (۲۹۱/۱۰). 

(۳) وکذا في أأصولنا الخطیة: (عبد الله بن عم را بدون الواوء وو الظاھر؛ لأن مکحولاً روی عن 
ابن عمر۔ 








اواب ےٍِ کا لقََامَة ۸۷ 


(۱۹) بَابٔ 


۰ء جدَتَتَا متام کا کا یع عَنْ سُفيانَ عَن علع بن الأفتر عَن بی 
خُذَيقَةَ عَنْ عَائِقَة قَالَتْ: 7 + تاب آئی حَکَزك آھ2ا؟* 
وَأنَ لي گذّا وگدّا). 

-٦‏ حَدَكَتا مُحَتَد بی بَفار کا سی بْ جیب وَعَبْدُ ان قلا: 


وس خی 


٠ے‏ ْ .×× وکا ِن أَصْحَاب عَبْد الله بی 


مَسْعُْویہ عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: حَکِيْہ لِلتی ٹل تقال: مَا مر اَی حَکْۓُٔ 
روَد لي داز وَكدّااء قَالَےْ: فَقَلْث: یا ر شوگ الاڈ صَیْيّة امْرَأفه وَفَالَّتْ بِيَيَْا 
بفگتا کا اتی قَصِیرَۃٌ فَقَالَ: لق تَوخی تو لز مع بات لیخ رائر۸6 


قوله: (لقد مزجت) أي: کلامك (بحلمة لی جا بھا ماء البحر لمزج) 


< تلامیذہ) أي: من تلامیذ مکحولء فقد قال الحافظ''': تمیم بن عطیة العنسي الشامي روی 
عن مکحول وغیرہہ وعنه إسماعیل بن عیاش وغیرہہ روی لە الترمذي أثراً موقوفاً عليهء 
انتھی. ولا یذھب عليك أن ما فی ھامش النسخة الأحمدیة من قوله: نجیم بن عطیة تحریف 
من الناسخء لیس في رواة الستة أحد اسمه نجیم بن عطیة. 

[ قال التوربشتی: قد حرفت ألفاظ هذا الحدیث؛ والصواب لو مزجت بالبحرء قال - 


۲ تحفة:‎ ۱۲۸/٦ عحم:‎ ۵٥ :د]٥٥٠٢٢[‎ 

]۲٥٢٢[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ أي: فعلت مثل فعلہ. یقال: حکاہ وحاکاہ وأکٹر ما یستعمل في القبیح المحاکاۃء ومن الغیبة 
المحرمة المحاکاۃ بأن یمشي متعارجّا او مطأطتًا رأسە؛ أو غیر ذلك من الھیثات. انظر: (شرح 
الط ص1 (۳۱۶:[1), 

.)١١٥ /۱( (تھذیب التھذیب؛‎ )٢( 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)۸١‏ 








۸۸ الک التی 
(۴۰) بَابُ 
۰۷۷" - حَتَكَتَا أَبُومُوسّی مُحَمّد بی القٌی 209 یک کک 
قش سُليْمَانَ الأخْمَیں, عَنْ يَحمّی بی وناب عَنْ مَیْج من أَضحَاب التيي کللا 
ا عنِ التيْ لا قال: ان ان حم إِذَا گان يُحَالِظ التَاَ ہج 
لاف غتیی اتل الری لا زغالل ای رای علی آآائت 


.2 و سر 


وت نآ 23 تس ٌ 
منصور تا عَبْد ند الله غ جذقر التخرمی زیخ وه الملزر بن مَخرتةہ 
عق غقعاق سی تک الائئیت غل میر اتثرتعٰ آی مز آن 
اگی2 ئل قَال: ایام سو ڈاتِ الین قَإِتَ الحَالِْقَةًا. 


أي: غلب۹٢ڈ‏ فی المزجء فإن المغالبة من خواص نصر. 


< الطیبي''': لعل التخطئة من أجل الدرایة لا الروایة إذ لا یقال: مزج بھا البحر بل مزجت 
بالبحرء وأنت خبیر بأن الإیراد ساقطء أما أولاّ فان الخلط یکون من الجانبینء فکل من 
الممتزجین یمتزج بالآخرہ وثانیاًغرض الکلام بسیاق الحدیث أوضح من سیاق التوربشتي؛ 
إذ فیه حینئذ إشارة إلی ان ھذہ الکلمة باعتبار الوزر کبیرۃ وعظیمة بحیث لو مزج بھا البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

[]ن کانٹت الروایة پپناء المجھول فلا [شکال فی التفسیرہ وإت کان پیٹاء الفاعل فھو مشکل 
نتاریل ساف 1۵ک شاف الای سا اع الینورالشراشہتااففے۔ 


[۷٢٥۲]جہ: ٣۱٤٤‏ حم: ۲ء تحفة: ۰٦٥۸۵۔.‏ 
]۲٥٠٢١۸[(‏ تحفة: ۱۲۹۹۸۔ 
(١)‏ (شرح الطیبي) ١(‏ ۱ ) 








اواب صِفة القِیَامة ۸۹ 

...ا عَدا حَوِیثٌ صَحِیٌ غَرِیبً مِنْ هَدّا الوْجُهِ. 

اوَسُوَ دّاتِ البَيْن) إِنَمَا یعُنی ب و/ اتا راف پک لا ےا2 
كيا تخل الڈیٰ ۱ 

0 - حَدَکت مَتَانہ تا و مُعَاوِیةہ عَنِ الأَحْمَیْں, عَنْ عَنْروبْن مُرَة عَنْ 
الم : بی بی الجَمیہ عَن أَم الڈَرداوہ عَن آَپي الدَردَاء قال: قال سو اللہ ولاد: 
رپ أَخِْرُّْمْ ایانشل مِنْ دَرَجَة الصَیام وَالضّلَاۃِ وَالصَدَكَةاء قَالوا: بَلَىء قَال: 
اصّلاح دّاتِ البَنِء فَإِنَ ھا ڈاٹ الین ہی الحَالِقَةً). 


کہا فیک ظِ 7 
حے نِ النِيْ کپ 


۷ حَدَقَنَا سُفَيَان بْنْ وکیجء تا ءَ ای مر سب سے 
شُدّاوء عَن يَحیی بْي ریت فاا ست کے لا کر غتل ا 


ہے وأما علی ما حکاہ صاحب (المشکاة) من روایة الترمذي وأحمد وأ, بي داود بلفظ (لمزجتہ)ء 
رك نی ور اہ ای دارحرلات اقتایے تھی راہ لتسرف 


[٢٥٥۲]د:‏ ۱۹۱۹ء حم: ٤٦/٤٤٦ء‏ تحفة: ۰۱ 
[٢٢٥۲]حم:‏ ۱ تحفة: ٣۳۔‏ 

)١(‏ قوله: (بها سقط فی نسخة. 

)٢(‏ فی نسخة: (إنما). 


(۳) فی (تحفة الأشراف) (۱۰۹۸۱): (حَسَنٌ صَحیحٌ). 








الکو اي 
24 


1ئ ۳ بت هَبٌ''' إِلَيَکُمْ ذَاء الأمَی قَبْلَكُمْ: 
اللحَسَد وَاليَفْضَا هي الحَالِقَة لا أَقُول: تحْلِق الفُعَر وَلَحِنْ تحْلِق الذَينَ؛ 


وَالَذِي تَفْیي بِیَیو ا َدْخُلوا الجَنَة ۶ ۶“ ۰ .۰ 


کے و 7> سی می اتی 


لصف بتازلات ذرت لہ آنفرا کات یٹ 
(۴۱) بب 


۱ - حخدگتا عَلِيٌ بْنْ حَجْرٍ 0۲۸ بن إِرَهِيمٍ عَنْ متا ئن 


ص 


عَبْد الرْحْتَن: عَن ایوہ عَنْ أبي يَکِرَۃ 7 قال نول اش کا تا نپ 


ران مج اللہ ِضاجبہ التثوتة فی لداع تاب َكَخِرلَه في الآَحِرَ مِنَ 
البَعُي وَقَطِيعَة الرٌّجم). 


ےت جو 2 
ے ئن ےہے۔ و و سے ىٰ ۔ کو2 نم ۔ و 
0۱(" - حَدقَتا سُوَيْد تا عَبد الله عَنِ المُقَنٌی بْنِ الصَبًّاج عَنْ عَمْرو 


اب ُعَیْبِء عَنْ جَدو عَبْد اللہ بٔي عَمْرِوقال: سَیعُث رَسُول الله قَل 


مو احَصْلََانِ مَنْ گانکا فيه كتبَة الله شَاکرّا صَابرّا وَمَن لم تخُونًا 
فی لع هب الله شَاکرا ولا صَاپراء مَنْ تر في دییہ إِلی مَنْ هُوقَوقَة 
قااکتی یو ولا گنی اننالالی 5ز 6 ارتا اللہ لی تَائھلا 


[٢٥۲]د:‏ ۱۹۰۲ء جە: ۱ء حم: ۳٦/٥‏ تحفة: .۱۱٦۹۳‏ 

[٦]تحفة:‏ ۸۱۷۷۸۔ 

)١(‏ أي: سار فیکم داء الأمم الماضیةء الحسد بدل منہء وضمیر هي للبغضاء. (مجمع بحار الأنوار) 
(۲/ ١٤٦)۔‏ 








اباب صِقَة القَتَامَة ۹۱ 


بِ عَلَيْه كتَبَهُ الله ي2 وَصَابرَاء وَمَنْ تَظرَ فی دِینه ال مَنْ هو دوئه 
ص۶۷۹۷۷۷ ۳+۶۷۶ ": تهب اللد 
کاکڑا زا شاا 


لگا می ای او 0ا سی و ْْ اِسُحَاق تا عَبْدُ اللہ تا الگئی بُن 
رک ا ا 
حَدِيثٌ غَرِیبّ وََع يدْكُرسُوَيْدُ بٔنْ تضر: عَنْ أپیه فی حَییثہ 

٣۳‏ - حَدََتَا ابو كُرَیْبہ تا ابو مُعَاوِيك وَوَكِيم عن الَُشتیں: عن ای 
الج عَنْ أي مُرَيْرَة قال: رت مَنْ هُوَأَمْفَل لہ 


رج جْدَران آ5۷ تُژدَرُوا''' يَعْمَةً الله عَلَیُْم). 


(۴۶) بَابٔ 
٤‏ - حَدَگكتا بشر بۂ بن ھلال البَضرِیء د تَا جعفَرٌ بَٴ مات 4 ئن 
ال+َِیِْی ح وکتا اون ثي عَبْد اللہ الَزان ٹا سارہ ٹا جَعمر بن ّ کات 
عَنْ سَعید الجْرَیْرِي- وَالَعَعْتَی وَاحدُ عَنْأَبي عُتمَانَ عَنْ ظزہ .5 
۔ تق مین شاب زسول اللہ لآ رای بر وَمبَدکي کالما للك 


[۳]ٌخ: ۰۷ء ۱ءء جہ: ٢ء‏ عحم: ۶٣۲٢‏ : تحفة: ۱۲٤٤۷‏ ١٤٠٥۱۲۔‏ 
[٤۰ءء:‏ ٣٠٥۰م‏ جه: ٣٤٣٤۹‏ حم: ٤ءء‏ تحفة: ۸٣٤٤۔‏ 
)١(‏ الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعیب, (النھایة) (۲/ .)۳۰٣۲‏ 








۹۲ ال التی 
مس قال: تائق حَنظَلَةً' یا أبا بر تن عِند رَمُول لِ اللہ وَللا ًَ 
7 رت اج خش لات کنا ڈائظا ٭ثٌََ مھا تا 
یراہ قَال: تال اتا الات انَطلق با الی را لہ ززلا تَائطلثتہء کنا تآ؟ 
سُول الله ولا قَال: مَا لَكَ یا حَنَْلَہ قال: ---۔ سُول الله تُونُ 
َ رق ئ حتّی گأتا رَأيٍ عَيْي؛ ا رَجَمْا عَاَستا الأَروَاجَ 
0ار کے یڑا نل ققال کول ال لہ از تذرمرق لی الال 
ای لو بعتاو مزع ست مھا اہدار سیت 6ئ 
فرْيِْکُمْ وی ظُرْقِکَمٍ زلکنٰ کا عَلَكَلا َائعة مناعاہ 


1 عو 2 یا ١٥‏ جو ھا و 


6 


و سے 8 ا 


-۷٥‏ حَذَتتا سُوَيْدُ تا عَبْد اللہ عَنْ شُعْبَة عَن قَتااق عَنْ أئیں؛ عَن 
قولە: (کأنا رأي عین) مفعول"؟مطلق وفعله محذوف. 


]٤[‏ قال القاري''': بالنصب أَي: یذکرنا بالنار أو الجنة حتی صرنا کنا نری اللہ أو الجنة والنار 
رأي عینء فھو مفعول مطلق بإضمار نری؛ وفي نسخة بالرفع علی أنه مصدر بمعنی اسم 
الفاعلء أُو خبر مبالغة کرجل عدل انتھی۔ 


[٢٢٥۲]خ:‏ ۱۳ء م٥٤‏ ن: ۷۹٥٤ء‏ جہ: ٦٦ء‏ حم: ٣/٦۱۷ء‏ تحفة: ۱۲۳۹. 

)١(‏ راد أنە إذا کان عندہ و أخلص وزھد في الدنیاء وإذا خرج عنه کان بخلافهء فكأنہ نوع 
من الظاھر والباطن ما کان یرضی أُن یسامح بە نفسەء وکذلك کان الصحابة رضي اللہ 
عنھم کانوا یؤاخذون بأقل الأشیاء. قال النووي :)١٦/١۷(‏ خاف النفاق حیث عدم خشیة 
یجدھا فی مجلس الوعظء واشتغل بأمور معاشه عند غیبته عنہء فأعلمھم النبي و أنھم لا 
یکلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. (مجمع بحار الأنوار) .)۷٥۹ / ٤(‏ 

.)۱٥١ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 








رےہ 


اب صِتقَة القتَامَة ۹۳ 
التِیٔ وَللَ قال: ال یز أَخَة حَدثع حَٹی بُحبٌ لأيد مَا يُحجبُ لِتنْییا(' 

مَدًا حَدِیثٌ صَجیخ۔ 

و جآ زا نگل و کرتی لافاش لن اتا کا 
لَيثْ بْنْ سَعُيه وَابْنْ لَهِیقة عَنْ قیٔیں بی الحَجًاجء قال: وَکتَا عَبْدُ الله بُنْ 
عَبْد الَِشْتن: تا و الؤلیی کا لٹ بْن فی آئی قَیْس بٰ الحَجّاج: الََمْتّی 
یر پر سر ای عہعہ سُولِ اللہ لا 
رمَء کقال: ا عُلَامٍ تی أَعلْاقَ كَ كَلِمَاتٍہ احْقَظ الله يَحْقَشكَء احفَظِ الله 

تَجِدَه تُجَامَكَء پٰذا مان .0 الله 5 اسکعنٹت فاسئف سْتَعِنْ بالله وَاعْلمْ أُن 


2 2 
کی سے ا رخ َ وا >> 
2 أ ٥‏ 8 ع ا يَنْفَعُو کے و : يَنْفَعُو ا قد كتِبَد ال 


قوله: (احفظ ےد ہے ںہ 
یظھر بالتامل. 


[ والحدیث جمیع أجزائە أبواب التصوف. 


.٤١٥٥ حم: ۲۹۳/۱ تحفة:‎ ]٥٥٢٢[ 

)١(‏ قال النووي :)۱۷-٥٦/١(‏ معناہ لا یؤمن الإیمان التامء وإِلا فأصل الإیمان یحصل لمن لم 
یکن بھذہ الصفةء والمراد یحب لأخیه من الطاعات والشیاء المباحات؛ ویدل عليه ما جاء فيی 
روایة النسائيی فی هذا الحدیث (حتی یحب لاآخیه من الخیر ما یحب لنفسہ)ء قال الشیخ أبو 
عمرو بن الصلاح: وھذا قد یعد من الصعب الممتنع ولیس کذلك: إذ معناہ: لا یکمل إیمان 
27 و ا ای رک اض 0 یل وآ 
حصول مثل ذلك من جھة لا یزاحمہ فیھا بحیث لا تنقص النعمة علی أخیه شينًا من النعمة 
عليهء وذلك سھل علی القلب السلیم؛ وانما یعسر علی القلب الدغل؛ انتھی. 








۹٤‏ الکو الذَري 
لَكَء وَاِنِ اجْتَمعُوا اعَلی انب َسرُوكَ بیو لَع يَضْرَواك إِ رت 


٦ 
کے‎ 


عَلَيْكَء رُفِعَتِ الأفْلامْ وَجَفَتْ الصُحُف). 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۷- خَذَقَت أبُو حَفْصں عَنْرُو بْنْ عَلمٌ سی کر ود ات 


10 تن أپی فُرَة السَدُوی قال: َيمْثأَسَ بُيمَا أك گرل: ال 
اکر ال ا کا5 کی ار أَظلِھا واکی قَال: (اغیْلٰها وٹوکل). 


قال عَمْرُویْنْ عَلِیٌ: ال یح ؛ وَعَدًا عندی حویث منك 
ال ار می وَعَدًا حَیگٌ عَرِیبٌ مِن حَییث آئیں, لا تم 1 ڈیڈ 
٣ص‏ 8۶ھ890 0 0" غَن ےی" 
قوله: (رفعت الأأقلام وجفت الصحف)'''ھذا بناء علی العادۃ فإن الکاتب ما 
دام قلمه رطباً فإِنه یغیر ویثبت. 
قوله: (اعقلھا وتوکل) فاأعلی؟''مراتب التوکل أن یباشر الأسباب ولا یعتمد علیھاء 
ثم أن لا یباشر الأسباب: ثم لا شيء بعد ذلك؛ وھو أن یباشر الأسباب ویتوکل علیھا. 


ے صر سم 


١[‏ لایقال: إنه یخالف قوله تعالی: ٭یمُخوأ الما یما كت 4 [الرعد: ]٥۹‏ لأن المحو والإثبات 
أأیضاً مما جفت الصحف؛ کذا في (المرقاۃ)''. 

٢[‏ ولمشایخ السلوك في ذلك تفاصیل طویلة مبسوطة في کتب الفنء لا سیما فی (الإحیاء) 
وشروحہہ وجعلوا الأسباب عدة أُنواع؛ متیقنة ومظنونة ومتوهمة وکذا القلوب مختلفة 
تتشوش بالأشغالء ولا تتشوش بھاء وجعلوا لکل باب منھا جز٤ًا‏ مقسوماً لا یسع تفاصیلھا 
بل ولا إجمالھا هذا المختصرہ وتقدم شيء من ذلك في أول أبواب الطب. 


[ ء]ٌمهب: ١٦۱۱ء‏ تحفة: .٦٦٦١١٢١‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)٦۹۲‏ 








رہےہ 


اواب ٍ نَة القَتَامَة ۹۹۰ 


و 


ما و کل ثُصَارِيُ ا عَبْدُ الله بن إِذرِهسَشء کا شُعِبَلہ عَنْ 
رد بن أپی مَریَمٍ عَن آپی الخزراء المَعٰیيِ قالَ: قُلَكَ للکَسن بُن عَلیغ: مَا 
غاعر طرل اللہ قلل؟ قال: حَفظث من رسول اللہ پل اع مَا يريِيكَإِلَى 
مَالا يَريبُكَ۷ فَإِنّ الصَدْق لوڈ کرم یا لم وَصَةہ 

هَدّا حَدِیگٌ صَحیخ. وَأَہُو الحَوْرَاء المّمُدی اسْمُة: رَیيعَة بْنْ شَيْمَانَ. 


۷8۷۶۳٣‏ تَحوٰة 
-٥۹‏ حَدَتَتَ وید هي أُخْوَمَ الطَاِی البَضْرِیٔ تَا إِبْرَاهِیخ بْنْ أبي الوَزیر 
کا عَبْد الله بی جَغْقَر الْمَخْرَمِیُ: عَنْ مُحَمّد بن عَبّ الرَحْمَنِ بن تُبَیْهه عَنْ 
قوله: (قال: حفظت من رسول اللہ قَ) إلخء لیس" المراد أني لم أحفظ سوی 

ذلكء بل المراد أن ذلك مما حفظتہ من ا 


[] وذلك لِأن المرویاٹ غن الحسنن مِرَفْوَعاً ار ا 7 7 ظر2 کرت سے 
(مسند أحمد) وغیرہہ والقصة التي آشار إلیھا الترمذي هي ما أخرجه أحمد فی (مسندہ!''' 
عنه قال: أذکر نی أخذت تمرۃ من تمر الصدقة فألقیتھا فی فمی؛ فانتزعھا رسول الله يََُِ بلعابھا 
فألقاما فی التمرہ فقال لە رجل: ماعليك لو آکل هذہ التمرۃ؟ قال: فإنا لا ناکل الصدقۃ1ء قال: 
وکان یتول: لدع ما یریبك إلی ما لا بریيك فإن الصدق طمأئینةہ وإن الکذب ریبةڈاء قال: وکان 
یعلمنا هذا الدعاء: (اللھم اھدنی فیمن ھدیت: وعافنيی فیمن عافیت)ء الحدیث. 


[۸٥۲]ن:‏ ۱۷۱۱ء حم: ۲۰۰/۱ء تحفة: .۳٤٤‏ 

]۲٥١۹[‏ تحفة: ۳۰۷۸۔ 

ھ078و٭"0" بشتي: أي کر ا کر سر ۲ر 20 
ہت نت ےت 
الیقین البحت والتحقیق الصرف؛ ویکون علی بصیرۃ في دینه. (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۸۹۹/٥(‏ 

)٢(‏ (مسند أحمد) (۱۷۲۳)۔ 








7 الکوکب اي 
مُحَمّد بن الْحُدگیرِ عَنْ جَاہرقال: ذُكِرَرَجْلُ عند النَبِی لا بِعبَادۃ وَاجِْهَادٍ 
وَذَكِرَآحَر برعَةِ کَقال التب کا : ال اک بالرّعَة 


ُ۔+ 


هَدًا حَیِیثٌ غَرِیبّء لا تَمْر 1 لاوز متا اعت 


] 


۰ - حَتَتَتا 00 وو رز وَغَير 20 . قَبِيصَة ٠‏ 
تید انت ئل قال تا ول اللہ وہ 7 ای وع فی مو 
اون التاش کا تم يِقَهُ دَحَل الجَِنَةاء 9091 ت یا رسوا ى اللہ إِن دا الْوْمَ فی 


القاسن لکوت گا ان فی قُرُونِ بَعْدي). 


مد کیرک کریّہ لا کٹ رِفهُإِلَا مِنْ هَدَا الوَجُْه مِنْ حَدیث إِسُرَائِیل. 
قوله: (لا یعدل) مفعولہا'' محذوف |فادة لااٍإحاطة والتعمیم؛ أی: لا یعدله 


]١[‏ هکذا في الأصلء والظاھر من المفعول ما ناب عن الفاعلء وعلی ھذا یکون الا یعدل) ببناء 
المجھولء کما أعرب عليه بذلك في الکتاب؛ وعلی ما آفادہ من قوله: ویمکن إرجاع الضمیر 
یکون بصیغة المعلومء وفي المصریة: لا نعدل بالنونء وعلی ھذا فحذف المفعول ظاھرء وکذلك 
مافي (المجمع)'''إ إذ قال: الا تعدل بالرعة) یجوز کونە بالجزم للمخاطب؛ أي: لا تقابل - 
بالورع وکونە خبرا منفیًا ہضم تاء وفتح دالء أي : لا تقابل خصلة انتھی. ولفظ (ج جمع الفوائد؛!''' 
بروایة رزین عن جابر: الا یعدل الورع بشيء)ء وفي (المشکاة)'' بروایة الترمذي: (لا تعدل) 
بالتاء وحکی القاري'“ٴ' عن المظھر الاحتمالین المذکورین عن (المجمع)ء ثم قال: ضبط الا 
یعدل) بصیغة المذکر المجھول علی ان الجار والمجرور نائب الفاعلء وھو ظاھر جداء انتھی. 


.٦۰١۷٤۷٤ ۷۰۷۳ء طسں: ٣٣٥۳ء هب: ۸٦۰۳ء تحفة:‎ :3[]۲٥٢٠٢[ 
.)٥۹/٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

7۰ ۲( (-۔ جمع الفوائد)‎ )٢( 

٠ "(۳)‏ ة المفاتیح) (۳۷۰۱/۹)۔ 

)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۷۰)۔ 








اواب صِفَة القتَامَة ۹۷ 
حَدُتَتا عَبَاسُ بنْ مُحَمَيٍ قال: حَدَثَتا یَحے بن آبی بٔ بُحَيْرٍ عَنْإِسْرَاقِبل؛ 
عَنْ ھلالِ بن مقلاٍں تَحُوَحَدیثِ قَبِیصَة عَنْ اِسُرَائِیل. 
6ء ے گت عاس الدُوریٔ: ا عَبْدُ الله بْنْ یریک تا سَعِید بن ا 
قب عَنأبي ڑوم عَبد الَجیم بی مَیُْونہ عن مَهُل بی مُغاز الجَھَنِي 
ا بت ((م مَنْ أَعْطی للهہ وَمَتمَ للهہ واحت ئل وَأَبْقَضَ لله 


نع یل کند رتھھا إِيمَانة). 


4 3 
هَذا حذ گا 02 


ص2 


شيءء ویمکن إرجاع الضمیر إلی ما ذکر في السؤال من الاجتھاد في العبادة لکنہ 
علی هذا یخلو عن ھذا التعمیمء وفضل الرعة''علی الخصال کلھا مسلم. 

قوله: (وأنسم للہ) أي: لا یبالي في إنکاح ابنتہہ و اأختہء أو من ولیھا بمال أو 
سز اتما يغه اف مرضاتہ سرحالہ 


]١[‏ بکسر الراء وتخفیف العین؛ أي: الورع؛ قال المظھر: الورع أفضل من کل خصلةء وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارۃ عن ترك التسرع إلی تناول أعراض الدنیاء وذلك ثلائة 
أضرب: واجب وھو الإحجام عن المحارمء وذلك للناس کافة وندب وھو الوقوف عن 
الشبھات؛ وذلك للأوساطء وفضیلة وھو الکف عن کثیر من المباحات: والاقتصار علی أقل 
الضرورات؛ وذلك للنبیین والصدیقین والشھداء والصالحینء کذا فی (المرقاة)'''. 


70 '" 
() فی نسخة: (حسن) ٠‏ وزاد فی: بعض النسخ: 


٢‏ - عَتَّكتا عَبَاسّ الذورِيُ فَال: حَذَکَت غيْد اللہ بن مُوسّی قَال : أَخْبرَنا مان عَنْ راس عَنْ 
۔ می ے٥‏ کے 8ھ و 


لگ عَنْ اي سَعبدِ الخُذرِی ءَ عَنِ التٍيٌ وا قَالَ :ول رُمرَوَكَدخْلُ الجَنَة عَلَی صُورَوَالقَمر 
َيكَۂ لیذ وَافيَية عَلی تَوْنِ أَحْسَنِ کَوْکبِ ذُريٌ في السّمَاء لِکلَ رَجُلِ مِنهُم رَوْجَتَانِ َلی 
رج حْخوۃ خُلَهنڈو غ شاتھا ِنرھا. [تحفة: .]٥٤٢٤٤٢٤‏ 
() امرقاۃ المفاتیح؛ .)٦۹/۹(‏ 








يہ ۳ ۷ 
اوارے ہے 
۰< ۰ کس ٌ ۰< سس 





گے ک0 ہے و تو رع خی 0 
۸- إِبَوَاب صفة الَجَنة عغن رسُوا اللہ للا 
)١(‏ باب مَا جَاءَ فی صِفَة عَجَر الجَِنْة 


٤ء‏ ےل تا خڑای ر شک الڈو ری کا عَجَید اف لن سی 
ےت عَِيّک عَن اي سعید ٍ الخُذرِیُ؛ ع٠‏ عَنِ التب کَلل 
قال نی الج کا سی اڈاکٹ ا مِائَة عَام لا يَفَْمُیَا)۔ قَالَ: 
فی ید عَ 


۸۔ أبواب صفة الجنةا'٢ٗ‏ عن رسول الله وَلل 
-١[‏ بَابٔ مَا جَاءَ نی صِفَةِ شَجَرِالْجَتَة] 


قوله: (فی الجنة شجرۃ یسیر الراکب في ظلھا) إلخ یمکن أن یکون ھذا 


[ قال القاري'': الجنة البستان من الشجر المتکائف المظل بالتفاف أغصانہء انتھی. وقال 
الراغب''': أصل الجن: ستر الشيء عن الحاسةء والجنان: القلب؛ لکونە مستوراعن الحاسة 
والجنة کل بستان ذي شجر یستر بأشجارہ الأرضء قال تعالی: لد کان سب فی مَسکتھم 
تل گا سی کمن رگا زک تنا ارت کی الھجار لماعت سرت ل2 انا 
تشبیھاً بالجنة في الأرض وإن کان بینھما بون وإما لسترہ نعمھا عنْا المشار إلیھا بقوله عز 
اسشمة: لا تلم تم كَالَنِیَ کم 4 الآیة [السجدۃ ۷۰ء وقال ابن عباس: إنما قال تعالی: 
إجَتَيٍ 4 بلفظ الجمع لکون الجنان سبعاً : جنة الفردوس؛ وجنة عدن وجنة النعیمء ودار 


الیخلد وجنھ ة الماُوی ودار السلام وعلیین؛ انتھی. - 


[۲۳]خ: ٤۱69ء‏ م: ۲۸۲۸ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸۱/۱۰)۔ 
)٢(‏ (المفردات فی غریب القرآن) (ص: ٢١٣٦۔٤ .)٤٢‏ 


5 اک لڈزی 
اوَذَلِلیَ۷۷) الظل ااےٹشر 5ا 

٤‏ - حدثتا فَتَیبَةُ کنا الليْك نٹ سعد تو غق کید آیے سُعیب؛ عَن 
بید عَنْ 7 مُرَیْرَةہ عَنْ رَسُولِ اللہ لا 
الرَايِبْ فِي ظِلَمَا یائة َةَ عَاج). 


ے 


2 قَال: اإِنّ فی الجَنَةِ لنَجَرَايَسیرُ 


ا انا 


صفة شجرة منھا معینةا''ء ویمکن أن تکون جمیع أشجار الجنات کذلك ولا یبعد 
أن یقال: إِن هذہ الصفة صفة نوع من أنواع أشجارھاء ثم قد ورد في هذہ الروایة ١لا‏ 
یقطعھا)ء والروایة الثانیة بعد ذلك ساکتة عن ذلك'' ولا بعد فی حملھا علی هذہ. 

وقوله فیھا :(وذلك الظل الممدود) یپ ا0 ای 0ق 7ب ار صلی 
وَِلِمدُوف [الواقعة: (۳٣‏ المرادبە ظل هذہ الشجرة رکرھ یرتا ظاھرں وإاطلاق 


<> وبوب البخاری فی صحیحه اما جاء فی صفة الجنة وأنھا مخلوقة)ء قال الحافظ''': أي 
مرجردۂ الہ رآشار بذلك لی الردعلی من زعم من المعتزلة انھا لا توجد إلا یوم القیامق 
وقد ذکر البخاري أحادیث کثیرۃ دالة علی ما ترجم بەء وأصرح مما ذکرہ في ذلك ما أخرجە 
أحمد وأبو داود بإسناد قوي عن أبي ھریرۃ عن النبي لا قال: الما خلق الله الجنة قال 
لجبرئیل: اذھب فانظر إلیھا) الحدیث: انتھی. 

]٦[‏ قال ابن الجوزي: یقال: إنھا طوبیء قال الحافظ في (الفتح)'': وشامد ذلك في حدیث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبانء فھذا هو المعتمدء خلافاً لمن قال: إنما نکرت للتنبيه علی 
اعتلاف تھا بت فھرات آمل الجث انتھی: 

[٢]أي:‏ عن عدم القطع؛ فیمکن حملھا علی ذلك: بأن یقال: إن عدم ذکر الا یقطعھا) في الحدیث > 


[(٢٢٥۲]خ:‏ ۲ء م: ۱۸۲۹ء جہ: ٤٤۳٣ء‏ ن في الکبری: ۱٥٥١‏ ۱ء حم: ۲ء تحفة: 
٤‏ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (وذك). 

() افتح الباريی٢‏ (٦/٣٣۳)۔‏ 

(۳( افتح الباری) (٦/٣٣٢۳)۔‏ 








اواب صِقَة الجَة رت 
وی البَابِ عَنْ أَئیں؛ وَأبي سَعییٍ 
۰- عڈا أُر تیبر لغ ا ريد 7 7 001 


عَنْ آپیدہ عَنْ جَدہ عَنْ أبي حازم عَنْ أَيي هر پرَة گا قَال: قَا +2 ل اللہ کلائ: 


9 0 . کَجَرَ َال وَمَاقُهَا مِنْ دَحَب). 
کے تی 4 3 2 جو ہی ا 


الظل عليه تشبیە'''ومجاز إذ لا شمس هناك ولا قمر؛ ولا نور یحجبه الشجر من 


غیر ھدین. 


< الاّتي اختصار ولا مانع عن تعدد الأشجارہ ویمکن أن یقال: إن المقصود في الحدیث الاّتيی 
بیان بسط الظلیة لا تحدیدھا۔ 


ہے 


[]یعني أن الظل في العرف ما یقي من حر الشمس وقد قال تعالی: 8لا بر تَفہَاسسَاولارَمَهرِوا 

[الإنسان: ١٣ء‏ قال القاري''': قد یراد بالظل ما یقابل شعاع الشمس ومنە ما ہین ظھور 
الصبح إلی طلوع الشمس؛ ویمکن أُن یکون للشجرة من النور ما یکون لما تحته کالحجاب 
الساترء انتھی. قال الحافظ''': قوله: (في ظلھا) أی: في نعیمھا وراحتھاء ومنە قولھم: عیش 
ظلیلء وقیل: في ناحیتھاء یقال: أنا فی ظلك أي: في ناحیتكء وروي عن ابن عباس ان 
الظل الممدود شجرة في الجنة علی ساق قدر ما یسیر الراکب الْمُجِد في ظلھا مائة عام من 
کل نواحیھاء فیخرج أھل الجنة یتحدثون في ظلّھاء فیشتھي بعضھم اللھوء فیرسل الله ریحاً 
فیحرك تلك الشجرة بکل لھو کان في الدنیاء انتھی. 


]٥٥٢٢[‏ حب:٠'‏ ۱: ۶۰ ءء تحفة: ٣٣۸‏ ۱۳۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸۵۸/۸۱۰)۔ 
" (افتح الباری) (٦/٣٣٢۳)۔‏ 








0 الکوکب اي 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ في صِفَة الجَنَّة وََعبيهَا 
ضصو- گنا ای کی کا ہی کات کے ا ات غرت 
زيّاد الشگائۓ: عَنْ أبی خُرَیْرَة قال: قُلَنَا: ا رَمُول اللہ: مَا لت إِذًا كُنَا ند2 رَنَّٹ 
ُلَبْتاء وَرمدتّہ وَگتَا مِنْ أَهْلِ الاَِرَہ قَإذًا حَرَجْنَا مِنْ عِنی فَانسنًا أَعَاِینَاء 
وَنَمَنْتَا أَولَادَنا أَخَزنا أَنْنْمَنَاہ کقال رَسولل اللہ گلا: َو اَتخُمْ سُوئونَ بِذَا 
حَرَجْعُمْ ِنْ عنیي کُنْثمْ عَلَی حَالِکُم ذَلِكَ لَرَارَنخمْ المَلَائَِة فی بُیْوتَسكُمْ 
َلَولَمْ نٹھرا لجا اھ ریخا ری کے ُدییرا فیفٹر لم قَال: قُلَتْ: 
[؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صِمَة الجَنَة وَنَعِيیها] 
قول: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبیل والعناق: ولا استحالة 
نے خبالہ علی سس ران کات تد ىا 
قوله: (لو أأنحم تکونون إذا خرجتم من عندي کنتم علی حالحم ذلك) 
إلخء تکرار الکون فيه کتکرارہ'''في قول المتنبي: 
او "و رت ٠‏ کھ ہے َ 
لو کن یىوم جَرَینَ کن کصبرنا یوم الرحیل لکن غیر سام 
قوله: (ولو لم تذنبوا) إلخ؛ أفادت هذہ الجملة أن طریان أمثال هذہ الغفلات 
[] ویحتمل عندي أن یکون اکنتم) بمعنی بقیتم ودمتمء والحدیث بمعنی ماتقدم من حدیث حنظلة 


بلفظ: الوتدومون علی الحال التي تقومون بھامن عندي لصافحتکم الملائکة)ء ولفظ مسلم''' 
من حدیث حنظلة: الو کانت تکون قلوبکم کما تکون عند الذکر لصافحتکم الملائكة). 


[٦٢٥۲]تحفة:‏ ۱۲۹۰۰۔. 
)١(‏ (صحیح مسلما (۲۷۵۰). 








ات 


اواب صِقَة الجَتة 7ت 
چا ول اللها مم خُلق الحَلَو؟ قَالَ: امِنَ الَّاواء قُلْتُ: الْجَتَة ما بتاؤمَا؟ قَال: 
الَبنَةُ مِنْ ذِ فِضة فِضَوِ وَلَبنَةُمِنْ دعب َِلَاظھَا٦'‏ ال يك الاذرْ وَحضباؤ مھا اللڑوٌ 
وک ھا ھا الزَحَفَرَانُ مَنْ يَدْخُليَا يَنعَمْ/ ت ل10 یٹ 
2 ۲ وَلا يَفْنّی شَبَايْهُمْاء تُمَ وا لات پآ دَعَوَثُهُمْ: الاِمَامٌ 


مما یعدا''ذنبا ویجب الاستغفار منەء ولیس لبني آدم بد منہہ ولو فرض ارتفاعھا عنھم 
لخلق الله قوماً آخرین مذنبین لیظھر صفة غفرانه. 
قوله: (یا رسول الله مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونھم وتبدلھم وقتاً فوقتاً کما 
بینوہ بین یدیي النبي قَلَُء سألوہ عن مادتھم التی خلقوا منھاء لیعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الإنسان ھل هو مادي لھم وطبعي أم طارئ: إلا أنھم عموا السؤال: فسألوا 
مادۃ الخلق أجمع وأنت تعلم ما في الماء'"'' من سرعة قبولە الأشکال وترکه لھاء 
ویمکن أیضا أن یکون سؤالھم هذا وقع فی محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتھم) فعلم قبولھم واستحقاقھم الجنة ف وجب 
علی من اأحب دخولھا إحراز هذہ الفضائل. 
[]أَي: فی حق السائلین وھم الصحابة الکرام والنجباء العظامء وإن لم تکن ذنبافی حق غیرھم؛ 
ویمکن أن یکون غرض الکلام ترقیاً مما سألوہ یعني ھذہ الغفلات لیست بذنوب؛ وصفة 
الغفاریة تقتضي سبق الذنوب أیضاً فضلاً عن الغفلات. 


وَالافرث ا وک 


[ قال القاريی''': قیل: أی: من النطفةء والظاھر أنه اقتباس من قوله تعالی: لإوَحعَلَتایں الما 
ہوں۔> ہ۔ 


شی حَيٍ پ4 [الأنبیاء: ۰٠]ء‏ وذلك لن الماء أعظم موادہہ أو لفرط احتیاجه إليه وانتفاعه 
بعینه) انتھی۔ 
)١(‏ الهاكَطٔ: الطین اي يُجْعلبَيْنَ ساقی البنَاءء مْلَط يہ الحائط: اَٗ: بُخْلَط.(الٹھایةا(٤‏ / .)۳٣۷‏ 


)٢(‏ قال في (اللمعات) (۹/ ۱۱۳): یعني لیس في الجنة بؤس ومشقة وتغیبر وفسادہ انتھی. 
(۳) (مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۳۸۸۱) 








٦‏ لک لڈزی 
العَاولء وَالصَام جینَ يفْطر کت فَعَها فَعَھا فَوْق العَمام وَيْنَكم'' لها 
کات کا کر 1ت تھا کا 2 وَتَعَالَی: عق شر رن حیج: 


کا حدیث لی استاد لق رہوش خوء عِنْدي بِمُتُصٍل؛ وَقَدُ 
رُويٌ عَدا الحَدیث پإستاد آَكرَ عَنْ آبی خُرَيْرَ 


(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَة غْرَفِ الجَتَة 


۷- حَدَتَتا عَلِي بْنْ حُ اھ کے میا مر من 
داش ار ا ای قالرت سُول اللہ قالا: نی لجا 
فا پُری'" ظُمُوهَا مِنْ مُشونمَا وَبعْونُهّا مِنْ هُمُورِهَاہہ فَقَامَ إِلَبْهِ أَغْرَابیُ 
َقَال: لَِنْ هِي یا تبي خ اللہ؟ قال: می لِم اّطابَ الكلَامَ وَأَطعَمَ المْعَامَ وَأَدَامَ 
الصَیَامَ وَصَاً لله باللبل والتاس ِيَامٌا۔ 
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مد حدیثٹ غریہ 
ہج ۔ے مے۔ ےت ح مت 
قوله: (یرفعھا فوق الغمام) کنایة'''عن سرعة القبول؛ فإن الغمام لخفتھا یسرع 
ارتفاعھا إلی فوق. 
-٣‏ باب ما جاء فی صفة غرف الجنة 
]١[‏ وعلی ھذا فرفعه فوق الغمام یراد به رفع الدعاء بوضعه علی الغمامء والمشھور عند الشراح 
في معناہ أنه یتجاوز بەعن الغمامء والأوجه ما آفادہ الشیخ؛ لن التجاوز بالغمام لا تخصیص 
لھالدعوۃ المظلومء بل یعم الکل؛ فتامل. 
[ء] تقدم تخریجه في ۱۹۸۰. 


)١(‏ في (ب): (وثنیمُ) 
)٢(‏ في (ب): ْری). 








کت 


اواب صِقَة الجَة ۰۷" 

۸۔-۔ حَدُگتا مُحَمَدُ بن بَفار تا عَبدُ الْعَزیزِ یْنُ عَبْد الصَمّد العَمّیُ 
نج ای جحلا مات کل نے کرت گلد اض لئیں ڈن ای کو 
اتی قَللَ قال: ان في الجَنَةِ جَنَقیْيي مِنْ فصو آَنیَتهُمَا وَمَا فِیهمَاء وَجَتَتَيِي مِنْ 
ػقپ آیمٹهُتَا وا فیھتاہ وا يَیْنَ القوع وین اَنْ ینظروا لی رَبَھم إِلا رِدَاء 
الِبْرِيَاء عَلَی وَجُھه في جَنَةِ عَدْنِا. 


قوله: (قال: ان في الجنة جنتین) الجنة الأولی_!'؟ هي الجنة الاصطلاحیةق 
والمراد بالجنتین درجتان منھا. 

(علی وجھە) إن أرید بە وجه القوم فھو مستغن''' عن البیانء وإن ُرجعت 
الضمیر إليه سبحانه ففيه إشکال؛ لأنه یلزم إحاطة الرداء آیا ما کان لە تبارك وتعالی 
والجواب''' آن قوله: (فی جنة عدن) لما کان ظرف الرداء لا یلزم ذلكء فالمعنی 
أن رداء الکبریاء علی وجھه سبحانه علی ما هو منه فی جنة عدن. 


[١]یعنی‏ المراد بقوله: (إن فی الجنة) الجنة الااصطلاحیةء والمراد بقوله: (جنتین) درجتانء یعنی 
فی الجنة درجتان من فضةء ودرجتان من ذھب. ُ 

٢[‏ وإفراد الضمیر باعتبار المخلوق یا ماکانء وھذا التوجیه معروف بینھم کما ذکروہ في روایات 
الحجاب من أحادیث الإسراء قال القاضی فی (الشفاہ''٭: ما فی هذا الحدیث أي: حدیث 
الإسراء من ذکر الحجاب فھو في س التعارق لا فی عق الخلق: فھم المحجوبون: 
والباري جل اسمه منزہ عما یحجبہ؛ إِذ الحجب إنما تحیط بمقدر محسوس؛ ولکن حجبه 
علی أبصار خلقه وبصائرھم وإدراکاتھم بماشاء وکیف شاءء ومتی شاءء ففي هذا الحدیث: 
(وخرج ملك من الحجاب) یجب أن یقال: إنه حجاب حجب بە من وراءہ من ملائکتہ عن 
الاطلاع علی ما دونه من سلطانه وعظمته وعجائب ملکوته وجبروتە؛ انتھی. 

[ وقال المازري: کان النبي و یخاطب العرب بما تفھمء ویخرج لھم الاأشیاء المعنویة إلی 
الحس لیقرب تناولھم؛ فعبر عن زوال المانع ورفعه عن الاأبصار بذلكء وقال عیاض: کانت - 


[۸٢٥۲]خ:‏ ۱۸۷۸ء م: ۸۰ء جہ: ٦۱۸۲ء‏ ن فی الکبری: ٥۸ء‏ ء٤حم: ٤‏ ءکءتحفة: ۳۵۰. 
)١(‏ (الغفا) (۱/ ۱۷٥۳)۔‏ 








۸ الک الڑی 

او موہ ہب مب فَة عَرّضُها 

یلا في کل رَاوَِة َال لا يَرَْنَ الَحَرِین يَوف عَلَيْهمالْؤن)ا٥‏ 

سے رہز رھ اتا خناۃ کَبْد العلفزخ میں 

ا خر بن ای میتی قال أخت و عون اوت تن یلت 
ارح تا کید اہ ئا یں 


() بَابٔ مَا جَاءَ فی صِفَة دَرَجَا جات اِلجَٹة 
۹- حَدَثَتًا عَبَاسُ العتْبَرِيّء ا يَرید ىْنْ هَارُونَ؛ ا َرِيك: عَنْ مُحَمّدٍ 


۹ رر 


< العرب تستعمل الاستعارة کثیراء فمخاطبة النبي و٤‏ لھم برداء الکبریاء علی وجھه من 
هذا المعنی؛ وقال الکرمانی: هو من المتشابھات: فإما مفوض آو متأول بأن المراد بالوجه 
الذاتء والرداء صفة من الصفات اللازمة المنزهة عما یشبه المخلوقات ثم استشکل ظاہر 
الحدیث بأنه یقتضي أن رؤیة الله تعالی غیر واقعةء وأجاب بن مفھومه بیان قرب النظر إذ 
رد کہہدلاکگردمفان الریڈال قروابی وت" 

[] ویشکل علی أحادیث الباب ما سیأتی فی (أبواب فضائل القرآن) من أن درجات الجنة علی 
عدد آیات القرآنء وحمل آکثر لسن أحادیث الباب علی مجرد التکثیر دون التحدیدء 
ولو حملت علی الثاني فیمکن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما یتضمن عِدۃ منازل 
قصارء فالمائة باعتبار المنازل الکبار وجملتھا تبلغ إلی عدد آي القرآن. 


[٭]خ: ٣٣۴۲ء‏ م: ۲۸۳۸ء ن في الکبری: 7۲ء عحم: ٣٤ء‏ تحفة: ۹۱۳۲۔ 
[۲۹]خ: ۰۷۰ حم: 7۰۲ تحفة: ١١‏ ٤٤۱۔‏ 
)١(‏ انظر: (فتح الباری) /١۳(‏ ٤٤٣٥)۔.‏ 








اواب صِفَة الِجَة 8۹ 
ابْن جُحَادَة عَنْ عَطاء عَنْ أبي مُرَيْرَ ال قال رہ شُول اللہ قلل: فی الج 
بَالة هََجَتما ین گل دَرَجَتَيِي مِائَةُ غاع). 

هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ١)‏ 

٭:- تنا اونگ وآ من زڑ بْنْ عَبْدَة الضَبْحء قالا: کا عَبْد العرِيرِبْن 
تی ری آنہ ئ ععہ ایک عزنعدں هو ول اللہ قللا 
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ضَامَ رَمَطَ مَضَانَ وَصَلَیٍ الصَّلَوَاتِ وَحَجٌ البَيْتَ - آذری ا ال کا 
کان ا علی للہا مھ کا فی یل الله آڑنکت 
ضد الَي وُلْدَ بِها). قَال نوک وآ خُبرُبهَا التَّاسَ؟ فَقَال رَمُول الله لہ اذٗر 
لاس مَشطرت ٥ن‏ فی الجَکةمائةدَمَةِمَا یق کل دََعکین گتا انتا 
وَلأزض وَالفِردؤش أَغْلَی الجَنَة وَأَوْمعمَاء وَقَوْق َّلِكَ عَرْشُ - وَمِنھَا 
سا یت مت لو 7 0 فی1 


قال: امَنْ 
. 


0۱-ے 


٥ 
ے‎ 
٠ 


9 ار ا کک کن کس 
عَظاہ بن مَمَارِء عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍء وَعَدًا عِنیي أٌَصَمٌ مِنْ حَد یثِ مَمّاعء عَنْ 
فان معنی قولك: (من یأتینی فله درھم) لا یأتینی أحد إلا کان له درھم. 

قوله: (وھذا عندي أصح) إلخ لآأن راوي الحدیث هو معاذ لا عبادۃ 
فالروایة عن معاذ هي الصحیح؛ وقولە بعد ذلك: عطاء لم یدرك معاذاً لا یقدح فيی 


[٢٥۲]جہ:۳۳۱]‏ حم: ٥‏ -س۔ تتحفة: ٣۹‏ ۱۱۳۔ 
)١(‏ في نسخة: (حَسَنٌ صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (فسلوہ)۔ 








۱۰( ال ےا ا 
الیی انا کل کظطا تی کتاں کن غافال القایے ركھ2 7 ارڈ 
مُعَااٌبْيَ جَبَلٍ وَمُعَاذٌ قهيم الَمَوْتِہ مَات فی خِلَاقةِ عُمَر 

1- خْدَتَِتَا عَيْد الله ین عَبّد عَبْد الرّحْمَي تا یرد بن مَارُونَ أتاعَمَامُ 
من ان کت +عَنْ عطاء بن مَسَار؛ عَنْ غُبَاة بن السّاییہ أَّ رَسُولَ الله للا 
قَال: ١ی‏ الجَنَة نات درَجَةِ مَا بَیْنَ كُلَ درَجَتَيْي گمَا بَيْنَ الا 90 
رفا آلھا اما ماک اور اتا وین تھا خر 
الَرْشء فَإِدَا سَأَلْكُ الله 0ت الفْردوٴسش). 

حَدَكتا أُحْمَد بن مَییچ؛ کا يَرِیڈ بن مَارُودّہ تا عَمَامّ عَن َيْد بن أَسلَمَ 


پا ما نی 


ںحوہ. 
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مکھ 


۹> خدگتا تئیہ قُکَيبَةَ نَا ابْنْ لَهيعَه عَنْ درّاج عَنْأَيي الیم عَنْ ابی 
سعیدِ "ئ0 ان فی | لِجَتَّة مِائة درجة؛ ون العَالَمِينَ ا 20ھ 

تا َوَسعَنْهُمْا 
صحتہہ غایة الأمر أن یکون منقطعاٌ ویرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخرء 
ثم راد المؤلف بیان حدیث عبادة الذي قد کان أشار إليه فقال: حدثنا عبد اللہ بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[٢٢٥۲]حم:‏ ٥/٦۴۱ء‏ تحفة: .۵١٥٥‏ 
[٢٢٥۲]حم:‏ ۲۹/۳۴ تحفة: .٥٠٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (فسلوہ)۔ 








ای َ‫ اس ای نے اھ و وا ۶ ےتا 
)٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی صِمَة ذِسَاء ال الجَنْة 


٣‏ - حَدَتتا عَبْدُ الله بْنْ عَبد الرَحْمَنء تا قَروَة هن أَبي الْمَعْراءہ تا 
غَبِينَۂ بْنُْ حُمَييي عَنْ عَطاہ بْن السّائِبء عَنْ عَمْرِویْنِ مَیْمُونِء عَنْ عَبْد الله 
ان مَسشغودہ عَن التَبیْ للا قال: ان الْمَرأَه مِنْ فِمَاء 7 الجَتَة بی کش 
مَافایخ زثاء وو عو وو مار اک بات اللہ 09 0 


نات 


یقت وَالمَعَان 4 [الرحمن 00 00 65000 2ے ےم 
اس تا 


لذرِيقَة مِنْ وَرَائِدا: 
ہے ا یور سے ںا میں سے رھ ٥‏ 8ق عو ٥‏ ۴ سو ۔۔ھ٥ہ ٥‏ 
حَدَگتًا عثادہ ٹا غَبيدة بٔنْ حَمَيره غعَن غظاء بن المّائتے: عَنْ غمرویْن 


ےکا ےر ھی اق 


مَیْمُونِء عَنْ عَبْد الله بْن مَسُعُوي عَن النَبیٌ ا تحوہ 
-٥‏ باب ما جاء فی صفة ذساء أُھل الجنة 


قوله: (فروۃ بن أبي المغراء) بتقدیمالمعجمة '''علی المھملة. 
قولہ: (عبیدۃ بن حمید) کل عبیدة قارن حمیداً فھو مکبر وتاليه مکبر الرتبةا'' 
حص 
]١[‏ یعني بالغین المعجمة بعدھا راء مھملة قلت: وبفتح المیم والمد اسمه معدیکرب؛ وابنه 
فروۃ من مشایخ البخاري. 
]٤[‏ یعني في کل موضع جاء عبیدة بن حمید فالآول مکبرہ والثاني الذي هو کبیر رتبة لکونه بَا 


مصغْرٌ تلفظاء قال صاحب (المغني)''': عبیدة کله بالضم إلا ابن عمرو السلماني؛ وأبي 
سفیانء وابن حمید؛ انتھی۔ 


۔٦٦۸‎ ۸ حب: ۷۳۹۲۰ تحفة:‎ ]۲٥٢٢[ 
.)۱۹١ (المغنی) (ص:‎ )١( 








۱١۲‏ الک الاتی 
۳ ْد گتا َنَاتٌ با الس عَنْ عَطاءِ بن المانے عَنْ ِ تم و 
٠‏ مَيْمُونء عَنْ عَبد الله بن مَسُعُودٍ د تحوٰه بِمَعْتَاه وَاَ يرَفَعة وَهدا اصح مِن 
َ یثٍ غَبِيدَا بن حَمَيْيٍ وَمَدا رَوّی جَرِیر وَغَیْرُ غِ جدِ عَنْ عَطّاء بْنِ الاب 


1ه ج2 قفا 


ی رفعوہ 
٥‏ حَدَنَنَا سُفيَانْ بن وکیج: تا اَيي: عَنْ فُضَيْلِ بن مَرْزُوفٍ عَنْ 
عَطِیَةٌ ان آی سُعیدِ عَنِ التَبیْ قَللَ قَال: ِِنَ 0 نا خارٹ الِجَنَة 2 
القيَامَةِ عَلَى مِثْلِ َ کے اش 3ھ رَۂ اللَايِيَةً عَلَی مل أَحْمَن 
کڑ کپ ذرّيٌ في السََاءِ لگ رَجُل مِثهُم رَرْجَتانِ عَلَی گل زوجة سبعَونَ 
0 بُری مخ سَاقَمَا مِن وَرَابِهَا). 


دن ا کے ہے 2 
2 4 


قوله: (لکل رجل منھم زوجتان) اختلفت الروایات''' فی ذلكء والظاھر أن 
ذکر عدد لا ینفي ما فوقہء أو یقال: زوجتان من آزواج نساء الدنیاء والباقیات من 
الحور العینء أو یقال: لکل أھل الجنة زوجتانء وما ورد من العدد الزائد علی ذلك 


]١[‏ کما بسطھا الحافظ في (الفتح)'"'ء وفي أکثٹرھا ثنتان وسبعون زوجةہ قال: وأکثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما آخرج آبو الشیخ في (العظمة)ء والبيھقي في (البعث)ء من حدیث عبد الله 
ابن أبي آوفی رفعہ: (أن الرجل من أھل الجنة لیتزوج خمس مائة حوراء وأنه لیغضي إلی - 


.۹۱۸۸ تحفة:‎ ]۲٥٢ ٤[ 
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)١(‏ زاد في بعض النسخ: ( دنا قتیة فَال: حَدَتتا ججریڑہ عَنْ عَطَاءِ بْنِ المّائب, تَحُوَ حَیِیثِ ابي 
الأُخوَصء َلَم يَرفَعة أَصْحَابُ عَطَابٍ وَهَذَا اَصَح). 

۔)۳۲٣٣/٦( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 








کت 


اواب صِقَة الِجَتة ..١‏ 
8 امس تن نعل کا كَھد ھ لۓ کسی کا قوات کی 
۰ درم ے ٢ت‏ کی ۔ ٥‏ ك2 نَ ے ار ۴۱ رج ٥‏ 
فرایںە عَنْ عَطيّة عَنْ بی سَعیدٍ الخُذریٔء عَن اللَبیٔ گل قَال: ول زمْرَِ 
.نر و ھک اس و 7٦‏ .. 0 سپ ا 7 7 کاو غ 7 ون 
تُدْخْل الجَنَةَ عَلی صُورَۃ القَمَر لیْلة البَّدر وَالفایِیَّة عَلی لوْنِ احَسَن کوکب 
وو و و ا سی و 6٤ج‏ ص1 ےھ و کا ہے یی و رق سی سو 5ھ وو 
ذُرّیٌ فی السُمَاء لِگل رَجُلِ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِء عَلی کل رَوْجَةِ سَبْعُونَ خُْلة یَبْدُو 
و ضس إال٭*“-۔ اق یح ا اح 
مخ سَاقھا مِنْ وَرَایھا). 
- 2 


اص ض۴ 2 ہے ہے "2 


فھو لآھل درجة خاصة معینة عند اللہ والعموم ھناك حیث قال النبي قَُ: لکل منھم 


کما قال في ھذا الحدیث: لیس إِلا عموم نوع منھم خاص وصنف: لا عموماً جنسیّا 
یقشعل قل الات رایت لا وتذعدقی٭: 


< آٌربعة آلاف بکر؛ وثمانیة آلاف ثیب)ء وفيه راو لم یسم. قال ابن القیم: لیس في الأحادیث 
الصحیحة زیادة علی زوجتین سوی ما فی حدیث أبي موسی -عند البخاري وغیرہ-: ١إِنْ‏ فيی 
الجنة للمؤمن لخیمة من لؤلوۃ فیھا اأھلون یطوف علیھم)ء ثم جمع الحافظ ببعض الوجوہ 
الذي ذکرھا الشیخ وغیرھا. 
ثم قال: واستدل أبو ھریرۃ بھذا الحدیث علی أُن النساء في الجنة أکثر من الرجال کما أآخرجە 
مسلم من طریق ابن سیرین عنهء وھو واضح: لکن یعارضه قوله 188 فی حدیث الکسوف: 
(رأیتکن آکثر أھل الناراء ویجاب بأنه لا یلزم من اکثریتھن في النار نفي أکثریتھن في الجنة 
لکن یشکل عليه قولە َلِ في الحدیث الآخر: (اطلعت في الجنة فرأیت أقل ساکنیھا النساء)ء 
ویحتمل أن یکون الراوي رواہ بالمعنی الذي فھمه من ان کونھم آکثر ساکني النار یلزم منە أن 
یکن أقل ساکني الجنةء ولیس ذلك بلازم لما قدمتہ ویحتمل أن یکون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعةء انتھی. 


[]تقدم تخریجه فی: .۲٥٢٢‏ 








00 الکوگب الذَزي 
)٦(‏ باب مَا جَاءَ في صِفّة جمَاع أَهْلِ الجَنَّة 


۶ء علگتا نرہ غیلان ومَککد خ کا ر قَالا: لڈام 
اَی عَنْ عِمْرَانَ القطانِ: عَنْ قَتَادَة عَنْ اَی و اتی ول قال: اه 
ومن فی الجَتَة فو گدّا وگدّا مِنَ الچمَاع) قیل: یا رَسُولّ اللہ أَوَبُيِٰيقُ ذَِكَ؟ 
قَال: (يعُطی قُوَة مِاتَةا. 


وف البَاب عَنْ رید بن ون ك2 


مَدّا حَیِیثٌ صَحِغٌ عَرِیبّہ لا ترِفَه مِنْ حَدِیثِ قَقَادَ عَنْ ذس | من 


[- ان تا کال نی رک جثکاء ائل الجاتا 


قوله: (یعطی المؤمن في الجنة قوۃ کذا وکذاا') إلخء الظاہر أنە پل ذکر 
هناك عدداً أقل من المائة کخمسین آو ستین: فلما تعجبوا منه وسالوا أنه ھل یطیق 
ذلك؟ فإنھم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالھم؛ قال النبي و دافعاً تعجبهم 
واستبعادھم: کیف لا یطیق خمسین وإِنه یعطی قوۃ مائقہ فصح سؤالھم بعد إخبارہ ول 


ع 


و یقال!٢'۔.‏ 

[١]ٗي:‏ قوۃ جماع کذاوکذامن النساء فکذاوکذاکنایة عن عدد النساء کخمسین وستین, أو کنایة 
عن مرات الجماع؛ کعشرین مرة أو أربعین مرةء وعلی ھذا فالمعنی إذا کان یعطی قوۃ مائة 
امرأۃ فھو یطیق الجماع أربعین مرة او حمسین مرة بالبداهة مأخوذ من شروح (المشکاة). 

[]بیاض في المنقول عنە بعد ذلكء ولیس في (الإرشاد الرضي) ایض ا باکٹر مما تقدم عن الشیخ؛ 

فاللہ أعلم ہما راد الشیخ إیرادہ بعد ذلك. 


]٥٥٦٢٢‏ طس: ۱۷٥۲ء‏ حب: ۷٥۰٠۰‏ تحفة: ۱۳۲۲۔. 








ار مت لالتة "۱ 
(۷ باب مَا جَاءَ فی صِفَة أَھْلِ الجَنَة 
و کت 
مُتَبّيِه عَن أبی هُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ للہ: ول زمر ٦‏ ر.ت۔ 
عَلَی صُورَۃ القَمَر لَیْلَة الیَذْر لا يَبْصْقُونَ فِيهَا و ہے ,0 تَعَوَمُ ٦‏ 
ا تا یٹم فِيھا پا الدب وَأَمْقَاهُمْ من 7ے- وَالفضّة اط صْ 
7 رضخ الہنف زنکل واجد مل زان ری تو 
وَرَاءِ اللَُحْم ِ مِنَ الخُسٰن؛ لا خُیلاف بَْتَهُمْ وَلَا تَبَاغْضَ قُلَوبْهُمْ قَلَبُ بط 
077ر سے 


ای یل رر ڑژڑ ر رك 2 
َ س1 و ای جو کی کے ےتا 
وو- کات تا اف بل اک امن 


قوله: (ومجامرھم من الاألوۃ) إلھ!'؟. 


]١[‏ بیاض في المنقول عنە ھاھنا أَضاٌ ولم یتعرض عن ھذا القول في (الإرشاد الرضي)ء وقال 
القاری''': الألوۃ بفتح الھمزۃ ویضم وبضم اللام وتشدید الواوء وحکی ابن التین کسر الھمزة 
وتخفیف الواوء والھمزة أصلیة وقیل: زائدة: قال الاأصمعي: أُراھا فارسیة عرّبت؛ قال 
النووي: هو العود الھندي 
قال الحافظ'ٴ': المجامر جمع مجمرۃ وھي المبخرۃ سمیت مجمرۃ لأنھا یوضع فیھا الجمر - 


[۷]خ: ٥‏ کے ء: ٣۲۸۳ء‏ جہ: ٣٤۳٣ء‏ حم: ۷٢‏ کہ تتحفة: ۷۸٤٤۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (یتمخطون). 

"٢)‏ تال تا 

(۳) (مرقاة المفاتیح) ؤ4 ۱ء 

63 (فتح الباری) ٣ /٦(‏ ۳۲)۔ 








(۹٦‏ الْكکبْ الد الڈتی 


و ے وھ ون 


۸- حَدَكَتَا سُوَيْدُ بْنْ تضرٍ کا عَبدُ الله بْنْ 2 الات تا کا ابْْ لَهِيعَة 
عَنْ میڈ بی اي َبیب عَنْ دَاؤد بن عامر بن سَمد بن أبي وَقاِں: عَنْ ابی 
عن جَذب شر اق ال قال: لوان ما بل ظُمرّممًا فی الجَتَّة بَا لكَحْرَفَتْ 
لاقاواع کرو انمت وا لن ملا ٤م‏ أَْلِ الجَتَةِاطَلع بدا 
اکر سس فو( کی کسی سیحوای 


عَدًا حَدیثٌ عَرِیبٌ لا تَعْرِفَه بِهَدَا اتاد إ مِنْ حَدیٹ ابٔن لَھيعَة, 


سے 


<> لیفوح بە مایوضع فیھا من البخور وفي (المجمع)''': جمع مجمر بالکسر والضم؛ فبالکسر: 
موضع وضع النار للبخورہ وبالضم: ما یتبخر بە وأعد لە الجمر؛ وھو المراد ھاھناء أي: 
بخورھم بالألوۃ: وقال الطیبي: جمع مجمر بفتح المیم: مایوضع فيه الجمر؛ وبکسرھا: الَلة. 
وقال الحافظ: قیل: جعلت مجامرھم نفس العودہ لکن في الروایة الثانیة: وقود مجامرھم الألوة 
فعلی هذا في روایة الباب تَجَوّز قلت: لا حاجة إلی التجوز علی ما قاله الطیبي من جمع آلةق 
او علی ما في (المجمع) من جمع مجمر بالضم؛ وأشکل علی الحدیث أُن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فیھاء وأأجیب باحتمال أن یشتعل بغیر نار بل بقوله: کنء وإنما 
سمیت مجمرۃ باعتبار الأصلء ویحتمل أن یشتعل بنار لا احتراق فیھا ولا ضررہ أو یفوح بغیر 
اشتعال أوپُشوی خارج الجنةء أو بأأسباب قدرت لإنضاجہ ولا تتعین النار۔ قال القاري''': وقد 
یکون بالنور وھو في غایة من الظھور. قال القرطبي: یقال: اي حاجة لھم إلی البخور وریحھم 
أ٘طیب من المسك؟ ویجاب بأن نعیم اھل الجنة من أکل وشرب وطیب لیس عن لم الجوع 
والظماً والنتنە إنما هي لذات مترادفة ونعم متوالیة ھکذا في (شروح البخاري). 


[۸٢٥۲]حم:‏ ۱۷۱ ءےاکےتحفة: ۳۸۷۸۔ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۳۷۷). 
)٢(‏ مرقاۃ المفاتیح) (۲۹۲/۱۰). 





اب صِفَة الِجَة ۱۷ 

وَقَدْ رَوّی يَحْيَی بن اَهْوبَ مَدًا الیگ عَنْ يَرِید بٔي أپي حَبیبِء وَقال: 
عَنْ غُمَرَین سَمد بن ابی وَقّاصں: عن التّی الا 

(۸) بَابُ مَا جَاءَ في صِفَةِ يِيّاب أَهْلِ الجَنَةِ 

۹> تنا مد بے بَفَارِ وَأبُوحِقَام الرّقَاعِیُ: قَالا ا ماد بت یس 
نأ عن عابرلخول غن قیْر زی حَزقب عَنْأِي مرنر ال رت اللہ 
کک ے سی 7 ۶س )۳( شَبَاتَهَم لہ کات 
کل لال الجَنة جر کی لا يَفَی را فی ِيَايْهُما. 


و۶ +7 


)٥۰‏ - نز نا رن تذي عق کنورت لخارب 
یئ عَن درَاج أَي لمح عَنْ أٍَی القْكم عَنْ أپي سَعیدٍ ہے عَنِ الَبيْ قَلل في 
فرش مَرفمَةٍ 4 [الواقعة: ]٣٣‏ قَالَ: (ارُتفَاغُهَا لَّگمَا بَيْنَ السَمَاءِ ۔ کے 
کی سان غَام۳۷'. 
۸ باب ما جاء فی صفة ثیاب أھل الجنة 


قوله: (ارتفاعھا لکما بین السماء) إلخء أي: مع الدرجةا'' التي هي مفروشة 
علیھا کما سیجیء من المؤلف. 


(۲۹۵۱]دی: ۲۸۹۸ء تحفة: ٣۹۹‏ ۱۳۔ 

۱ "0-۶ 0 

)١(‏ (جردا جمع آجردہ أي: لا شعر علی جسدہہ وامرد) جمع آمرد الذي لا شعر علی ذقنه. 
سی ےس ہے نت . 

)٢(‏ فی نسخة :اکحل٤ء‏ وكَحْلًی جمع گُجیلء مثل قؾیل وقتلی: والْكَکل بفتختین : سواد في أَجْفَانِ 
الف علق رال رخ ل اَلْک ا کل کذانے اقیایتہ 0 :)٦۸8[‏ 


(٣(‏ فی نسخة: (سنة)۔ 








۱١۹۸‏ ا 


کے ٌ 7 جر وت الحَدِیث: تہ ا ات 
الد ات291 وت الا ات کا جن ما2 کان 


(۹) بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفة یِمَارِ الجَنَة 


۷۱ - خَذَّتا أبُو كُریُبِ کا یُوفش بُنْ بََُیْر عَن مُحَمّد بْنِ لِنْحَاق 


عَنْ يَحْیّی بُن عَبّاد بْن عَبّد الله بن الزیَيْر عَن أبيهه عَن أَسْمَاء بنتِ أبي 
بر قَالَتْ: کلت رمرل ال لہ اکر سن انت ۷٥‏ قال: ئن 


> في (الإرشاد الرضي): ذلك لما آنە لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسھا بھذا المقدار وبکلا 
الاحتمالین فسرہ القاري''' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنةہ أو ارتفاع الدرجة التيی فرشت 
الفرش المرفوعة فوقھاء انتھی. 
وحکی السیوطي'''في تفسیر قوله تعالی: وش فو [الواقعة: ]٣٣‏ من الآثار ما یدل علی -< 


۔۱٥۱۷۱٦١ تحفة:‎ ء۳۷٣۸‎ :۹[]۲٥٤٢[ 
قیل: ھی شجرۃة نبق فی السماء السابعة عن یمین العرش ثمرھا کقلال ھجرہ والمنتھی موضع‎ ( 
الانتھاء وکأنھا فی منتھی الجنة وآخرھاء وقیل: لم یجاوزها أحدہ وإلیھا ینتھی علم الملائکة‎ 
وغیرھم؛ ولا یعلم أحد ما وراءھا. وقول: (الفنن): الغصن المورق وجمعه أفنانء ویقال ذلك‎ 
لللوع من الشيءء وجمعہ فنون. وقول: (فیھا فراش الذھب) تفسیر لقولە في التنزیل: ٭ٛإذیفٹی‎ 
اَليدَرَهَمَايقْعَیٰ چ4 [النجم: ١٤]ء ومنه اأخذ ابن مسعود حیث فسر قولہ تعالی: لمَايعَشٌیٰ 4 بقولہ:‎ 
(یخشاھا فراش من ذھب)ء والفراش واحدہ فراشةء وھي التي تطیر وتتھافت في السراج. قال‎ 
الإمام ابو الفتح العجلي في تفسیرہ: ولعله راد الملائکة تتلالاً أجنحتھا تلأ‌لا أجنحة الفراش‎ 

کأُنھا مذھبة. قاله الطیبی (۱۱/ ٣٣٥۳)۔‏ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۳۰۲). 
() انظر: (الدر المنثور) .)۱٥/۸(‏ 








اواب صِقَة الجَة ۱١۹‏ 
ول ما رٹ ا اکا یانا ەص‌۵ء,و-و9وء۰ءی] 
يَحي تی اگ الاقپ 7ا15 تنا اتتلان۸1 


-ْ‌ 


و8 نے عو ا ٠‏ 72 
099 
)۷١(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی صِفَة طِیْرِ الجَنَة 


تق و و و 


٤8وت‏ کڈ گنا َي دن ختیی نا عة الله بل لتق عن مُختد بر 


بد اللہ بی مُسلہ؛ عَنْأَييه عنْآئیں بن مال قال: سیل رَ٘ موی اللہ بلا: مَا 
الکُوْگر َ۳ قَال: (دَاكَ کَھَرٌ أَعْطانِيه ار یعني فی العےھ' قَُ شْد مَياضا مِن اللَینء 
کو ہ فیة طيْر أَعتَاقهَا كأَعتَاقِ الجُژرا قال عُمَز: إِنّ هَذہ 
عِتَڈُء قال رَسُول اللہ قلا: (أَكلَٹھَ أَنْعَم مِنھَا 
تا حَییگ حَمَ وَْحَتد بن عَبد اللہ بن مل مو ان أَخي ابْن 


٥ 


شِهَاب الڑّهْرِي. 
سان ماجاء ٹی صلاط الج 
قوله:(أکلتھااُنعم منھا)علی وزن بررةہ أو علی زنة فاعلة أی: الجماعة الاأکلةا'!. 


< اعتلاء الفرش بنفسھا بھذا المقدار ورجح التوربشتي مختار الشیخ کما حکی عنه القاري 
بلفظ: قول من قال: المراد منە ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات؛ وما بین کل درجتین 
کما بین السماء [والأرض] أوثق وأعرف الوجوہ. 

]١[‏ یعني بفتحات جمع آکل کطلبة جمع طالب؛ أو بمد الھمزۃ بصیغة الواحد المؤنث بتأویل 
اھ رظو ار ا ا 0 2 رس کی اف و ری 
أطرافه جنس من الطیور طویل العنق کأعناق الجزر - بضم الجیم والزاي - جمع جزور 
والمعنی آنە أعدٌ للنحر لیاکل منه أصحاب شرب ذلك الٹھرء فإنه بھا یتم عیش الدھرہ انتھی. 


٥٦٢١٦‏ في الکبری: ۰۳ ۱۱۷ء حم: ۳/ ۶۰ء تحفة: ۹۷۵۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۳۰٦۹/۱۰(‏ 








اف الکوکب الدّزي 
)١١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صِمَة حَیْلِ الجَنَة 

٣‏ - حَدتَتا عَبْدُ الله بْنُ عَبد الرََحْمَنء کا عَا سِئن اع تا اکسٹروع 
عَن عَلقَمة بن تزئي عَ ملَیَْا ان رید عن اي أَ رجا اتيْ لہ 
قَقَالَ: یا رَسُول اللہ مَل في الجَنَّةِ مِنْ خَیْلٍ؟ قَال: ان الله أَذْعَلَكَ الجَنَ تَا 
اہ تل فِا علی گزیں مغ ارز نز ربق فی الج حَْٗ با 
ت۷۷١‏ 00 ںاو و اش قل فی الج من إیل؛ قال: : 
قَلُمْ يقُل لَهُ مَا قَال لِصَاجبه فَقَال: 7,0“ يَُنْ لَكَ فِيهَا مَا 
امْتَيَّث تَصْمَْكَ وَلَّذّٹُ عَيْثَْ). 


۱۔ باب ما جاء فی صفة خیل الجنة 


قوله: (فلا تشاء ان تحمل فیھا علی فرس) جوابه محذوف: أي: إلا حملت. 
قوله: (قال: فلم یقل ما قال لصاحبه) لأنھم لو سألوا کذلك وأجاب کل سائل 
حسب ما تضمنە سؤالهہ آل الأمر إلی التطویلء فبین کلیة تندرج فیھا جمیع ما هھم 
یسألون عنه وفرق ما بین آسئلتھما'' هذہ وبین السؤالات التي نھوا عنھا فی قوله 


دےے 


تعالی: ا ایا اللی ًامثوا لا صسکاواعَن شتآ ان مد لک مک 4 [المائدة: )]١٠١‏ 
[] یعني أُن أستلتھم عن کیفیة الجنة ونحوها لا تدخل في الآسئلة المنھیة في الایة فان هذہ 
الأسئلة تبعثھم علی تحمل المشاق في تکثیر العبادات؛ والمنھیة عنھا ما أن تبداً تسوء 
سر .ہہ تفسیرہ إلی 
اأحدھما: السؤال عن شيء لم یجر ذکرہ في الکتاب والسنة بوجه من الوجوہ فھو منھي عنہ. - 


.۱۹۴۳۹ تحفة:‎ ء۳۰٥٣‎ /٥ حم:‎ ]٣٥٢٢[ 
زاد بعدہ فی نسخة: (إلا فعلت).‎ )١( 
.)٥٤٥٤/١٢( (تفسیر الرازي)‎ )٢( 








ۓگ 


تاب صِقَة الِجَتة مم 

کتتتا مت لا عَة اف 2ذ الھارھ ك نز مَنان پٹ 

عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن سَاِط: عَنِ التب للا تو بِمَعتَاه وَعَدًاأُصَخُ مِنْ حَدی 

نے 

٤‏ - حَدَگتا مُحَمَدُ يہ اِسمَاعیل بی سَْرَة الأَحْمَسِیء کا ابو مُعَاوِيَة 

عَنْ َاصلِ بن السٌاؤبء عَن أَبي سَوْرآہ عَنْأر پي أَْوبَ قَال: نی التيْقَاََعرَايحُ ُ 

فَقَال: 5 رَمُول اللہ ای مھ الحَیْل ۴ انی ٤ک‏ ڈال یں ۵ك الا : 

أُذجذک الجَلةأبیت بنریں من باٹرکزل جَتاحان تخیلت علذِ ٹ طاز 
بِكَ حَیْثُ شِئت). 


۱ کم : 


هَدّا حَدِيثُ لَیْہَ ِسْنَادۂ بالقُوِیہ وَلّا تعْرف مِنْ حَدِیثِ أَبي أَبُوبَ ِ1 
افش 2 و ازْنْأَجي اي أَْربَيُشَکف في الخدییہ ضف 


َحّی بی موی چدّا وََيعْث مُحَمّةَ بإِسمَاعیل یَقول: "َء کت 
الحَدییثِ یَژوي مَتَاكِيرَعَن ابی أَبُربَ لا َقَابَعْ عَلَيْهَا. 


فان هذہ متضمنة ترغیباً فی نعیم الآخرة تبعٹھم علی تحمل الکلف في طاعته سبحانه 
مخلاف اك 
قوله: (یروي مناکیر) أي: غرائب!'' کما بینە بقوله: لا یتابع علیھا. 


< والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لکن السامع لم یفھمه کما ینبغي فھاهنا السؤال 
واجب: انتھی. 
وقیل غیر ذلك من الوجوہ التي لیس ھاھنا محل تفصیلھا. 

[ فإن المنکر یطلق علی معنیین بسطا فی (البذل'''ء أحدھما: ما خالف فیە الضعیف القوي؛ 
والثانی: ما تفرد بە الضعیف بدون اشتراط المخالفة. 


[٤٠۲]طب:‏ ٤۱۰۷ء‏ تحفة: .۳٣۹۲‏ 
)١(‏ انظر: (بذل المجھودا (۱/ .)۲۳٣‏ 








02 الکوگب الذزي 
(۹) بَابٔ مَا جَاءَ فی سِنّ أَهْلِ الجَنَة 
٥ہ‏ - حَذَکَتَاأبُو مْرَيْرَ مُحَمَدُ بٔن فڑایں البَضریٔء تا أُو داز تا عِمْرَان 
َبُو العَوام عَنْ قََادَة عَنْ شَهُر بٔن حَوْقَبٍء عَن عَبّد الرَحْمَيِ بن عَنْم؛ عَنْ 
تا ولٹل ۷ا الک اکا ناف انت 
یت كَلاؿِينَ _آُؤگلاٹ 7ک سا 
هَدّا حَدِیگٌ حَسَیٌ عَرِیبٌہ وَبَعُش أَصْحَابِ ققادة رَوَوا مَدّا عَنْ قتادة 


ہی اہو 
ہے وھ رھ ےھ 


مرسالہ و بپسیدوہ. 


٭٭ ۔ 


(۱۳) بَاب مَا جَاءَ في خ " لن 


عَنْ ضرارِبْنِ ازع اق نکارب سی رکاپ شن ان "۸0" 
ول اللہ کللا: اُهْل الجَنَّة عِفْرُونَ رَیائ فتے ت2 رااوۂ - 


>> 2س٥‎ 


وأَزمکون من عائر الات 
۳- باب ما جاء فی کم صف أُھل الجنة 
قوله: (ثمانون منھا من هذہ الأمة) ھذا لا ینافی کونە رجي أقل منھا''. 


.۱۱۴۳۳١ تحفة:‎ ء۲٢۴٣‎ /٥ حم:‎ ]٥٥٢٢[ 

.۱۹۳۸ تحفة:‎ ۳٣۷ /٥ جہ: ۲۸۹٦ء حم:‎ ]٥٥٢٢[ 

(١)في(م)و(ح):‏ (وصف) بدل (کم صف)ء وفي أآخری: (صفةاء وفي نسخة بھامش (م): اصفوف٤.‏ 

)٢(‏ قال في (اللمعات) :)۱۲٦/۹(‏ لأنه یحتمل أن یکون رجاہ قيةُ ذلكء ثم زید وبشر من عند اللہ 
تعالی بالزیادۃ بعد ذلكء وأما قول الطیبي :)۲٥٢ /٥۰(‏ یحتمل ان یکون الثمانون صفًا مساویًا 
فی العدد للأربعین صفًا فبعید؛ لأن الظاہر من قولە پلا: (أمل الجنة عشرون ومائة صف٠‏ أن 
تکون الصفوف متساویة والل أعلم. 








اواب صِقَة الجَة ۳ٍ۰ 
هَدَاحَدِيثٌ حَسَنٌ وَقَدْ رُوٍيَ هَدَا الحَییثُ عَنْ عَلَقَمَةَبْيِ مَركيه عَنْسُليْمَانَ 
ان برَيْتةہ عن التييْقَللمرمَلاء وَينهُم من قال: سس نکاقر وتافاع ا 
وَحَدیث أَبي ستّانِء عَنْ مُحَارب بن دِقارِ حَسَنٌ کان استت ضِرَارٌ 
0 209 لحیڈ وق کان او شرف رما 
۷ - حَدَتَتا مَحُمُود بْنْ غَیْلَانَء تا أبُو دَاود أَنْبَأنَا مُعبَةء عَن أبي 
ِمْحَاق قَال: نر ا کک ا کی کان 
گنام مع اتی کل ذ في قب تَحْوا من أَرَعِينَ: فَقَالَ لَنَا رَ مو اللہ للا ١أََرْسَرْنَ‏ 
أَنْ تگونوا ریع یمام الجَنَذ؟ہ قَالُوا: تعَمٍْ قَال: اأَكَرْعَرْنَ آن کرت للَك آفل 
الجَنَة؟)ء قَالْرا: تَعَمْ قَال: ١أَترْمَرْنَ‏ اخ راز کَظرَأهْل الجَنَة؟ إِنَّ الجَنَةَ 
ا مذخلبَا لا کنش خنیتاہ مَا اف ثُمْ في الشَرْك ِلَا كالعَمْرَۃ البَیْضَاء فی جلّدِ 
القُورِ الاّسُوَدِ از كَالكَمۃ الو اء في لن القُوْرِ آ7 
مد ۳0 
۶ ا کا مَا جَاءَ فی 7 ا الجَتَةِ 
۸- حَدتَتا القَضْل هن الصُبًّاج الِبَغْدَادِیٔء تا مَعْنْ هْنُْ عِیسّی القَرَازْ 
قوله: (نحواً من أُربعین) أي: کنا أربعین رجلاّأو أقل منھا أو آکثر في هذہ القبة: 
[- بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَة أَبَْابِ الجَتَّت] 
[۷۵ ۰6ء ۱ء جہ: ٤۲۸٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۱۸۳۔ 
[۸٢٥۲]ع: ۵٥٤٥٥‏ تحفة: ۰.. 








"٤‏ َََ لی 
(یَابْ ائے کے ھ2 مُنلة الک اض پت ة ال اکب مس لَاتا۔ 


7 


7 كُمِنهمْ لَيْضعَظونَ عَلَيْهِ عَلَيْهِ حَتَی تاد مَتَا کی ٹرلا 
ھا َییگ عَریی: وَمَأَلَٰثُ مُحَمَدّاء عَنْ مَدّا الحَییثِ قَلَميَعِْلْه وقال: 
لقن بن أبي بَرِمَناکیژءَ مَمال تع غبد اللہ 
)۱١(‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ فی سُوقِ الجَنَّ 
کے کت 
از کیپ لن ای ااطریق االأززائن نا عتاخ زق عطلقہ کن نود عیرِ 
٥۔‏ باب ما جاء فی سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرین)"'. 


٤[‏ قال القاري''': ببناء المجھول أي: لیعصرون ويُضَیّقون علی الباب. وقال المجد''': ضغخطە: 
عصرہ وزحمه وغمزہ إِلی شيءء ومنە ضغطة القبرء وتضاغطوا: ازدحمواء انتھی. 
[] بیاض في الأصل بعد ذلك؛ ولعلە أراد ان یکتب سبب ھلہ الکنیة فلم ی ۵ 0 یپ 


]٥٥٢٤[‏ جہ: ٢٤۳٣ء‏ تحفة: ۱۳۰۹۱۔ 

)١(‏ فی نسخة: (الجواد). قال فی (اللمعات) (۹/ ۱۲۷): یحتمل ان یکون ترکیبًا توصیفیً و إضافیّاء 
فعلی الأول المعنی: الراکب الذي یجود رکض الفرس: وعلی الثانی: الفرس الذي یجود فی 
عَدُوٍہ؛ یقال: أجاد الشیء وجوذہ أي: حسنه. ۱ 

۰ 7 ) (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 








تاب صِقَة الجَة 0ں 
لْمْمَیّب أَئَه لی أَبَا مُرَیْرَۃ قَقال أبْوَمْرَيْرة: مال اللہ اذ جع نی وك 
في وق الجَنَةہ فَقَال سَعید: أفيهَا سُوفّ؟ قال: و ان کول ال فا 
اخ مل انخفل رڈ ذَ ک2ا کو لیا فِيهَا بقَضْلِ س که کن فی مِفْدَارِیَزع 
الجَمَعَة ِن أََام الدُنیّاء فََزُورُونَ رَتَهُمٍْ وََبْرْز لَُمْ عَرْف وَیَتَبَّدی لَمُمْ فی 

رَوْضَةِ مِنْ رِيّاضِ الجَنَة فَتضَمٌ لَهُمْ مَتَابز مِنْ ُورِ وَمَتَابِرُ مِنْ لی فا 


و ھا 


مِنْ يَاقُوتِ: وَمَتَابر مِن زَبَرجیِ وَمَتَابِرُ مِن ذَهَب؛ وَمَتَابِرُ مِن فِضة و 


قوله: (فی مقدار یوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا لیل ولا نھار حتی 


یتحقق الأسبوع الحقیقی؛ وإنما ھو''تقدیر وتخمین. 


< عندي من الکتب سبب ذلك ولا بعد في أن یکون لە عشرون ولداٌ فاشتھر بذلك لأجلھم. 

]١[‏ وبھذا جزم القاري إذ قال''': في مقدار یوم الجمعةہ أي: قدر إتیانہہ والمراد مقدار الأسبوعء 
انتھی. وفي الحاشیة عن (اللمعات)''': والظاھر أن المراد یوم الجمعة فإنه وردت الأحادیث 
في فضائل یوم الجمعة أنه یکون في الجنة یوم جمعة کما کان في الدنیاء ویحضرون فيه ربھم؛ 
إلی آخر الحدیث۔ 
وقال القاري''' أیضاً تحت حدیث مسلم عن آنس مرفوعاً: (إن في الجنة لسوقاً یأتونھا کل 
جمعةاء الحدیث: قال النووی۹: ا رر ا 
 -‏ 9> 
وقت اللیل والٹھار بإرخاء أُستار الأنوار ورفعھا علی ما وردہ فبھذا یعرف یوم الجمعة وأیام 
الأعیاد وما یترتب علیھما من الزیارۃ والرؤیة انتھی۔ 


۸۰۶۸۱ ١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۲۹/۹( (لمعات التنقیح)‎ )٢( 
.)۲۸۹/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 
.)۱۸۷ /۹( اشرح النووي)‎ )٤( 








غد الکوکب اي 
أَذْتَاهُمْ ٣‏ َ9( ۔ عَلَی کبَانِ الْيِمْكِ وَالگافُورِ مَا او 
اعت لت فضَّل مِنْهُمْ مَجْلْمَا). کا ان 6 نيت 1ل 
وَعَل ری ر اہ قا: ٌ تک قل ککتازؤق رٹ و يَة اللقُمٔیں وَالقَمرِ لَیْلَهَ 
الجذر قُ: لہ :کلت لا از فی زة سخ ولا کی فی 
الْمَجْلِیں رَجُلٌ إِلَا حَاصَره الله مُحَاضَرَةٌ حَتٌی يَقُولَ لِلرَجُْلِ مِثْھُم: يَا فُلانُ 
اق لان ۳ گت کنا "0 5 تی غتری نی فا 

کی ات لع تَفْفْر لی؟ ذَ قَيَقُولَ: بَلَی: تَبِسَعَة مَغْفرتِ بَلَفُتَ مَنْرلََكَ 


ب-, وھ 
الله وأما فیما بینھم فلا یعدّ أحد أحداً دنیًا ولا أقل من نفسہہ بل کلھم أعزة شرفاء. 

قوله: (ھل تتمارون) من المراء بمعنی الجدال؛ أُو المریة پ٢‏ بمعنی القلكف 
أي: لا تزاحم في رؤیتہ حتی یمنع أحد اأحداَء أو لا شك في تحققه ویقینە. 

قوله: (فیڈذکرہ ببعض غدراتهہ)'' لیزداد فی شکر نعمه؛ فإن ھذا الإنعام مع 


[ وفي الحاشیة عن الطیبي: المراد أدناھم مرتبة وأقلھم درجة بالنسبة إلی من عداہہ ولیس 
المراد أخسھم من الدناءة بمعنی الخسة ولدفع هذا التوھم قال: (وما فیھم من دنيٗ). 

٢[‏ وبکلا الاحتمالین فسر الحدیث أصحاب الفن وجزم القاري بالثاني ویؤید الأول ما فيی 
الصحیحین وغیرھما من حدیث: اکما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤیتهاء الحدیث؛ 
وسیأتی عند المصنف. 

[]قال القاري''': بفتح الغین المعجمة والدال المھملة جمع غدرۃ بالسکون بمعنی ترك الوفاء 
والمراد معاصیه؛ لأنه لم یف بترکھا الذي عھد الله إليه. 


)١(‏ فی نسخة: (في). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۱۲/۱۰۷)۔ 








0+7 ۷ 
عَذو قَبَيْتَا' هُمْ عَلَی ذَلإكَ ءَ ےت ۔ عَلَيْهمْ 
رر ا ول رجہ رکا ھن وک رگا ٹرنوا إلی تا أَطْڈک آش 
یر الکرائے مد فَخُد تک 
تر العیُون إِلَی مِلله وَلَم تسمَع الادَائ: وَلَم يَخطْر عَلی القلوب قَيْحْمَلْ 
لیا مَا اشْكَينَا لَیْسَ يُمَاعٌ فِيهَا وَلَا مْفْکری: وف ذَلِكَ السُوقِ یَلَقَی أَهْل الجَنَة 
َعْضُهُم بَمْضٌء قال: قيْقْبل الج دُو الْمَْرلَة المْركيعَة کرت 
حا دک کا وو وکا کی رم ِیٹد 
لیے رَِمرل عَل ما زان نک وك ال ھی ربخ دی 
َُ تَنْمَ نْصَرِف إِلَی مَتَازِِتَہ قَتکَلقَاتاأَروَاجُتَا قيَملیَ: مَرْعَبا سیت کت 
َكَ ِيّ الجَمَال أَفْضَلَ مِّا فَارَثْتَتَا عَلَيْهه فَتقُول: إِنّا جَالَسْتًا اليَوْمَ رَیَنَا الحَبَارَ 

تنا ان تققزتِ پیل کا الْقَلَبكاا. 


٤ 


0 


يدا کرک کت 57ک تَعرِفَهُإِلَا مِنْ هَدًا اانتق 

٭- عَتَنَتَاأَحْمَد بی مَیی وَعَتَا قالّا: تا أَبْومُعَا وید 
اد بُنْ إِسْحَاقء عَن النعْمَانِ بْن مَعْيٍ عَنْ عَلِحٌ قَال: 8ت سشُولل اللہ گااه: ال فی 
الجَتَ لوق مَا فِیهَا شِری''' ولا یل الطُوَرَمِن الرَجَالِ وَالدّمَاء قَإِذًا اشْتمَی 
هی دَخَل فِيھا). 


ا ا ہے ہے و 2 لے 


[٢٢٥٥]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۱۰۲۹۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (فبینا)۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: اشِرَا). 








۱۸ الک التی 
کی باب مَا جَاءَ في رُويَّة الربٌ کت كَ وَتَعَالَی 


ای خاز عق جریرزن بد اللہ الع قا: کت جن جن لک و 
تر إِلَی القَمَرِ لَيلَةَ البَذْر فَقَال: اإِلّسكُمْ سَتْعْرَضونَ عَلی رَبْسُمْ فَتَرَوِتَ 
گت ترز ڈا لقترلا اضائرت فی قافآ لا کقارا علی 
صَلاو قِبْل ظُلوع القُشیں وَصَلَاو قِبْل عُرُوبَا فَافْعَلواہ ثُمٌ قرا: لوَسَیْعَ 
َِمّد رَيكَ قَلَ طلُوم اَلكَمَیں وَقَِل المْرُوبِ 4 [ق: ۳۹]. 


مَدًا حَدِیثٌ صَجیخ. 
ٌ ای [ .۰ 
-٦‏ باب ما جاء في رؤیة الرب!'' تبارك وتعالی 


قوله: (لا تضامون) بتشدید المیم وتخفیفہا' أي: لا تزدحمونء أي: لا ازدحام 
هناك في رؤیتہہ أو لانّظلمونء أي: لایظلم أحد أحداً فیمنعه عن رؤیته تبارك وتعالی. 


[] ئي: في القیامة وفیھا خلاف لآھل البدع فأئبتھا أھل السنة والجماعة وأنکرھا المعتزلة 
والجھمیة والخوارجء ومبنی الاختلاف اختلافھم فی حقیقة الرؤیة ما هي کما بسط في 
المطولات. 

[] قال القاري''': ہضم التاء وتخفیف المیم من الضیم وھو الظلمء قال الحافظ ابن حجر''': 
وھو الاکٹر وفي نسخة بفتح التاء [وتشدید المیم] من التضامن بمعنی التزاحم 


[٢٥٥۲]خ:‏ ٤ء‏ م: ۳۳٣۱ء‏ د: ۷۲۹٦ء‏ جە: ۷ءن في الکبری: ۱ء حم: ۰/٤‏ تحفة: 
..٣۳‏ 

)۳“۸۱ ١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

قر (فتح الباری) (۳١/٤۷٢٥)۔‏ 








جہ لھا ظا گار غَبْدْ الرَحَمَنٍ کا ای 
تفم کیو اضاہ کل غو اتی تی نے ای غر ضف صَمَيْبٍ؛ عَن 
ابی قَل فی تَوْلِه: ئن اح وا الله رات 4[وكس:] قَال: ِا حَکل اَل 
الْجَتة ال نا حق کا إِنَ لَسكُمْ عِند اللہ موعِداء قَالوا: اَم ببَيّضش ہت وَجَوهتَاء 
وَبْتَجْنَا مِنَ الَارِ اتا الْجَنَة؟'" فَالْرا”: بَلَی, تَبْكُكَک ا کت ء قَال: 
الله مَا اُعَْامُمْ شَيَّْاا- حَب إلَیه مِنَ النَظرِإِليْهِا. 

متا حَييگٌ انتا لَتْتَدۂ ک تی سی ت۵ وَرَوّی کرت نے 


مَدًا الحَییث عَنْ قَابتِ البَْاِيٌء عَنْ عَبُد الرَّحَمَنِ ا ن6 


سووات ےرا تہ ہس مھ سا غن إِسُرَاقِیل؛ 
0ه ْیْر قال: سَیممث ابْق عُمَرَیَفول: قال رَسول اللہ بل: ِنأَذتیأَمْلِ الجَن 

مَنْرِلَڈ لم بَاظرَ إلی جتانه وَتَرْجَا ِّهِ وَتَعِيمِه وَحَدَمهِ وَسَرْرہ مَ مَسِيرَة الف سَتَِ 
اَی علی لن تن بَْظزإلّی رَجْهه عُذوً رَعَيِيًہ ثم قبا ول اللہ لا 


گان ا تل ریَاتا رہ [القیامة: ٠۲‏ -۲۳]. 


قوله: (غدوۃ وعشیة) إلخء ھذہ الطائفة أعلی الناس منزلةء والرؤیة فی أُسبوع 


[۸۱:۷۳ء جہ: ۱۸۷ ن في الکبری: ٦۷۷۰ء‏ حم: ٤‏ / ۳۳۲ تحفة: .٦۹٤۸‏ 

[00 0ت :1۳/۷ تطہ 5۹۹۷۹ 

)١(‏ فی نسخة: (منادي). 

)٢(‏ قال الطیبي (۱۱/ :)۳٥۷٣‏ تقریر وتعجیب من أنە کیف یمکن الزیادة علی ما أعطاہم الله من سعة 
فضله وکرمه. (فیکشف الحجاب) کشف الحجاب دفع للتعجب کَأنە قیل لھم: ھذا هو المزید. 

(۳) قال فی (تحفة الاأحوذي) (۷/ :)۲۲٢‏ کذا في النسخ الموجودة (قالوا) بصیغة الجمع؛ والظاھر 
ان یکون قال بصیغة الإفراد؛ لأن الضمیر یرجع إلی منادہ انتھی. قلت: یحتمل أن یرجع الضمیر 








ت الکوکب الڈزيِ 

وَقَدْ رُوِي هَدَا الحَدِیثُ مِنْ غَیْر وَجْو عَنْ ِمْرَائیلء عَنْ َْري عَن ابْنٍ 
عُمَرَ مَرْفُوعَا ورَوَاة ۶ عَبْدُ الْعَلِك بی أَبْجَرَ عَنْ ثُوبْر عَنِ ابْنِ عَمَر مَوْقُوقَا 
"00+" کہ ا مْجَمِئ: عَنْ مُفَيَانَء عَنْ لُوَبْر عَنْ مُجَاہِی عَنِ ابْن عْمَرَ 


سس ےت الَلاوہ تا غُيَْدُ الله الُمْجَمِیُ عَنْ 


اق وق :۵ 


سُفْيَانَء عَن ثُوبْرِ عَنْ مُجَامهِی؛ عَنِ ابْنِ عَمَرَ تَحٰوهُ وَاَ یرقعة. 


محمد یْنٌ 2 


٥٥‏ - حَدَنثَتا مُحَمَد یف الو گنا جَابزينْ ٹج عن الأعْمیِں 
عَنْ اي صَالج عَنْ ے نان قال رَسُولّ اللہ لا الْضَامُونَ في رُويَة 
القَمَر لَيْلَهَ ايد فشائرق فی رتة الگٹیں؟ قَالوا: لاء قَال: افَإلُمْ سََٹ 
رَبم گا تَرَوْنَ القَمَرَلَیْلَةً البَدُر لا ثُضَامُونَ فی رُویَتِها. 

عَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَریبٔہ وَمَکتا ری یی بن یی الرَمْلِيٌء وَعَيْرٌ 
زایا ش الاختش: شی أبي صَالج عَنْ اي مُرَیْرقہ عَنِ التب قَلله وَرَڑی 
عَبّد الله هن یی ا" عَنْأَيي سید یی عَنِ الَبِيْ قَله 
وَحَیِیث ابْي إِذرِيسَں؛ عَنِ الأعمَشں: عَيْر مَحْفُوظ حوید کے می عَن أبي 
مُرَیْرۃ عَن اتی فلا اَم رَمَگدًا روا؛ سُمَيْلَ بن أبي صالح:ء عَن أبی عَن ابی 
مُرَیْرَ عَنِ اللَبیٌ قِل وَقّد رُرِىَ عَنْ نی سَعییہ عَنِ التَبِيٌ قَلْ مِن عَيْرِ وَجْو''' 
ِثْل مَدًا الحَدِیثِ, وَهُوَحَدِيثٌُ صَجیح "ا 


[٤٢٥٥]خ:‏ ۹٦۸۰ء‏ م: ۱۸۲ء د: ٤٣۷٦ء‏ جہ: ۱۷۸ء ن في الکبری: ۱۱۸۸ء حم: ۲ تحفة: 
۷+ +۶0 


)١(‏ فی نسخة: (من غیر هذا الوجه). 








اواب صقَة الجَة ہی 
(۷) بَابُٔ 


- 


-۵٥‏ حخَدثَتا مُوَیْدٌ۷) دس ۔ 
ة 1 چّ 25 ے٥‏ َ‫ و یک کی ا سی ٥‏ کلت 
2 و و کو ۰ ہے ۲ ہے وی 9 ہد ہو ا و 
اإِنٌ الله بَقُول لال الجَنة: یا ال الِجَلَكَ فقو لون؛ ا ےا َء 


ا کو ا بث ك ٤‏ ما لا ا تی وقذ أَعْيََ ما مت 
ِنْ خَلَقَكَ فَبَنُول: نا اَعُطِيخ أَفْصَل مِنْ ذَللّہ قالرا: رع تر افصضل بن 
ذَلِكَ؟ قَال: او فاؤظا رمڑزای کل ائکلا کاٹ پت 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 


(۱۸ بَابٌٔ مَا جَاءَ فی کرائی أَهْلِ الجَنَِ فی العرَفِ 


لے اق و وو ھی ھت 


-٦‏ حخَْدَقَتا سُوَيْد بی تَضْرٍ کا عَبْدُ اللہ تاذ ت اس کی 
ھلال بی عَليٌ عَنْ عطاء بن يَسَار عَن أبي مُرَیْرة عن التب قَلل قال: ان 
أمْلَ الجَنَة لَیَکر ءَؤْنَ فی المْرْقَہ گمَا يَكَرَاءَؤْنَ الُگُوگبَ الشْرْق أوٍ الْگوْكبَ 


قولہ: (إِن أُھل الجنة لیتراءون في الغرفة) أي: لا یمنعھم سقوف الغرف 
وسطوحھا عن ترائیھم فیما بینھمء وذکر الکوکب الشرقي والغربي للبناء علی ما هو 
العادۃ من ترائی الکواکب إذاکان فی المشرق أو المغرب؛ وأما إذاصار فی وسط السماء 
فإنھم لا یرونە قصداً إذ ذاكء وإن کان التشبیه في العلو یقتضي أُن یذکر ما ہو في وسط 
السماءہ ولکن التشبیه هاھنا لیس في العلو والارتفاعء بل في البعد والترائي. 
[٢٢٥٥]خ:‏ ٥۱ء‏ م: ۲۸۲۹ء ن في الکبری: ۹١۷۷ء‏ حم: ۸۸/۳ تحفة: .٦٦٤٤‏ 
]٥٥٥٢٢[٢‏ حم: ۳۳٣/٣‏ تحفة: ٤٠٣٠٣‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن نصرا۔ 








۲ الَكکبْ الد لتی 
لْرْي القَارِتَ ؛ في الافُق َو الع في َقَاضُلِ الدَجَاتِ فَقالوا:يَا َسُول اللہ 


ہي 
۔ 


يك انا ل: لی َالَذي تَقْسِي بِيَده وَأَقُوَامُآمَنُوا ٍ پالله وَرَسُولِه وَصَدَقُوا 
لن 2 


حر ا و 029(" 
هُدا حَدِیث صحیح 
ہے و ا یع اہو نے و7 خی بھی رک ئَ 
۹- بَابَ مَا جَاءَ فی خلود اه الجَنَة وَاهلِ النارِ 


ےک کے ۔ لاوق سر کا 2ت 
۷ -َ جحلثتا قَتےۓةء تا 


عَبّدُ العَرِیرِ بْیُْ مُحَمَي عَي العَلَّاہِ بْي 
عَبْد الزْحخْمَي عن بی عَن أيي مُرَيْرَة أَنَ رُول اللہ ول قال: و 0 لہ 
01 سو یھو کا اٹ اتال ا ںا 
ا ر2ہ ۷ھ ھا تک کاو اعت وَلِتَاجب 
التْصَاوِیرِ تَصَاوِيره سیت اتا تار فَيَتَبَعُونَ مَا ٦‏ يِعْبَدُونَ وَیَبفَی 
تتےاے یر ن فََطَلِع لہ 98 “0+ 1:27 ۹۹ ۶ ٣87+ٗ!ہء‏ 0" 
مود باللہ مِنْكَ تَۂُ تَغُودُ بالله مِنأكَہ الله رَبُنَاء وَ را تگاتا تی کی ربا َو 


و ود رواوہ یا موب روج 


یامرھم ویثبتھم ری ثبع ََکُول: ا تتِعُونَ الَاَش؟ یفن : تُعوذ 
بالله مِنْكَء تَعُود الله مِنّكَء الله کا وک دا مَگائتا عَئی کڑی رتا و نت 
وَیكبنْهُمْ'۔ قَالُوا: وَعَل ترَاه يّا بَسُول اللہ قال: دوَمَل اشازوق فی زنة القتَر 
۷.۵ ڈاآرا 27ا کرل اللہ قال: لحم لا تسَارونَ في رََُيہ یه تِلّكَ 


رس ھت 


اع تم َکواری کم عبرم تذء نم يُٹول: تا رع قائٹون 
[۱۹ - بَابٔ مَا جَاءَ فی خُلُودِأَهْلِ الجَتَةِ وَأَهْلِ الَا 


[۲۷]خ:۸۰۸۹ءم: ۲ء جہ: ٣۴۳٣ء‏ ن في الکبری: ۱۱۸۸ء حم: 77۲ ۔تحفة: ١٥٤٤۱۔‏ 


() فی نسخة: (حسن صحیح). 








تاب صِقَة الجَنة ۳۳ 
َيَقوم الْسْلِمونَ وَیوضَع الصَرَاظ قََمرُونَ عَلَْه کل چیّاد الحَیْلِ وَالرٌگاب 
َقَولَهُمْ عَلَيْه: سَلَمْ سَلَمْ 2 یی أَهْل انار قَيعرَخ مِنُمْ فِيَا قَوْجٌ فبْقَال: هَل 
امُتَلاتِ؟ ول قل من مزید پڑا ثم یظرُخ ِيها وج فَيْقَال: َلِ امکلاتِ؟ 
تقول: حَل می َزیبہ تی إَِا اُوعبُوا بَا شع الَحَْنْ تمَة فِيمَاوَأَزْوِيَ 
َعْضمَا إِلَى بَعْضِء ثُمٌ قال: ئظ قالآث: ئظ قَطء قَإذَا اَذْحَلَ الله أَمْل الجَنَة 
الِجَنَة وا َأَْلَ النّار القَار أُنيَ بالمَوْتِ وتقالہم نل کر وھ 
أّمِْ الْجَنَةِ َاَخُل الَارَ كك بَقَال: ٦‏ 9 0۷" َء فُمَيقَالْ: ا 
أخْل الَارء قَيَلِمُودَ مُسْقَبْشِرِينَ یَرَْجُونَ المُفَاعَةً یل لال الجَنَة َال 
سو وت لاو قَذ عَرَفْتَاہ هُوَالََوْتُ الَدِيٍ 
وُكُل پتّاء قَيْضْجَمْ یھ یو قَيْذْيَمْ كَبْحَا عَلَی المُورِ ثُمٌ يْقَال: پ ٰ تی" 
مَوْتَ تاغل انث غلیڈل تزکہ 


قوله: (فیطلعون خائفین) لأنھم لما کانوا دخلوها ما کانوا أعلموا بأنه لا موت؛ 
فلم یکن لھم أمن بعد. 

قولہ: (فیذیح!'' ذبحاً علی السور) إلخء ویکون ھذا بعد خروج کل مقدر 
الخروج من النیران وإدخاله في الجنة. 


[]أشکل علی الحدیث بأن الموت العرض والعرض لا ینقلب جسماً فکیف یذبح؟ فأنکرت - 


)١(‏ قال في (الٹھایة) :)۲٥/٤٢(‏ أي: الذین قذمھم لھا من شرار خلقهہ فھم فَدَمُْ اللہ للنارء کما أن 
المسلمین قدمه للجنة والقدم: کل ما قدمت من خیر أو شرہ وتقدمت لفلان فیه قدم: أی: تقدم فی 
خیر وشرہ وقیل: وضع القدم علی الشيء مثل للردع والقمعء فکأنہ قال: یأتیھا أمر الله فیکفھا من 
طلب المزیدہ وقیل: أُرادبه تسکین فورتھاء کما یقال للأمر ترید إبطاله: وضعته تحت قدمی انتھی. 

:)۱۳۳ كأنە أُخذ بتلابیب وھو استعارۃ. وفی (القاموس): (ص:‎ :)٦٦٤ /٤( فی (المجمع)‎ )٢( 
للا : جَمَع ثيابَهُ عند نَحْرہ ذ فی الحُصومَة ثم جَرَهُ‎ 








یں الک الاتی 
۶ 


یئ و سی ےی ۔ 
هذدا حدیث بسن صجیح. 
۸ہ- حَدَکتا مُفْيَان بُنْ وکیۓ کا أِي؛ عَنْ فُضَيْلِ بے مَررُوقِء عَنْ 
و ںی 
عَطِیَةٌ عَنْ أَي سعیدِ یرَفَعة قال: إِِذَا كَانَ یو القیَامة اتی بالمُوّتِ کالکبش 
الامْل۷ فَيْوقَف َيْنَ الجَنَة وَالنَارِ فَیْدْبَمُ وَهُمْ یَنظرُونَء فَلَوْآَنَ أَحَدًا مَاتَ 


.کا 


کَقَا لات آئل الجتھ زلز ام أَکتا نات خوتا کات آفل الگا 


سو کت ۔ ‌-9 


ے 
ہہ 


ےو ےر اٹ سو تی لے 
نٌٔ التّاسَ يَرَوْنَ رَْهُمٍْ گر القدع وَمَا أَهْبَة مَذو الأشْيَاءَ 
وَالمَذْمَبْ فی هَدًا عِنْدَ أَهْلِ العلم مِنَ الأئمَة مِثْلِ بے سُفيَانَ القُرِیٌء وَمَالِاِ 
ابی این وَسْفَيَانَ بن غََيْتَةِ وابن انبا وودۃ وَغَيْرِهِمْ َُّمْ رَورَاِ هَدّہِ 
الأشیَاءَ 2 تروی هَدِہِ کو وت نومِن نْ بھاء 7 ال نکیا وَھَدًا 
0 و ا هو الاُْيَاءَ گمَا جَاءَث وَُ ُوْمَنْ بِهَاء وَلا تُکمُرُ 
وََا تُتَیَقُمْ وَلا یُقَال: كَیْفء وَعَدّا أَمْرَُهْل ٠‏ لو اگگاا فیا ان 
وَمَعْنَی قَوْلِ فی الحَدِیثِ: فَيعَرَفَهُمْ تَفْسَة: بعَۃ َعْني يَتَجَلَی لَهُمْ 


قوله: (فلو ان أحداً مات فرحاً) إلخء بیان لغایتي الفرح والحزنء إلا أنہ لا 


ا 


< طائفة صحة ھذا الحدیث ودفعتہ وتأولە آخرون بوجوہ بسطھا الحافظ في (الفتح) 9 وأن- 
]۲٥٥۸[‏ تحفة: ٢‏ ٤٤٣٦۔.‏ 


.)۳٣٣ / ٤( الأملح: الذي بیاضه آکثر من سوادہ. وقیل: هو النقي البیاض. (النھایةا‎ )١( 
۔)٦٢١١/١١( افتح الباری)‎ (٢ 








تاب صِقَة الجَة اہ 
7 وی ا 2 وہ و کے ھ۳ ًَ گے 
۴۰۱) بَابُٔ مَا جَاءَ حُفُتِ الجَنَة بالمَگارِہ وَخُفتِ انار بالُھَوَاتِ 


۹ء جخدگلتا عَبْد اللہ بد غَد یک خ ان کاخ 2غا اھت 


ےہ 


جح تک ٤ك‏ رَول الله للا تال: ١خْنّتِ‏ الجَنَڈُ 
پالتکارن ومن تار ال ہ ۲(۷ 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَن عَرِیبٌٔ صَحِيخٌ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 

۷- حَذَقتابُ و کُزیْبہ تا عَبْدۂ بن مُلَيَْادَ عَن مُحَدّد بن عَنرِو تا 
وت غ نی کم ال ول اللہ کل قال؛ ما حَلَق اللہ الجَنَةَ وَالنَار 
وق مزا ا اتا ات الا تنا لی مَا أَعْدَذُّثُ ااولا تا 


اک 7 


قَال: قَجَاکَمَا قَتَظرَإِلَيْمَا وَإلّی مَا أُعَدَ ۷۷9۵(۶۹ئٹ۷ٹٹپٹ ۶" فَرَجَع إِليِْ قال: 


<> خبیر بأن لا حاجة إلی التوجیه بعد ثبوتھا في روایات عدیدةء وإن لم نعرف کیفیتھاء علی 
اه عز اسمه قادر علی تحویل الأعراض إلی الأجسامء وقد ثبت بروایات کثیرة ان الأأعمال 
تمثل فی صور تناسبھا. 
ویشکل علی أحادیث وضع القدم وامتلاء جھنم منە ما في الآیات من امتلاٹھا بإبلیس ومن 
تبعه ویمکن الجواب عنه بوجوہ تعرف من المراد بالقدم کما بسطھا أصحاب المطولات 
من أن المراد بھا الأمکنةء أو مخلوق خاص أو أحجار تلقی فیھاء وغیر ذلكء وھذا کله علی 
رأي الجمھور من ان قول جھنم: ھل من مزید سؤالء وقیل: هو استفھام إنکارہ أي: 2 
للمزیدہ فلا إ[شکال۔ - 


[۹٥٥۲]م:‏ ۸۱۲" حم: ۳/ ۹٤‏ تحفة: ۹ ۳۲۹۔ 

.۲٣۳٣ /۲ ك: ۳ حم:‎ ١۷٤٤ ::۸: ۳ 1 0۷ :خ]۲۵۹٢[‎ 

)١(‏ أيی: لا یوصل إلی الجنة إلا بارتکاب المکار وھي الاجتھاد في العبادات ولا ینال إلی النار 
إلا بارتکاب الشھوات المحرمة. (مجمع بحار الأنوار) .)٤٥٥ /١(‏ 








٭ 022ھ 
َوَعزَنِكَ لا يَسمَع بِهَا أَحَد لا تَحَلمَاء َأمَر بَا فَحُتَت بالمگارب فَقَال: ارْجۂ 
ِلَيْهَا َاثْزإِلّی ما أَعَْذْت لأمْلهَا ِیَاء قال: ا ا و کر وت 
کے فَرَجَم ا یه لی کقال: فُوَعِرَتِكَ''' ک خفْتُ کا رن یہ قَال: 

قب إِلی التّار انز إِلَبْيَا وَإلَی مَا أَعْدَذث لأّهْلهَا فِیَاہ قإِذًا هِي :َ ٌخ 
یا شا رع کل ُوَعِزَتِكَ لَا وَسْمَع بِهَا أَحَدٌ فَيْدُخُلھَاء قَأمَر رَپھا 
ً فَخْفَُتْ بِالمُهَوَاتِء فَقَال: ارْجِع إِلَيْهَاء فَرَجَع إِلَيْا فَقَال: فَوَعِرَتِكَ لَقَدْ حَُثِیث 
و لن ع1 تا 


0: 


سی کو و نے ہے ھت 2 


 -‏ وقال الرازی''': قولە: (ھل من مزید) فیه وجھان: أحدھما: أنە لاستکٹارها الداخلینء کما 
نیع بضرب عادہ شا مز حا یقتم ٹکما قمحا فاحفا بقول المضروب :ھل بقي شيء 
آخر؟ ویدل عليه قوله تعالی: للََِمَللله چ4 [الأعراف: ]٣۸‏ لن الامتلاء لا بد من أن یحصل. فلا 
یبقی في جھنم موضع خال حتی تطلب المزیدہ والثاني: اُنھا تطلب الزیادة وحینثذ لو قال 
قائل: فکیف یفھم مع ہذا معنی قولە تعالی: طلََلقن 4؟ نقول: الجواب عنه من وجوہ: 
احدھا: ان ھذا الکلام رہما یقع قبل إدخال الکلء وفیه لطیفةء وھي ان جھنم تتغیظ علی 
لکفار فتطلبھم + ٹم یبقی فیھا موضع لعصاۃ المؤمنین؛ فتطلب جھنم امتلاءھا لظنھا بقاء اأُحد 
ےت من المؤمنین؛ فیبژد إیمانه حرارتھاء ویسکُن إیقانه غیظھا 
فتسکن, وعلی ھذا یحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جھنم تطلب الزیادة حتی یضع الجبار 
قدمه والمؤمن جبار متکبر علی ما سوی اللہ تعالی ذلیل متواضع للہ. 
الثاني: أن تکون جھنم تطلب أولاأسعة في نفسھاء ثم مزیدافي الداخلین لظنھا بقاء أحد من الکفار. 
الثالث: ان الملء لە درجات: فإن الکیل إذا ملئ من غیر کبس صح أن یقال: ملئ وامتلأء فإذا - 


)١(‏ فی نسخة: (وعزتك) وکذا فیما بعد. 
)٢(‏ (تفسیر الرازي) (۲۸/ .)٦٤١‏ 








اواب صِقَة الجَة ۷ك 
(۱) بَابُ مَا جَاءَ فی احِْجَاج الجَنَة وَالنَارِ 


ي عق سے کو و 


٦‏ - خَدّگتا أبُو ریب تا عَبْنَة بْنْ مُلَيْمَانَ عَنْ مُحَمّد بْن عَمْرو 
7٦‏ ۶ ج ‏ تر قَال َسُول الله قَلا: (احَتَجّتِ الجَنَُ 
َالنَارُ فَقَالَتِ الجَتَة: يَدْخُلَني الضْعَتَاء َالمَمَاكِيں 92و القاڑ؛ يَدْخلی 

الجَبَارُونَ وَالمْتَکَبَرُونَ کال ِلثار: آڑے عَدَابي أَنْكيمُ پٍ من شئث؛ تقال 
ناو اوس ألْعَه يك من د۵ۃ 

ما حزیٹ خت' صحیح۔ 

١١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی اخْيِجَاج الجَنَة وَالنَا] 


قوله: (احتجت الجنة والنار!'' إلخء أي: بین کل منھما أن لي فضلاً عليك 
وعظمةً منكء فقالت الجنة: إِن الضعفاء یکبُرون'''ٗ بالدخول فی فکنت مسلمة 
الکبر وقالت النار: إنی کبری؛ إني آخذ الکبراء وأذلھم فکنت کبیرۃء فقضی اللہ 
بینھما أن لکل منکما فضیلة''جزئیة. 


< کبس یسع: ولا ینافي کونە ملآن أولَاء فکذلك في جنھم ملاھا الله ثم تطلب زیادۃ تضییقاً 
للمکان علیھم وزیادة في التعذیب: انتھی. 

]١[‏ یعني یصیرون کبراء عظماء بسبب الدخول فيٗء فكأني أسلم إلیھم الکبر والعظمة والشرافة 
بعد أن کانوا سقطھم وأرذالھم في أعینھم؛ انتھی 

]٢[‏ باعتبار کونھما مظھرین للجمال والجلال والرحمة والقھر؛ وھما من صفاته عز اسمه؛ فغي 
کل منھما تظھر صفة خاصة من صفاته لا تظھر في الأآخری انتھی. 

[٢٥]خ:‏ ۰٥۱۸ء‏ م: ٤٢۲۸ء‏ ن في الکبری: ١٥۱۱ء‏ حم: ۲/٣۴۱ء‏ تحفة: .٥٥٥١١‏ 


)١(‏ قال الطیبی (۱۱/ :)۳٥۹٦‏ ومذہ المحاجة جاریة علی التحقیق؛ فاإنه تعالی قادر علی أُن یجعل 
کل واحدة منھما ممیزۃ مخاطبة: أُو علی التمثیلء انتھی. 








۸ الکوب الدّتي 
(۴۶) بَابٔ مَا جَاءَ مَا تی أَهْل الجَتَة مِنَ الکَرَامَة 


م؟“"““ٰ“ٌُ۳"“م+“ +عَْأَيي مَعید الْحْذْرِيّ قَال: قَال 
سُول اللہ للاہ: دی أَهْي الجَتَة') الَذِي لَهُ تَمَائْونَ آلئے حَایعء وَانْتتَانِ وَسَبْعُونَ 
زع وثتْصَب لَه قب من وا وَريرْجَدِوََاقُوتٍ گمَا ح ات صَنعَاةا. 
وَبِهَدَا اتاد عن الیم قلا قال: ۷ مَنْ مَات مِنْأَهْلِ الجَنَة مِنْ : صَغیرِازْ 
گپیر یدن تی کلَاثِي فی الجَتَة لا َریشرن عَلَيْمَا ابا رَكذّلِك أَمْلُ الا 
وَبهٰذًا اللِستادِ عَنِ اللَبِیْ قَلل قَال: ١لِنَ‏ عَلَيْهِمْ الَّيجَانَّ إِنٌ اتی لووَۃ 
گی ۶ہ یلعو ارب 


>۶ 


٤‏ حَدَتَتَا سُوَيْدُ بْنْ ضر اا انا ھ8ھء تا رِشدِينُ بْنْ سَعْي نی 


٥ 


ک۳۳0٣+0‏ 7 کاپ ام کا کی 


فی یی 


ق1 


ول الله لہ ہک ا شتقی الولد کی الحل کان حنلا فدہ ش0 


جو ہے ھ ج 2 


.٦۰٤٤ تحفة:‎ ۷٥/۳ حم:‎ ]٥٥٢٢[ 

۵٥ /۳ [٭]حم:‎ 

]۲٥٢٢[‏ جہ: ۱۳۳۸ء حم: ۹/۳ تحفة: ۳۹۷۷۔ 

)١(‏ زادفی نسخة: (منزلة)۔. 

(٢‏ ۳ ۰ ۱ +ء:: قال القاضی: یرید أن القبة معمولة منھا أو مکللة بھاء ون فسحتھا 
رما این ظرلیاضایع سی رسالجارد غارسماالہمن اسے. 








اب صِقَة الجَة ۹ك 
قد احْتَلَفَ أَهْلُ الل فی هَدًاءفَقَالَ بَمْضْهُمْ 2+ :فی الجَنَةِ جمَاغٌ وَلَايَُونُ 
وَلَّذّ مَکتًا یُرُوی عَن طاوویں وَمُجَامهِب وَإِبْرامِ هِيمَ النْحَعِیٌء وقّال مُحَمَد جس گنٹک کل 
0 1ف کر ا ا ۴ گل (ِدَا امَْ ای رت نو نج 
گان في سَاعَوٍ وَاحدَۃِ گمَا يَنْتَھي : : ولس لا َذْتھي رر ات وَقَّدَ رُوقَ 
ناب ززین الْقَذلیع: عن القیح کا رج اب مت 
7 وت بَكربْنْ عَمْرِو وَیْقَال: کر بن فیس. 
(۲۳) باب مَا جَاءَ فی گلا الحُورِ العینِ 
٥٤‏ - عَتتَتَعَتَاد وَأَحَْد بن نیج قالا گار فاريھ لاغتا اکنن 
اذ ِنْ لِنْحَاقء عَنِ النعْمَانِ بٔي سَعیء عَنْ عَلِيٌ قال: ال ول ال ظا لن فی 
کت حراض زفحَْ بِأَصُوَاتِ لَمقَمَْع الحَلَاق بئْلَاء َفلنَ: 
تَخْنْ الحَالِداث فَلّا تَبید وَتَحْن النَّاعِمَاث فَلا تَبْأَسء وَتَحْنْ الرَاضِيَاتُ کَلا 
نل ضر ند ا کا کال 


الجاب عن اي شززہواي تعبِ عید سم 


72 پچ بث ریت( 


٥٥٠٥ ےک‎ 


3 - دا ُعَمذب با ڈگ : حَدَتا رَوْحْ بْنْ عَبَائَةَ عَنِ الأؤرَاعِيٌء عَنْ يَحْی بْن أبي گئیں 
في گزله عَرَجَلٌ: لمهَہ فرَََکۃ وت 4 [الروم: ٭َالَ: السمُمَاغٗ وَمَعْتّی السُمَاع 


نل ما وَرَد فِي الحَدِیثِ أَنٌ الُور العينَ یيْرفَمْنَ أَصْوَايِهنَ. 








0 الکوکب الذري 
اک کاطاو یا کی ےن 
(٤؟)‏ باب ما جاء فی صموِ اٹھار الجنہ 


۹ > ڑ گنا مد و سے رھ 5 بن بَقُار کا يَرِيڈ ہُ 7 ىِنْ هَارُونَ کا الجُرَیْرِیٔه عَنْ 
او ٔی مُعَاويَف عَنْ ابی عَيِ التييْ قَلل قال: ان في الجَنَةِ بَحْر الَاء 


َ>َحْرَالْعَمَز چپ9ھ٭"' لع ثُعٌ فُقَقُق الال س٥ا‏ 


دا حَدِيگ حَسَنٌ صَجیخ؛ وَحَکَیمُ بْْ مُعَاوِيَة هُوَوَِد بهرِ 

۹١ھ‏ حر گت مَنَاد ن 0 گڑای إِسُحَاق 7 تر 7 
سوک عَنْ أئیں بن مَاللبِ قال: قَالل بَسُول اللہ گللا: امَنْ سَأَلَ الله الجَنَةً گلات 
مَرَاتٍِ قَالَّتِ الجَتَةُ: ا أَذْخِلهُ الجَتَگ وَمّن اسْتَجَار مِنّ النَّارِ لات مَرَّاتٍ 
قَالّتِ الَّاُ: الله أَجِرْه مِيَ النّارا. 


کو تھا جو 


هَگذًا رَّی یُوئُشء عَنْ أَىي إِسُحَاقء هَدّا الحَییگ عَن بُرَیْد بن أبي 
مریم عَنْ أَنَیںء عَنِ الَييٌ قَلْ تَحْوۃ وَقَد 0 
۳ مزع غن آئیں بن َال قَوْلَهُ 

۸- خَفَّتتا أبُو كُرَیْبء تا وَکیغ عَن سُفْيَانَء عَن أَِي اليَفْظانِ عَنْ 


٢[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی صِقَةِ أَنْهَاٍ الجَنَّة] 


۔۱۱۳۹٤١ حم: ٥۵ء تحفة:‎ ]٥٥٤٢[ 

[۷ :۱ جہ: ۰٠‏ ہحم: ۳/ ۱۷ ۱ء تحفة: ٢١٤٤۔‏ 

۔٦۷۸۸ ےءتحفة:‎ ٣٢ حم:‎ ]۲٥٦۸[ 

)١(‏ أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أھل الجنة الجنة أنھار فیجري إلی مکان کل واحد 
منھم نھر۔ (لمعات التنقیح) (۹/ ۳٣۱۳)۔‏ 








اب صِقَة الجَة ٤)‏ 

اذَاتَ عَن ابْن عُمَرقَال: قال رَسولّ اللہ ققلا: اَلاتةً عَلَی کُثبانِ الٰیسكِء أرَاہ 

ال رہ اعم كت لاارت ڈتظزرت حنل رکازی باکارات الگٹی 
یک ھدوا ساب خرف غل ای یقت 
مَوَالِيها. 


هَدّا حَدِيكٌ حَسَنٌ غَرِیبُء لا تَعرلَہإ فْ مات ارد ا اضنفان 
وڈ سن عُفمان بن عُمیں وَبقال: ای 

4ء ملکتا آ و گرب کا شی ! آَدمٌ عَنْ أبي بر بْن عَيّائںء 
تواگھی زیت و کی ا کن 
04ھ لله عَرَيَجْلٌ رَجْل قامَ ہ من اللَيْلِ یلو تاب الله وَرَجُلتصَةٌ دق 
صدقَة بِيمِيیه یذ هَاءقَال: ا ۂمِنْ شِعَاله وَرَجْل كانَ فی سَر رِيْةٍ فا ُهَرَمَاسحَا صحابة 
تامتقیل الفٹک 

دا َییگ عَرِیي۸/ غَیڑ مَحفوظظ وَالضٌُجیخ َا ری شُتمَة رََيْرهُ 
عَنْ مَنصُورِ عَن رِبْعِيْ بن جراش: عَنْ رَبْدِبي طبَيَانَ: عَن اہ بي در غَن التب کلپ 
ََبْو بر یْنْ عَيّاؤں گثیز العَلَط. 


قوله: (یغبطھم الاُولون) إلخء قد مر بیانہە'' فی قولہ: المتحابون فی جلالي 


لھم منابر من نور إلخ. 
]١[‏ أي: فی باب الحب في اللہ وتقدم منی علی ھامشه شيء من التفصیل. 


.۹۱۹۹ طب: ١۸٢۱۰ء تحفة:‎ ]۲٥٢[ 
نسخة: (من هذا الوجه).‎ یفداز)١(‎ 








ا2 الَكکبْ الد لدّتی 


کا َ0 


۷۰- حَذَنَتَا أَبُو مَعید الأقَمُ تا يخْکالن کا عَيَید الله یع 


کے زڑ۶ےہ 


کن ان زج لی فی عاصض یل د1 
ش00 للہ پا: ایك الفْراتُ يَحْيِرُعَنْ گُنْرِ ین الذحَب"' قَمَنْ حَضَرَۂ فَلا 
َأَخْذ بٹۂ گگاا 


۷۸۰- حَتَکَتَا ابو سَعید الج کا غُقبَة بْنْ کالہ کا ءٗ غُيَيُْ الله بن عُمَرَ 
0ی9۰ ت عن اق کل لہ إ أَئّه قال: 
وفی رق ز گال بز کب 


۲ - حَدَتَتًا مُحَمَدُ بْنْ جَفُار رَمُحَمَدُ تلاح نے 0 کا مَمن 
ىْيْ جَغْقَر تا مُعبَقه عَنْ مَنْصُور بن | لمُغتیر قال: سَمِعَث رِبْعيٗ بْنَ حراش 


فولہ: (یوك الفرات پحسرعن گنز می ذضب) لعل بعد نرول عیسی 
عليه السلامء وأوردہ ھاھنا لبیان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[] وعدہ صاحب (الاٍشاعة) في الأمارات الدالة علی قرب خروج المھدي عليه السلامء والغیب 
عند اللہ ووجه فی (الارشاد الرضی) لیراد الحدیث ھاھنا بتوجیه آخرہ وهو ان المذکور من 
الأول بیان الجنة ولواحقھاء والفرات من أنھارھا فذکرھا تبعاً. 


[۲۷۰۷]خ:۱۹ ۷۱ء ۹ د: ٤ء)‏ حه: ٦٦‏ ٠٤ء‏ حم: 77 ۱ء تحفة: ۳١٦٢۲٢۱۔‏ 
[۱]انظر ما قبله تحفة: ۱۳۷۹۰۔ 
[٢۲۷۷]ن:‏ ۱۰ء حم: ۵ء تحفة: ۱۱۹۱۳۔ 


( فی نسخة: (من ذھب)۔. 








اواب صِقَة الجَة رت 
ُحَدّثُ عَن ید بن بَا رَقعَة إِلی أبي در عَن ا یم 
و ا ا ا ا نس ال می قوت 
نَا پللہ وع مغ کرات بیکة تع منتفره تَتحَلّف رَبْل یا 
فَأَعْطِاءُ 0 0 
گان التّْماٌحَبّ إِلَيهھمْ مِمّا يمْدل ب مُوَضَمُوا رُوْوسَهُمٍْ ققاء' تم 0 
آائی؛ وجلُ کان فی مَرئَة قَلقي الد فمُرٹوء بل یضذر: ‏ کی بقل 
أَو يَفْتَع لْ ود لَّذِينَ یُبْفِضُُمُ اللہ: القَّیْمُ الڑانیء ڈالکذے انال 
وَالعَيِحُ القََلَومُ). 

نا رہ ور ا ئ٢‏ ان بنْ شُمَيْل ء عَن شعبة نتَحوَۃ 

دا عییٹ صَجیخ) وَھَکدا رَوّی شَیِبَان: عَنْ مُنْصور تَحوَهَدا وَكَدًا 
مخ َدیث أیي خرن یا 


۷ 


قوله: (مما یعدل بە) أي: من کل [''؟ما یساوي بە ویوازن. 


قوله: (الشیخ الزاني) إلخء فان هذہ القبائح مع قبح من ھؤلاء صدورھا 
فإن الزنا من الشیخء والکبر من الفقیر وآخذ آموال الغیر من الغنيی مستقبح 
خ 
]١[‏ وفي ( لمجمع)''': مما یعدل بە أي: یقابل الوم أي: غلب النوم حتی صار أحب من کل 
شيیء. 
[٤]مکذا‏ في المنقول عنہہ والمعنی أنھا مع قبحھا في نفسھا أشد قبحاً من ھؤلاء صدورھا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (رجل). 
(۲) (مجمع بحار الأنوار) .)٤٣٥٥/۳(‏ 








۷ 


1 ہا 7 کی سا 
ہن لم اف حر 


0 "ھججی ؿ۰هیہپیأ""""" 
)١(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفَة التَارِ 
۶٤۲‏ تنَا عَبدُ الله بن عَ عَبْد الرَّحْمَن أَتا عُمَرُیْنْ حَفُص بُن غِيَاثٍ 
گا آی گن الِقلاء بی کالن الگافاے: عَن تقیق كَن عَبْد الله لن مَمْخرد 
قال: قال رَسُولّ اللہ قَللل: اہُڑتی بِجَھَتَم يَوْمَیْدِ لھا سَبْعُونَ الف زَمَامء مَعَ کل 
کا تار الف ما 2 مرکا 


قال عَبْدُ اللہ بی عَبّد الرْحْمن: وَالَوِْی لا يَرْمْۃُ 


ہے کیا سے و ھ98 و س٥‏ ہك ع٥‏ ۔‫ ٥‏ سر٥‏ ض س .نے یق 
جن تاحد مد کا غَ الْلك ا عای العيتتے یع 

وا یں ھا ا ا کا ںی کم و ا ا کی کا من 
و مر 


سان عَن اک بن حَالِبِ ۰ الاِسَتادِ تحوہ) وَلم یرقعة. 
-٤‏ حَدَتَنَا عَبْدُ الله بن مُعَاوِيَة الجْمَحیٔ؛ کا عَبَذ الكَري رین مُسُلم؛ عَن 


رك 2 وو 


َ‫ ای 


الأُْمَیں: عَنْ اي ضَالج: عَنْ اي مُرَیْرة قال: قال بَسُول اللہ نللا: جَخْر 
۹- أبواب صفة جھنم عن رسول اللہ لا 
-١[‏ باب ما جاء فی صفة النار] 
قوله: (یؤی بجھنم) أيی: من موضعھا إلی الموقف!'' 


[۲۷۳]ءم: ۲۸۲ تحفة: ۹۲۹۰. 
[٤۷٢]محم: ۲٢‏ تحفة: ٢‏ ١١٤٢۱۔‏ 


.)۱٤۸/۹( لیراھا الناس ترهیبًا لھم. (لمعات التنقیح)‎ )١( 





ت الکوکب ای 

من النَارِیَوْمَ اسکلاغتان قی ان ات ناو ا تقاق ناش 

کلت يَِلائة: بل جا فی ِء وَبِكُل مَنْ دَعَا مَمَ اللہ واقیر ھتہ 
(؟) بَابٌ مَا جَاءَ فی صِفَة فَعَر جَھَتْمَ 


۵ء جلگتا عَيْد دب مر کا حسَیں بن بُنْ عَلِيٌ الجْخْفِیٌُ ع عَنْ فُضَیِْ 
بن عِیَاضِں: عَنْ هِمّام بن حَسَانَء اکٹ تل قال عَثبَة بْیْ عَزْوَانَ عَلَی 

مرکا دا منبّر المَضْرَۃ: عَن التب ولا قال: ِِنَ الصَِحرَة العَظِيمَة لَثْلَقَی مِنْ 
شفیر جَمَتمْ قتَهُوی یبا مَبیَ امہ ما فْضِي إِلی قزارِھا: قال: وکا عُنَرُ 
>َقُول: ھڑوا ذِكرَالتارِقإنَ حَرَمَا مَییڈ وَإِنَ تَعْرَعَابَمیڈ ہے وس 


قوله: (عنق!'؟من النار) أي: کصورۃ رقبة ورأس. 


[1فال القاری"'٭ہضعین آف: شخص قوي؛ وقیل: هو طائفة ذکرہ بعض الشراح وفيی 
(القاموس)''': العنق بالضم وبضمتین وکصرد: الجیدہ مؤنث: والجماعة من الناس؛ وقال 
الطیبيٴ': أي: طائفة من النارء و(من) بیانیةہ والأظھر أنھا تتعلق بقولہ: یخرجء والظاھر 
ان المراد بالعنق الجید علی ما هو المعروف في اللغة إذ لا صارف عن ظاھرہہ والمعنی آنه 
تخرج قطعة من النار علی هیئة الرقبة الطویلةء لھا عینان تبصران: إلخ. 


]۲٥۷٢[‏ تحفة: ۹۷۱۷۔ 

)١(‏ المقامع: جمع مقمعة بالکسر وھي سیاط تعمل من حدیدہ رؤوسھا معوجة. کذا في (النھایة) 
(٤/١٦٦)۔‏ 

۔)۳۳٣‎ ٣ /۸( لمرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۸١١۱‏ 

۔)۲۹٥٢‎ /۹( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٤( 








اواب صِفَةجهۃة ۹ 

لا تغرف ل لِلِحَسَر سَتَاعَافَن عتیة عرة عُتبَةَ بن عَزْوَانَء وَإِنَا قَيمَ عُتبَةُ بْنُ عَروَانَ 
البَضْرَۃ فی رَمَنِ عُمَرَ وَوْلِدَ الِحَسَنْ لِسَتتَیْنِ بَقيَکَا مِنْ جِلافة عَمَرَ 

۹ت کا عَبْذْبْنْ حْمَيْي نا حَسَنْ بْنُْ مُوسّی؛ عَنِ ابْن لهیعَة عَنْ 
ہی 8ں اڑے آ3 سوج شا کا جج جع 
دراج عَن ابی ال یڈ کے سد عید)؛ ضن عَنِ النَبِي ڈال: (الصعود جَبّل 
مِنْ تَا یْتَصَعَّدُ فِيهِ الگافْژ سَبْعِينَ خَرِيفًَاء وَيَهُوٍي فِيه كَذَلِكَ أَبَدَا. 

هَدًا حَدِیث غَرِیبٌء لا تَۂ تَخِفّه مَرْفُوعَّاإِلَا مِنْ حَییث ابْنِ لهیعة 

)٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی ععلم أَهْلِ الثَارِ 
ا۲۷ - حَدَثَتَا عَلِيٌ بن حَُجْرِ تا مُحَمَدُ بْنْ عَمَارِ تی جَدّي مُحَمَد بَنْ 
قولە: (لا نعرف للحسن سماعاً) أي: فيی!'' الحدیث انقطاع. 


[- بَابُ مَا جَاء فی عِئلی أَھِْ التَار] 


[ وکتب الشیخ في بین سطور کتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: أي: من المدینة 
انتھی. وفي (أسد الغابةا''': هو سابع سبعة في الإسلام هاجر إلی أرض الحبشة وھو 
ابن أربعین سنةء ثم عاد إلی رسول اللہ و وھو بمکة فأقام معه حتی ھاجر إلی المدینة مع 
المقدادء کانا من السابقینء وسیرہ عمر إلی أرض البصرة واختط البصرة؛ وھو أول من 
نشرعاہ ٹم عرچ حاكافلما وصل إلی سر امعفادغی ولایا البضر۱ ٹابی آذیعایہ فقال: 
اللھم لا تردني إلیھا فسقط عن راحلته فمات سنة ۱۷١ف‏ وقیل: سنة ١٥١ف‏ انتھی مختصرا۔. 


[٢۷٥۲]سحم:‏ ۳/ ۵ء تحفة: .٥٠٤٤‏ 

[۷ٌٌء: ۱ء حم: ۳۳٣/٢‏ تحفة: .۱۳٥٣٣١‏ 
)١(‏ فی نسخة: لرَ سُولِ اللہ . 

۔.)٢٣٥۸‎ /۳( (أسد الغایة)‎ )٢( 








ھ الکو ب الذَري 
عَمَار وَصَالِعٌ موْل القَّزْأََِ عَن أَبي هُرَیْرَة قال: قال رَسُول اللہ ل: ضز 
الگافْر یَوْمَ القِيَامَةِ مِٹل ون رَنَخَدا ٹل الْيْشاء وَمَتْكَنَة یی الثار کس 
آ|2001,8یھ 

لَهُ: ایثل الرَيَدوا یعُنی به گما بَيْنَ اہ اھ و ماع 


ا - ےو 8 
۷۸- حَدقااُ وکرز یہ تا تب يْنْ الَيقُدَاعء عَنْ فُضَیْل بْن عَرْوَانَ 
ے‫ و ا کہ 
۲ رن سے لان ھی سو سی کو 7 وہل سے 6ھ عو 
٤‏ -, و ٤َ‏ رَفَعَةُ قَال: اضِرْسُ الگافْر مثل أَحْیا. 
وو یا و ى ۔ 
مدذا حَديث حَسن 


َو حازم هَُالّْمْجَميْ وَاسُة سَلَمَانُ مَوْل عَوة الُمْجَبَِّ 


0 وی ولس 
الْمخَارِقہ غَن ابْن عَمر قال: قال زُنرل الله قللا: زان الگاؤز لَيََکبْ لِسَائتة 
الفَرْسَحٌ وَالفَرْمَحَیْنٍ يَتَوَطُؤُة النَّاسش). 

مَدًا حَییثٌ عَرِيیْبٌ لِنَمَا تر مِنْ هَدًا الوْجُْه۔ 

وَالفَضْلِبْنْ يَرید ٠‏ ؤ قذ زی عَلۂ عَيْز اد من الین وأ الْحَارِق 
لس بِمَْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الکافر) إلخء اختلاف الروایات في أمثال هذہ إما لأن شیتاً 
منھا لیس بتحدید أو لاختلاف أحوال الکافرین في ذلك. 


[۲۷۸] انظر ما قبله تحفة: ٣٣١‏ ۱۳۔ 
]۲٥۷۹[‏ حم: ٥۷٦۵ء‏ تحفة: ۸۵۹۲. 








اواب صِمَةجَھهَہ ہے 

و > لکنا العَبَاش بن مُحَمّدٍ الڈُورِیٔ تا غُبَيْةُ الله بْنْ مُوسّی: کا 
سڈ الأَخْمَیٍں عَنْ اس صَالِج:؛ عَنْ أبی هُرَیْرَة " التَِ قَل قَال: 
090(2 الگافْر اثْتكَانِ ان 7اظا 1ای و کایال شب رت 
مَجْلِسَه مِنْ جَهَتُمَ گمَا بَيْنَ مك وَالمَىِينَة ر۲۲۷۷2, 


تو کے ۔ 2 س ہے ئا سے ىي ٭ 2 ہے و الف 
س1 خی ای نے و ۶ ََ 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ مَرَاب أَهْلِ النَار 


۸۱- خَدَقَتَا َو كُریْبہ تا رِشدی بُنْ سَعیہ عَنْ عَمْرو بْنِ الحَارِثِہ 
عَنْ راج عَنْ اي الیک عَن أپي مَجبی عَنِ الب لا فی قزْلہ: كالْمهُلِ 4 
[الدخان: ]٥٤‏ قَال: (عَگر الرَیْتٍ وو مو مو وی 


٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ هَرَاب أَهْلِ النَّار] 
قولہ: (کعکر''ٴ الزیت) ویکون أسود. 


]١[‏ قال القاري'': بفتح العین والکاف أي: درب وقال الطیبي'ٴ': أي الدرن منەہ وأغرب 
.سے ےت ےن کت 


[۲۸۰] حم: ۳۲۸/۲ تحفة: .۱۲٢١١‏ 

.٦۰٤۸ سحم: ۷۰/۳ تحفة:‎ ]٤۱[ 

)١(‏ في نسخة: (اثنان وأربعین)ء قال في (تحفة الأحوذي (۷/ :)۲٥٢‏ قیل: الواو بمعنی مع. 

)٢(‏ قال النووي :)۱۸٦/۱۷(‏ هذا کله لکونہ أُبلغ في إیلامهہ وکل ھذا مقدور لل تعالی یجب 
الإیمان بە لإخبار الصادق بە؛ انتھی. 

.)۳ ٣٤ /١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 

.)۳٥۸۹ /۱۱( اشرح الطیبي)‎ )٤( 

.)٦٥٦۹ (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )٥( 








ض الکوکب الذّزیي 
قادا فَریة لی وَجَھه سُفَُطت فَروَۃ وَجَھد فِیدا. 


ك٥‏ ۶ڑ 


٭ 


هَدًا حَدِيثُ لا تعِْفَهُإلَامِنْ حَی ِیثِ رِشْدِينَ بن سَعٰی وَرِمْدِين قَذ تُعُلَمَ 
یه مِْ قبَلِ حمْظِی 

۸۲- حَدَکتَا سُوَيْد بن تَضْرٍ؛ کاٹ 
آی اق کس الع فکارک غن ای مر عَنِ النَبِى قَللَ قال: اإِنَّ الحَیِيمَ 
لَْصَبٌ عَلی رُووسَهِم: کَيْنَفُدُ الَحَییٌ9' حِ حَلّی يَحْلَسَ إِلی جَوْفه قيَسْلْثُ 
مَا فی جَوْفْهه حَتَی مِمْرّق مِنْ قَدمَيْهِ وَهُو الصَیٰرْ كُمَعَادْ كُمَا كانَا. 


ابن حجَيرۃ''' هو: عَبّدُ الرِّحْمنِ بُنْ حُجَيْرَۃ الیضریٔ. 


قوله: (فروۃ وجهه) هي مال'علی الناصیة من الجلدء وتکون صعبة الانفصال 
مما اتصلت یە. 

قوله: (وھو الصھر) أي: وھو الذي قال الله تعالی فی کتابه: ٭ یھر بوءما فی 
نِم وو 4 (الحج: ]٠٢‏ 


< الزیت الأسود انتھی. قال صاحب (الجمل۳'۸': وله معان غیر هذاء منھا الصدیدء والقیحء 
والتحخانش الاب وطیر الل, 

]١[‏ وقال القاري''': الأصل فيه فروۃ الرأسء وھي جلدته بما علیھا من الشعرء فاستعارھا من 
الرأس للوجہہ انتھی۔ 


۔۱۳٣۹۳ حم: ۲ ۰ء تحفة:‎ ]۲٥۱۸۲[ 

)١(‏ (الحمیم): الماء الحارء (فینفذ): یخترق؛ (ایخلص): یصل؛ (فیسلت): بقطع ویستأصلء (یمرق): 
یخرج (الصھر): الإذابة. 

)٢(‏ في نسخة: (وابن حجیرة). 

۔)۱٦١۰/٤١١( (الجمل)‎ )٣( 

)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) ٣٤ /١٣(‏ ۳)۔. 








ابوابث ہے ےج 0 ۳" 


کت صس ے رر ٭ے ھقے ےم 2 
2 
مت حویت حشن طریبپ صحیح. 
2 
7ر رو عی غ 


۳۴- خَذَقَتَا سُوَيْدُ بن تضْرِ تا عَبدُالله بن امب و ا 


عَنْ غیَیْد اللہ بن مس عَن اي أَمَامَگ عَنِ اللَبِى قَلل فی َو :زوس من مو 
مو تج رص 14 [إبراھیم: .]۷-٦‏ قَال: اب یَقَرّبُ إِلَی فِید فَیَکَرَحْةُ قَإِدَا أنيَ 


رر رت 
لی الله: فو امہ َيمَ مََطم اما ھ2 ھی پ8 [محمد: .٥‏ تکول: اون سیخا 


کا رکال ینوی ؟ الو رھ اف وسافکت تا قّا ۱4 [الکھف: 9۹. 


٢ 


٠ 


77 


"0.5 


ے 
٠‏ 


وج تق ۶ 2 

و پیا فو سو و ےتور 6چ ٦‏ ھظسھ ھےہأ لئے ہمہ 2 و“ و 

هَکٰدا قال مُحَمَدٌ محمد بَنْ اِسماعیل: عَنْ عَبَيْد الله بن بر ولا یبعرف 
غبَيْد الله بن بس رإِلّا في خَذا الْحَییثٍ, 


وق رڑی صنواث خ غلرِو عَؿ َو الله ئن بر صَاحب الہ لا 
عَي تا اانکعییهہ رَكَبَد اللہ تا ٹر کت 
ڈ سَیقَث من التَِيْ فلا وَعبَيْد الله بن بر ر الٰذِي رَرّی عَنہ صَفوَان من 
کے عویت ے0 ا آا کر دجام لی لئ 


وو و وق و ا و وھ ×س 


-۸٤‏ حخَدَتَتَ مُوَيْد بن تَضْرٍ تا عَبْد اللہ تا رِشْدِین بْنْ سَعُي تني عَنْرُو 
بن الحَارثِہ عَنْ دراج: عَنْ أبی پ الیْکم؛ عَن ابی سَعید الٰخُذریّء عَن التب للا 
قَال: ١‏ کَلمْهَل ۱4 قال: ٦ُمَگرِالزیْتِ‏ اہ فَإذَا قُرْبَ إِلَيْهِ سَقَطَثْ فَرْوَة وَجُھد فِییا. 

قوله: (فروۃ رأسه) هي التي عبّر عنھا بفروۃ الوجه في الحدیث المتقدم. 


[۲۸۳]ن في الکبری: ۱۱۱۹۹ء حم: ٥/٢٦۲ء‏ تحفة: .٦۸۹٤‏ 
]۲٥۸٤٢[‏ تقدم تخریجه في .۲٥۸۱‏ 








خ‌ الوب الدزي 
وَبِهَدًا الإِسْنّادِ عَنِ النبِىٌ الا قال: السَرَادق الثار اَرَیَعَة جدں کلف کل 


لے 


چدارِ مَسِیرا سے سک 

"٥‏ دا اتاد عن النييْ کا لا قال: ١لَوْآنَ‏ دََوا مِنْ عَسَاقِ یُفْرَاقُ في الدُنیا 

تن أَهْلَ الدُذْيا ا۶٥٥‏ 

هَذّا حَِیث إِنَمَا تَمرِفَه مِنْ حَدیثِ رِشْدین بٔن سَعُی؛ وی رِشْدِين بن سَعْیٍ 
077 

ہمہ پ ہے کت عزالات عمش عَن 

2 ےک ۴ ضط ٹوا 21 و می ا یا 

رک یک 07 رر دمفہ ظُوَآَنَ قَظْرَةً مِنَ 


قوله: (لسرادق!'' النار أربعة جدر) لت لتجتمع حرارتھا فتشتد. 
قوله: (غساق)"'' أي: الصدید. 


[]قال القاري''': بکسر اللام وضم السین وجر القاف وفي نسخة بالفتح والرفعء قال الطیی'٣':‏ 
روي بفتح اللام علی آنه مبتدأء وکسرها علی آنه خبرء وھذا أظھر. وفي (النھایةا'ٴ: السرادق 
قل با ساط رھ دن حائط او مضرب آن ضا فا 2 


سے ےط 


لے تار اُحاط ہم سُرَادِقھَا 4 [الکھف: ۲۹] إلی آخر ما بسطه القاريی. 


[٭] حم: ۲۹/۳ تحفة: .۰٣‏ 

[٭] حم: ۲۸/۳. 

.۔٦٦‎ ۹۸ حےہ: ٤٤۳٣ء نذ فی الکبری: ۷۰ ۰ء حم: : ۰۰2۱ء تحفة:‎ ]۲٥۰۸۸٥[ 

(1) الفساق بالنخفیف والتشدید مایسیل من صدید آغل النار وغسالتھم وقیل؛ ما پسیل من 
دموعھم؛ وقیل: هو الزمھریر. (النھایة) (۳/ .)۳٦٣‏ 

.)۳٣٤٣ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳( شرح الطیبي) (۱۱/ )٥۰‏ 

.)۳۰٥۹ /۲( (الٹھایة)‎ )٤( 








اواب ے سذ جَ0يیر "٥٥‏ 


الؤَقُوم''' فُطِرث فی دار الدُنیا أفْسَدث عَلی أَهْلِ الدُنیَا مَعَايقَهُمٍْ تُكَیِک ہِمَنْ 
يَکُون طعامَة؟). 


هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
جو و ھ٘ فو ای سے ہی وا او ٤‏ / 
)٥(‏ بَابَ مَا جَاءَ فی صِفة طقاع اهلِ النارِ 


3ء عمعلا عَتة ال ئا کید ااؤڑٹ ن؛ نَا عَاصِمٌ بْنْ بُوْمفٌء تا فُطْبَةُ 


ان عند کل 


حرارو اض کو ور کت طيّةه عَنْ شَھَرِ بن حَوْقَبٍء عَنْ 
ا 2 گاوًعن آی الدَردَاءِ قال: قّالل رَُول اللہ پلاہ: پُلْئی عَلی أمْل الثّارِ 
الجُْوغ قَيَعْدل مَا ہُمْ فی مِنّ الٰعَذابِ نی رت فَْقَالَنَ اع مِنْ ضریع 


قوله: (الزقوم) سیندہ. 
[ہ - بَابٌُُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ طعام أَھْل التَّار] 
قوله:(من ضریع) ھو'''مانسمیه جواسہہ وکانت الکفار قالت: نحن نسمن 
بالضریع کما تسمن بە جمالنا في دار الدنیاء فدفعه الله عز وجل بقوله: ٭لاضَیںُولا 
یغنی من جو4 [الغاشیة: ۷]. 


[] قال القاری''': هو نبٹ بالحجازہ لهشوك؛ لا تفریہ دابة لخبق ولو کلت مائث: انتھی. 
وقال صاحب (الجلالین)''': نوع من الشوكء لا ترعاہ دابة لخبثہء قال مجاہد: هو نبت - 


۱۰۹۸١ تحفة:‎ ]۲٥۸٢[ 

)١(‏ الزقوم: شجرۃ خبیثة مرة کربهة الطْمْم والرائحة یکرہ أھل النار علی تناولهہ انتھی. امجمع بحار 
الأنوار) (۲/ .)٦٢٤‏ 

)“۳۱ ١( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)۸۰۰ (تفسیر الجلالین) (ص:‎ )١( 








٦‏ لب ال لی 
ا هن وَلَا یعْيي مِنْ جُوع فَيَسْتَفِیثُونَ لقاع قَیْغَالُونَ پظغاع ذي عُصَوٍ(' 

َيّدكُرُونَ أَنَهُمْ گاثوا یُچیژونَ المُصَضَ في الدُنیَا بالشُرابء فَيَسْتَفِیئُونَ 
پِاللقُرَاب فَيْرْكَع إِلَيْهمُ الحَميخ پگلالیب الْحَديب قَإدَا اك مِنْ وجُرهِھمْ مت 
عو و دَحَلَثْ بُطْوتَهُمْ تَطعَثْ مَا في ونم َيَقُولُونَ: اذا حَرَنَة 
جَهَتمْ فَيَفُولونَ: ط لم تک ایک کلک نت کت رت 0ل کات 
0 و ا الس تفلا ۓل 4> 0 .٠‏ قَالَ: فَيَقُولُونَ: ادغوا مَالگاء 

يَقُولُونَ: ِِ 0+0 قال: قَیْجِيبھُم ِکْرمنکشْک ب4 [الرخرف: 1۷۷ 
قال الأخْمشی: تُبُٹٹ ان تی ى دُعَايھمْ و لا نال َُِمْ لف عاع۔ قال: 
اهيَقُوُونَ: کو َیُخم فلا أَحَدَ خَيْژَین رَبکُم _ّ رس 


ص0 ت ۔۔ سرم وہہ 8 لی 


کر رک ا5 َ ماضالت ٭ رتا خرجتا ینہا فان عدنا فإِنَا ہے ہہ کا 
<0 ا لا ا ا ا لغ رك۲۷٢تلقی‏ 
قی الماء لیسقزماقی الماء أَضاً. 


- ذو شوك لاطئ بالأرض؛ تسمیه قریش الشبرق؛ فإذا ماج سموہ الضریعء وھو اخبث طعامء 
وقال بعض المشرکین: إِن إبلنا لتسمن علی الضریعء وکذبوا في ذلكء فإن الإبل إنما ترعاہ ما 
دام رطباء ویسمی شِبْرِفَاء فإِذا یبس لا یأکله شيءء وعلی تقدیر أن یصدقواء فیکون المعنی أن 
طعانکر من شرع ہس مو جس ضریتکم: اھر ضرن غیر مسمن ولا مژن دن جرح اتا 
قیل: کیف قال وس ما لان ضریج 4 [الغاشیۃ ٦٠ء‏ وفی (الحاقة) : ولا عم إلَاِنْ لین 4ہ 
[الحاقة: ٣۳]؟‏ .- بان العذاب ألوانء والمعذبون طبقات فمنھم أکلة الزقوم؛ ومنھم أکلة 
الغسلینە ومنھم أکلة الضریعء لکل باب منھم جزء مقسوم ھکذا في (الجمل)'''. 

[]هھکذافي المنقول عنە والظاہر کالحسك قال المجد'': الحسك محرکة: نبات تعلق ثمرتہ - 


.)۳٥۹۲ /۱۱( هو ما یتشبث في الحلق ولایسوغ فیه. (اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)٢٤٢٥٥ / ٤( (الفتوحات الاإلهھیة)‎ )٢( 
.)۸٦٦٣ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 








۳ت ۷ 
فَيْجيبْهُمْ ٭اخسٹوا ٹوا ہا وَلَاتحَلِمُونِ 4 [المؤمنون: 6.۸-۰١‏ قَال: سسجت 
و مہوت یا سس قال عَبْدُ الله بِنُ 
گے ال - حُمَن: وَالتَاسُ لا يَرْفَعُونَ هَدًا الحَییگ. 
قال؛ وإِنَمَا رُويَ عَدّا الْحَییث عَِ الأعْمَیٰں: عَنْ شر بن عَِبّة 


ےو ےو 


عَنْ شَھرِ بن حَوْقٌب عَنْ امٌ الدرْةاءہ عَنْ أپي الدَرة ْدَاء قَوْلَّه وَلَيسَ بِمَرفُوع 
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وَقُطْبَةُبْنْ ک عَبّد العَزِیزِ هو یِقَة ِقَڈُ عِنْة مل الَحَییث. 
۸۷- خَتََتَا سُوَيْد بن تضرِأتا ابی الْمْبَارلیہ عَنْ َ کس کے 
ُجَاع عَن آ پی السُمٔج عَن او بی الهَيئَم؛ می سید الخُذری عَن التَبي للا 


قَال: رثن کیک ٭ ال وسر 3: ٤‏ قَال: ٤ئ‏ یه النَّارُ فَتقَلضَ کَتَتْهُ شفتة 
نکیا حگی تلم وعظ بأییہ ومنکزی قئڈۂ الخفل ۶- س1 


قولہ: (ظوَمَُيكللِحُوک 4 قال: تشویه النار) إلخ؛ ھذا تصویر''للکلح؛ 


وبعض بیان لما ی وجبه. 


- بصوف الغنمء ویعمل علی مثال شوکہ أداۃ للحرب من حدید أو قصب. فیلقی حول العسکر 
انتھی. وفي (المجمع)''': الکلالیب جمع کلوب بفتح کاف وتشدید لام مضمومة: حدیدة 
معوجة الرأس: قلت: ویسمی في الھندیة بانکرہہ والمعنی أن الکلالیب تلقی في الماء لتدخل 
فی الحلقوم مع الماء فتشرق ھناكء وہذا أوجه مما قالته الشراح من ان الماء الحمیم یرفع 
إلیھم بالکلالیبء وذلك لما أن في تفسیرھم لم یبق لتوصیف الکلالیب بالحدید مزید فائدة. 


[قال في (المختار؛'': الکلوح تکشر في عبوس وبابە خضع وفي (السمین): الکلوح > 
[۲۸۷] حم: ۸۸/۳ تحفة: .٦٥٤٤‏ 


.)٥٣٤/٤( (مجمع بحار الآنوار)‎ )١( 
.)۲۷۲ (مختار الصحاح) (ص:‎ ۲ 








۸ الک التی 
جو وراو رھ 


َدّا حَوِیگٌ حَسَیٌ صَجیخٌ غَرِیبُء وُر الیم اسْنْة: ای تین ضرق 
ان عَبْدٍ العُوَارِیٔہ وَكانَ يَتِيمًا فی حِجُر أبي سَعبی 


رز ق7 وو ہے8 


۸- حَدَتَتا سُوَيْد بن تر آتا عَبْد اللہ تا سَعید بُنْ يَریتە عَن أبي 
السُتْج عَنْ عیسی ئن لال اتی عَن عبد اللہ ئن رون اص قال: 
قَال رَسُول اللہ ولا قلا: لان 7 شاض ا۸ء کل مَذِو۔ وَأمَا تریس تو 
لت مِق المّمَاء إِلَی ای هی مَسِيرة الف تک کان اش 
فَ قبْل اللَيْلء وَآَأَتهَا لت من زی اق 2 ئک شی خریڈان ال 


عق کے 


اتا کیل ٌْ کبْلمَ اسان ٭نعار 
م٘دَا ری إِسَنَادهُ > ھا صحیح. 


ے 


7 ض۴ 00.0" ٥‏ ہو سے 6 و ٠‏ سے تا 
)٦(‏ بَابٔ مَا جَاءَ أَن تَارَكُمْ هَذِہ جْرْءٌ مِنْ سَبَعِينَ جُرْعَا مِنْ تار جَھَنَمَ 
۹ - حَدقَتا سُوَيْدُ بْنْ ئ ضر أتا عَبُْ الله يْنٰ الَثتَاك آتا من غ 


< تشمیر الشفة العلیا واسترخاء السفلی: ومنە کلوح الآسد أي: تکشیرہ عن أنیابہ کذا فيی 
االج ۷أ 


1۰۳ حم: ۲/ ۱۹۷ تحفة:‎ ]۲٥۸۸[ 

[۲۰۸۹]خ: ٥۸ء‏ : ۳ء حم: 7۶7۲ء تحفة: ۹۰١٤٤۱۔‏ 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و(الجمجمة) بضم الجیمین: القَِحْفٌ و العظم فيه الدماغء وقد یجيء 
بمعنی القدح من خشب؛ وهذہ هي الروایة الصحیحة المشھورۃء وقدیروی بالخائین المعجمتینء 
وقال فی (مجمع البحار) :)۱۱١/٢(‏ هي حبة صغیرة. انظر: المعات التنقیح) (۹/ .)٦٦١‏ 

.)۲١٠٢ /۳( (الفتوحات الالهھیة)‎ )٢( 








اواب ے يہ ۹ 

مَمّام بن مُتَبّي عَن آبی هُرَيْرَة عَنِ التب قللقَال َارْ حم مَذہ اي نُرقدُونَ 5 
نو اَدَمَ جِرْءُ راحتول مس کاو کڑ سے سے جا 7 را ا 
پا کول اللہ قال: 90پ وم مِثْل حَرهَا). 


وا ؛ سو ہی و ×ط 0 کا و ےا وت 27 ہز ھا ٥‏ وی2 ھا 
کیا ھچ کین جچھ ار میں سو سو کو رمہاوں مو اوفد 


سے٥‏ 2و 
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روّی عنة وھب.۔ 
سو لے ٥ھ‏ 
(۷) باب مِنهة 


۷۹۰- حَتََتًا عَبّاسُ بْنُ مُحَمّد الدُورِیٔء تا عَبَيْة یھ نی تن 
کَيَان: عَن فرایںء عَن عَطيّةہ عَن أَبي سَعبیہ عَنِ التَييْ قَل قال: انَارخُمْ 
قذہ جُڑه مم جا ار جَهَتم گل جُڑہ نما حَرقا: 

۹۱ حَدَقَتَا غَبّاس بْنْ مُحَمّي الڈُو چا البَفْدَا ِیٔ تا يَحْمَی بْن أبي 


َكَيٍ تا کریلڈ عَنْ عاصح؛ عَْأِي ضالج؛ عَنْ اي هُرَیْرَةہ وہ 
ول و کت 8 نی لا حا ک2 آروه ا لف تو نے 


ےہ 


کہ عُتی ابْيَضث رڈ لیا الف سنة سن سے ئی الوڈٹہ قھی مزکاۂ نللتگ - 


[۲۹۰]ء: ٣۱۳۳ء‏ تحفة: .٦٢٤٤‏ 

]۲٥۹۱[‏ جہ: ٣٤۳٣ء‏ تحفة: ۱۲۸۰۱۷۔. 

)١(‏ فی نسخة: (یوقد بنو آدم4. 

]٥٥٣:ةبوتلا[‎ 4 هذا قریب من قوله تعالی: ال یم تحَعیٰعَليّھَا ي نار جھَت‎ :)۳٥۸۸/۱۱( قال الطیبي‎ )١( 
أي: أأوقد الوقود فوق النارہ أي: النار ذات طبقات توقد کل طبقة فوق آخری ومستعلیة علیھا.‎ 








ڈسومی مھ یع ےر 


صَالج: أُؤ رَجُلِ آَحَرَ عَنْ أَپي هُرَیْرۃ تحْوه وَلم يَرَحْةُ 


ا 0 و و وا سر رہ 


وَحَویث أپی مُرَیْرۃ فی هَدّا مَوْقُوفُ أَصَخ وَلاأعْلَعْأَحَدٌ رََعَة عَيْرَيَحَی 
)۸( ا تَا َاء آئ زثا ر کمن 
وَمَا ذكِر مَنْ يَخْرُججمِی اتا مِنْ أَهْلِ القوْحیدِ 
۴- حَدََتَا مُحَمَدُ بْنْ غُمَر بی الوَِيدِ ا لئ الگرف کا العفَصلُ 
ابْنْ صَالِحج 0م 7 غر نی 6 ال قَالی َسُول اللہ گاا: 


۸ - باب ما جاء اُن للنار نفسین إلخ 


إما أن یرادا'' بالنفسین إدخالھا وإنخراجھاء فإنخراجھا حرھا منھا نفس ثم 


[]اختلف في أن المراد بالنفس حقیقة أو مجاز عن غلیانھا کما جزم بە البیضاويء ورجح الأول 
ابن عبد البر وعیاض والقرطبي والنووي وابن المنیر والتوربشتيء ھکذا في (الأوجزا'' 
وبە جزم الحافظان ابن حجر والعیني وغیرھما من المحققینء والحدیث أخرجه الشیخان 
والترمذي ومالك وغیرھم؛ وبسط شراحھم فی شرح الحدیث ومع ذلك سکتوا عن الفوائد 
التي أفادھا الشیخ رحمه الله رحمة واسعة فلله درہء وحاصل ما أفادہ ان التثنیة إما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجھا عدھما نفسین: فالأول یوجب البرودةء والثانی یورث الحرارة أو 
التثنیة باعتبار الطبقتینء فتنفس طبقة الحراۃء وکذا الزمھریر یوجب مقتضاہما۔ 


[٢۹٣]خ:‏ ۷ 1 ۷" جە: ۹ءء( ن فی الکبری: ۰( حم: ۸۳۲م تحفة: 
۴" 
)١(‏ انظر: (أوجز المسالك؛) )۳٣٣/۱(‏ وافتح الباري) (۲/ ۱۹)ء و(عمدة القاری) /٥(‏ ۲۳). 








باب صِمَةجَهَہ ۱ 
(امْتَكُِ القَارُإِلی رَبّهَا وَقَالَّٹ: اگل بَعْضِي بَعْضَّاء فَجَعَل لها تَفَسَیْن 
ہد .ےت رخ 
هَدا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَِیخ' وَقذ رُرِيَ عَنْ أبي هُرَیْرة عَنِ التَييْ قَل مِنْ 
غَیْر وَجْدٍ وَالْحفَصّل بْْ صَالِج لَیْس عِند عِنْد أمْلِ الحَییثِ بِدَلِكَ الحَافظ. 
۳ - حَدذَنتَتًا مَحْمُود بُنْ غَیْلَانَ کا أَبُو دا تا مُعبَة وَمِمَامٌ عَنْ ىَِ 


قَتَادَه عَنْ غ أئیں: ا رَول اللہ للا َال تَا . 0( مِنَ ار“ 7 


۹ 


إدخالھا وتنش‌ھا داخلاًنفس أویقال: کما أن من العذاب ما ھو نار وحرارةہ فكذلك 
منه ماھو زمھریر وبرد فنفس منھاللحرارۃ ونفس للبرودةء فکما یعذب الکافرون بالنار 
فكکذلك یعذبون بالزمھریر؛ وکما أن النار اشتکت حرھا فکذلك الزمھریر اشتکی بردھاء 
فإذن لھما فی نفس نفسء ثم یشکل بعد ذلك شدۃ الحرارة والبرودة فی بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جھنم إلی البلاد بأسرها متساویةء والجواب أَنه تبارك وتعالی 
جعل الشمس وسیلة في إخراج حرارتھا کما یتراءی في حماماتنا أأیضاء فان مخرج 
النار لا یکون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخین في المکان بالتمامء فکذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتھا کان المدار في کثرة الحرارة والقر وقلتھما هو 
القرب من الشمس والبعد منھاء فتأمل. 


[۲۹۳]خ: ٤۱۰۶ء‏ جہ: ۳۲ء کحم: ۱۱٦/٣١‏ تحفة: ۱۲۷۲ء ٦‏ ۔: 








٦‏ الکوَب الِدّتِي 
مَا يَرِنَ دَرَ6ا. رقال مم امَا يَرِنْ درگ مُحَفَمَةَ 

وَْ البّاب عَنْ جابر؛ وَعِمْرَان بن حَصیْنِ. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

8۷ > ۔حد کٹا محتد کے سم مُا مُبَارَكٍ بْن فَضَالَة عَنْ 
تید اللہ بن بي خرن آئیںە عن آئیں؛ ع عَن النَبِیْ قَل قَال: ايَقُولُ الله: 

هَذا حَیِيث حَسَنٌ غَرِیبٌ 

٥‏ ص- حَدگتا هَنَاد کا 7 مَعَاوِیَةَ عغَن اعت یْ عَنْ إِبْرَاَهِيمَ عَنْ 
عَبينَة السلَمَاِيٌ: عَنْ عَبّد اللہ بی مَسْعُود قال: 00 سُول اللہ گالاہ: اِتی لأُمِْف 
آخْرَأَمْلِ التَارِ کت لے ًَّ رُحُ مِنْهّا رَحْفًا فَيَفُولَ: کر ڑا 

قوله: (ذرۃ) بفتح الذال وتشدید ما بعدھا: صغار النملء وما نذر یبدو'' في 
الشس ق الرمال وغیرھا, 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفیف ما بعدہ: چینە'''. 


[ مکنا في المنقول عنہء ویحتمل ان یکون ما نزر أي: قلء والنزر: القلیل من کل شيءء أو 
ما یذ والذر تفریق الحب والملح ونحوہہ ویحتمل غیرھماء وآیّا ما کان فالمراد الشيء 
القلیل الذي یبدو في شعاع الشمس یعني الھباۃ التي تری طائرۃ في الشعاع الداخل من 
الکوۃ. 

]٢[‏ وچینە: نوع من الحبوب. 


۔۱۰۸١ تحفة:‎ ۷۲٢ هھب:‎ ء۲٣۳٣‎ :3[]۹٤[ 
۔۹٥۰۰ حہ: ۹ئ حم: ۱ تحفة:‎ ء٦‎ ٠ ۱۷ :خ]۲٥۹٢[‎ 








اواب صِفَةجهہ "٣‏ 
الْعَتَارِلء قال: فَیْقَال لە: انْطلِق إِلَی الَْجَتَةِ فَاذْخْلِ الجَتَة قال: فَيَدْمَبُ 

ہا ہے جیا و کر ا کی کر لَ آ[ (,‌۳2"‪ء1") 
انتا قَال: یقَال آ کی و“ فيه؟ ذَ کت تَعَم فَیَقَال 


۳۱ 


سر جم سے 
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0ل ا سے 2 َيَتمَتَیء فَْقَال آ قِإِنَ لَكَ الَّدِي حَحتیْتَ وَعَمْرَۃ اطْعاف 
الدَنْیاء قَالَ: ذَ قیفول:اا قَخَزبي وَأَنْتَ الْمَلِك۹. ال ںی 2ك ول اللہ کا 
ضَحكَ حَتّی بَدَث تَوَاجِدَهُ 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

٦ء‏ َدکَتا ماك گا ا تتاریھ عق ال عم َ عَن 1 لمعوور بن 

ترلہ: (قیقول؛ یا رپ الد اعة التاس الکتائل) نی اعتضاں رالحدیث طرلہ 
مذکور'''فيی بعض کتب الصحاح. 

قولە: (اُتذکر الزمان الذي کنت فیه؟) إلخء هذا التذکیر لیشکر علی ما یؤتی 
من جلائل النعم بعد ما أنقذہ الله من ذلك العذاب الألیم . 

قوله: (حتی بدت نواجذہ) النواجذ هي أأقصی الأسنانء ثم استعمل اللفظ فيی 
الضحك بحیث ینفتح الفم حتی لو آراد أحد أن ینظر إلی النواجذ لأمکنه وإن لم تبد 
نواجذہہ وکان ضحکھ پا التبسم إلا فی مراتب عدیدۃ منھا هذا الوقتء وکان ہب 
ذلك ما اعتراہ من سرور بجرأة العبد علی مولاہ إذا رآہ تلطف بە وتحنن بعد ما کان 
ممنوٌا بالکرب مبلوٌا بالمحنء فسبحان ربي ذي المعالي والمکارم والمنن. 


[ الج ا کان رص جیا طرق علرتدر اقاظ معااایخف آرسل لآ رای سشیاضاففت 
(المشکاة)ء والقصة مبسوطة چا 


[۹۳٥۲]م:‏ ۰ء حم: ٥١/١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۳. 


)١(‏ فی نسخة: (تمنها. 





٦٤‏ کت ج‫ 

گر کز اس حَقَال: قَالی رو اللہ گلاله: رت 

و التان وَلَخرَأَمْلِ الجَتة ولا الْجَتَة هی برَجُلِ قَيَفُول: سَلوا عَنْ 

ذُثودِ وَأَخُیٹوا کِيَارَمَاء قَيْقَال لہ: عَیلت گا وگدا َو گتا ےت 

ری َوُم گذّا وَگدًاء قَالَ: قَيْقَال ا َه قَإِنَ لَكَ مَکانَ گل سَيْكةٍ حَسَتَ قال: 
کنل 27 7ت و2 ۷27ا (قافالتاہ تال نوا اث 70 رَسُول اللہ گلا 

یَضْحَك حَتَى بَدت تَوَاجِنَهُ 


۷ جخذدٹتا عَتَاد تَا َ مُعَاِيَة عَن الخ عَنْ أَي من 
عَن ْ جابر قَالَ: قال و ل الله کا : لت کاس6 . لعف جید فی الثَارِ 


حَتٌی یَلولوا فِيهَا 2 ء ثم در کے وت ون کت مر 
7 رر کا 2اا ا یبن کا بت المْکا2 


فی جِعَالَةا لسَیلء تم 1 فلخ ائغقر 

ئتے تج ےت 
الآخریة الحقیقیة فھذا الرجل هو الذي قد سبق بعض ذکر حاله فی الروایة المتقدمة 
ولعل هذا السؤال منە یکون بعد إدخاله الجنة أو فی غیر ذلك الوقت حیث یناسب؛ 
وإن أرید بالآخریة الإاضافیة فلا یبعد تغایرهماء وسؤال ھذا الرجل من ذنوبه کسؤال 
الرجل الأول لیکون أوقع في تذکیر نعمه سبحانه والشکر علیھا. 

قوله: (کما ینبت الغثاء فی حمالة السیل) تشبیه فی سرعقة'' النبات فإنھم 
یبرؤون من حرقتھم سریعا. 
]١[‏ وبذلك جزم النووي کما حکاہ القاري''' إذ قال: إنما شبّھھم بھا لسرعة نباتھا وحسنھا - 


[۲۹۷]حم: ٣‏ تحفة: ۲۳۳۲۔ 
() مرقاۃ المفاتیح) ١(‏ ۶۱ ۰ءء 








اواب ے کَتحيا ۰" 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ وَقَدٌ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجُد عَنْ جَابر 


۸- حَدَتَتَا سَلَمَةُ بْنْ شٌبیبء تا عَبْدْ الرَزَاقِء 6ئ" 


ے 
َ۶ 


لم کت رت رگ 7 
: قليه ہِ مِثْقَالُ در مِنّ الإِيمَانِ؛. ت۔ 
فَلَيَُ ۶ در 7 متا مِتْقَال دَرَو ٭ [السا17۶72: 


ج 
۱ ۷ 


ہے" ۴ 02 عو وو لا ای 2 


, ھی ای ا ناف اف یا خویخ خ شمد قال: 

می ہن ضر رین ہن 

ای ان نف نی غفنان آله حذة نی خزنک غن زکول اللہ کل 
َ :لِد ث رَجلين مہ سر .×× کک مھ کا تھی 
امس ال: بختی لآ ات کا او نکیا نے ات 
ََنطَلِقانِ قَيْلَقِي أَحَدُ حَدُھُمَا تَفْمَه فَيَجْعَلَهَا عَلَيْهِ بَرْدا وَمَلَامَاء وَيَقُومُ الاآَحَر لا 


- وطراوتھاء انتھی .قال صاحب (المجمع)٢':‏ ة قوله :کماتنبت الجبة فی غثاء السیلء هو بالضم 
والمد: ما یجيء فوق السیل مما یحمله من الزبد والوسخ وغیرہء وفي مسلم''': (کما تنبت 
الغثاءة)ء پیرید ما احتمله السیل من البزورات. 


[۲۰۹۸]ٌخ: ۲ء ن: ٥٥٥٤ء‏ جە: ۰٠ء‏ حم: ۱٦/١‏ تحفة: ۱. 
]۲٥۹۹۹[‏ تحفة: ۸٢٥٥۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (دخل)۔. 
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(۳) (صحیح مسلم) (۱۸۲). 








٦‏ الکیکی الڈتیي 
وت لّهالرَّبٌ کبَارَ وَكعَالَی: َا مَتَعَكَأَن ثُقِيَ تَنْمَكَ گَمَاألئَی 

شَاحياة؟َ ۔َ سس 0*0 
لَهُ الَبٌ َبَارَك وَتَعَالَی: لَكَ رَجَاؤّكَ فَيدَخْلانِ''' الجَنَةَ جَمِيکًا برَحْمَةِ اللها. 


ستَاڈ هَدً الْحَییثِ صَوِیفٌ لَأئڈ عَنْ رِشْدينَ بن سَمْیء وَرِشْدين بْنْ سَمْیٍ 


إ 
رحیت ا لال کیود کو اج نشم وَهُوَاللِفْرِیقی: وَالاِفْرِیقِیٌ صَعیفف 


0+ ۷“ 7ق 


عَْأَبي يَجَاء المطارديّ: عَن عِنْرَان بن حُصَيْنٍ: عَنِ التبیُ للا قال: :ال خرجن 
وخ من أَتّتی من التَار بِمَماعتی مُمَکزْ -۔-۔ ذَال ى01 


دا خذزرث > سح 4 


سے کے 
بھا مامِنْ الله بە علیھم من الجنة وأجارھم اللہ عنه من الجحیم. 


]١[‏ قال الطیبي'"': لیست التسمیة بھا تنقیصاً لھم بل استذکاراً لیزدادوا فرحاً إلی فرحء وابتھاجاً 

إلی ابتھاجء ولیکون ذلك علمًا لکونھم عتقاء الله تعالیء کذا في (المرقاة''ٴ'. قلت: وقد ورد 

فی (المشکاة) بروایة الخدری مرفوعاً: ایقول اُھل الجنة: ھؤلاء عتقاء الرحمان)ء الحدیث؛ 
ایآ کرت امت می آرلا ثم بالعتقاء أو یکون أحدھما اسما والثاني لقباً. 


[ ۰۶ج ٦‏ +:: ٤٤۷٣ء‏ جە: ۵۶ء سم: ٤٤ء‏ تحفة: ۱۰۸۷۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (فیدخلا)۔ 

() نی نسخاۂ ۸الجھذیرةا, 

(۳) اشرح الطیبي؛(۸/۱۱٣٥۳).‏ 

.)۲٥۹ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








أَبوَابُ صِیَةجَهَہ ۹۷ 


۸- خَتَكَتا سُوَيْد بن ضر آتا و 
عَْ ابی عَن اي مُرَيرة قال: قال رو اللہ ولا: مَا رایت یت مِگْل النَّارِنَامَ هَارِبمَ 


ولا مِثل الجَنَة نَامَ طالِبُھَا). 
یج مھ 7 ۶ کے و یق 2 وو لہ 2٠‏ 
مَدَا حَییث لِنَمَا تَعَرِفَهُ مِنْ حَدِ دی ہہ دی و ضر ا وی ان 
ح٥‏ ىٰٰ سے 2 ٥‏ 
نز اللہ رگ عِلد ائل ا خییٹہ تے فی 5ۃ 
(۹) بَابٌ مَا جَاءَ أَنٌ أَكَكر اھل التّار النَسَاءُ 


ہے لی 2 ۔ 


ہت ن کت نا 7 و ایم ا ایب عَن بی 


رت کین کا اس کول کال ول اللہ ول: (اطَلعْث۷'' في 
ْجَتَة ْجَذذ قَآِث كت أَعْلما الفْقَات ء وَاطلَحْث في النَار قرَ بک ال ئا قتا.۹ 


٥ جے‎ 


[4- وا تا جآ اگ ال اکر انان 
قوله: (فرأیت کٹر أُہلھا النساء) فإن ا'' النساء في أنفسھا کثیرة نسبة إلی 


[]آشار الشیخ بذلك إلی جواب عن إیراد وارد علی الحدیثہ وتوضیح ذلك ما قال القاری'٣'‏ 
قد یشکل عليه ما جاء فی حدیث الطبراني: أن أدنی أ٘ھل الجنة یمسي علی زوجتین من نساء 
الدنیاء فکیف یكنٌ مع ذلك اکٹر أھل النار وهُنٌّ أکثژ أعل الجنة؟ وجوابہ أنھن آکثر أھلھا - 

.۔٥٤٤٤١١ هب: ۳۸۳ء تحفة:‎ ]٥٦٢۱[ 

[۲۳)]ء: ۲۷۳۷ء ن في الکبری: ۱٦۹۲ء‏ حم: ٣/١‏ ۲۳ء تحفة: .٦٦١۷‏ 

)١(‏ قال الطیبيی (۱۰/ ۳۳۱۰): ضمن (اطلعت) معنی تأملت؛ وارأیت) بمعنی علمت؛ ولذاعداہ 
إلی مفعولینء ولو کان الاطلاع بمعناہ الحقیقي لکفاہ مفعول واحدہ انتھی. 

)٢(‏ زاد فی (تحفة الأشراف) :)٥٢٦١۷(‏ (حسن صحیح)۔. 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۳/ 1 ٥٥)۔.‏ 








۸ الک الدتی 

-٣‏ حخَدَّنَتا مُحَتّد بن بَفّار تا ابْنْ أپی عَويّ, وَمْحَتَد بْنْ جَعْلَ 
وَعَبْدُ ماب قالوا: :کا وق عَنْ اي رَجَاء المظارِديّ اتوھ تھے 
قَال: َال رَسُول اللہ قلاا: (اظَلَعْت في الثَّارِ قََأَيْث أَكْكر أَخْلِمَا الما وَالَعْثُ 


فی الجَنَّة ہے أَكُترَ لِم المُْقَرَاء). 


و کا ۔ 2 ہر رج 2 
ج2 


3 


ناج اعت لی زاب عن عنزن نی خشان: ول اٹ 
عَنْأَبي رَجَاو عَن ابْن عَبّایں؛ وَکلا الِسْنَاء لس فِيهعَا مَقَال وَہ نف ان 
يَُونَ رایت پاڑنا جیا قد ری عَیْر عَوْفِ أَْطَا مَدًا الشریة 
عَنْ اي رَجَاوہ عَنْ عِمرَانَ بن حَصیْنِ. 


تے" 2 
(۷) بَابٌٔ 
و۹- ےگا مہ زا اق نا وت بج سر رھ شعف نی 


الرجالء فما کان منھا في الجنة آکثر من الرجال؛ وما کان منھا في النار آکثر من نساء 
العا و برجال التاز اشا, 


> ابتداء ثم یخرجن ویدخلن الجنة فیصرن آکثر أھلھا انتھاكٗ أو المراد أنھن آکثر آھلھا بالقوة: 
ٹم یعفو الله عنھنء ھذا ولا بدع أنھن يَكُنٌ آکثر أهلھما لکٹرتھن؛ انتھی. 
قال الحافظ''': وظاھرہ أنە رأی ذلك لیلة الاسراء أو مناماً وھو غیر رؤیته النار وھو فی صلاۃ 
اکسرفررعر س ھنم رت غارس ترایتاللااقئا ارس عندالسین 
کذا قالء انتھی۔ 


[٣۲۰]خ:٦٦٤٦ء‏ ن فی الکبری: ۹۲۵۹ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۰۸۷۳۔ 
[٢٤٢٦٣]خ:‏ ۱۳:۱ حم:٤/‏ ۱ء تحفة: ١‏ ١۳٦١۱۔‏ 
)١(‏ افتح الباريی) .)٦١۹/۱۱(‏ 








اب ے م تحت ۷۹ 


اي لِْحَاق عن التعْمَانِ بن تیر أَنَّ ول اللہ لا قال: َِِأَخوَنَأَهْلِ الثَاِ 
عَدَابًا يَوْمَ القِیّا لقامة تو نف فی آغتی ا فتقنہ جا ت گان يَعْلي مِنْهُمَا دِمَاعة). 
هَدّا حَِیكٌ حَسَنٌ صَجیخ, 


پر ۔َ‫ .“2 ا 3237 ٥‏ سر و6 ۓے ۶ 
وَني البَابِ عَنْ آپی هرَيره وعبًایں بن عَبّد المَطلِب؛ وَابي سُعیدٍ۔ 


(۱۱) بَابًٔ 


و- 
٠‏ 


-۰۰٥‏ حَدَنتَتًا مَحمُود بْنْ غَیْلَانَ ا َيْوتُعَْ تَا سُفَيَانء عَن مَعَبد بن 
حَالِدٍ قال: سَمِعْثُ حَارِئَة بن تَ رَهْب الْخُرَاعىٌَ يَقُول: کیل شر ال گا 


قوله: (إِن أھون اھل النار عذاباً) إلخء قیل''ٴ: إنما هو أبو طالبء خفف 
عنه العذاب لنصرتہ النبی پَيَُء واختلفت الروایات!؟' فیەء فقد ورد فی بعضھا: (فی 


]٤[‏ قال ابن التین: یحتمل أن یرادبە أبو طالبء قال الحافظ''': وقد بینت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع فی حدیث ابن عباس عند مسلم التصریح بذلك ولفظه: (اأهون أھل 
النار عذاباً أبو طالب٤)ء‏ انتھی۔ 

[] فقد أخرج البخاري''' بروایة أبي سعید الخدري أنە سمع رسول اللہ وه یقول وذکر عندہ 
عمه آبو طالب فقال: العله تنفعه شفاعتي یوم القیامة فیجعل فی ضحضاح من النار یبلغ 
کعبیه یغلي منە أم دماغه). 
قال الحافظ''': ظھر من حدیث العباس وقوع ھذا الترجيء واستشکل قوله و (تنفعہ - 


[٥٢٦۲]خ:‏ ۱۹۱۸ء م: ۲۸۵۴ء د: ۸۰۱٦ء‏ جہ: ٤٤١٦ء‏ ن في الکبری: ١٦٦۱۱ء‏ حم: ۳٣٣/٤‏ 
تحفة: ۳۲۸۶۰۔ 

.)۳۳ /۱( اأُخمص: ما دخل من القدم فلم یصب الأرض عند المشي. (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

.)٥٣٤/١١( افتح الباريی)‎ )٢( 

رو اصحیح البخاري) .)٥٥٦٦٤(‏ 

.)٥٣١٤/۱۱( افتح الباريی)‎ )٤( 








ضحضاح!'٢من‏ الناراء والمراد بھا واحد. 


صا 


<> شفاعتي) بقوله تعالی: لِفمَاتَمَمُهُم شَفَعَة الشیفمِینَ 4 1المدثر: ۸٥]ء‏ وأجیب بأنه خص ولذلك 
عدوہ فی خصائص النبی يٍَِ وقیل: معنی المنفعة فی الایة تخالف معنی المنفعة فی الحدیث؛ 
1-70 ۶ ٹئئفٰٰٰ و" الجواب 
جزم القر طبي. 
وقال البیھقی: صحت الروایة فی شأن أبي طالب؛ فلا معنی للاإنکارہ فیجوز ان یخص منه 
من ثبت الخبر بتخصیصہ قال : وحمله بعض آھل النظر علی ان جزاء الکافر من العذاب یقع 
علی کفرہ وعلی معاصیہہ فیجوز أُن الله یضع عن بعض الکفار بعض جزاء معاصيه تطییباً 
لقلب الشافع لا ثواباً للکافرہ لأن حسناته صارت بموته علی الکفر ھباءء ویجاب أیضاً ان 
المخفٔف عنە لما لم یجد أثر التخفیف فکأنە لم ینتفع بذلكء ویؤید ذلك ما ورد أنه یعتقد ان 
لیس في النار أٗشدٌ عذاباً منەء وذلك أن القلیل من عذاب جھنم لا تطیقه الجبالء فالمعذٌب 
لاشتغاله ہما هو فیه یصدق عليه آنه لم یحصل لە انتفاع بالتخفیف. 
وقال القرطبی: اختلف فی ھذہ الشفاعة ھل ھی بلسان قولی أو بلسان حالیء والأول یشکل 
0 ۰ہ ۶ہهہ"'ہ'" 
والذبّ عنه جوزي علی ذلك بالتخفیف: فأطلق علی ذلك شفاعة لکونھا بسببەہ انتھی. 
زاد فی (الإرشاد الرضي؟ في تقریر هذا الحدیث: أن ما آلف السیوطي من الرسائل'' فيی 
إسلام والدي النبي قََِء وجزم في بعضھا بأنھما ماتا علی الملة الإبراهیمیةہ ومال في بعضھا 
إلی إسلامھما بعد إحیائھماء وغیر ذلك تآباہ النصوص: والحق عند مشایخنا أنھما ماتا علی 
الکفر کما جزم بە فی (الفقه الآأکبرا. 

[]قال العیني''': باعجام الضادین وإھمال الحائین: ما رق من الماء علی وج الأرض إلی نحو 
الکعبین فاستعیر للنارء انتھی۔ 


)١(‏ منھا: (التعظیم والمنة في أن آبوي النبي قَلٍ فی الجنةاء و(رسالة فی سعادۃ أبوي النبي َء 
و(السبل الجلیة فی الاباء العلیة). 
)٢(‏ (عمدہ القاريی) (۳٢/٦٢٦)۔‏ 








اواب صفَةجهھہ 2ج 


یکول: ۱لا خبز بأهل الج گل یی مُتصَتٌفِ أ 0 قُْمَمَ عَلَی الله 


ُ 


لأَبَرَه الا أَخيِرُثۂ بأخل التّار؛ کل عُثْل جَواظٍ مُتَکبّرا. 
ما حیرٹ خت' صحیح۔ 


قوله: (کل ضعیف متضعف)'' یعني أنه مع ضعفه الحقیقي لا یظھر من نفسهہ 
إلا الضعف دون الکبر۔ 


قوله: (عتصل)'''. قوله: (جواظ)!'' المناسب من معانيه ھاھنا هو الجموع 


٦[‏ قال القاري''': بفتح العین ویکسر من باب التأکید کجنود مجندةء والقناطیر المقنطرةء وفائدة 
التاء المو ضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه کأنه مطلوب منە التذلل والتواضع مع إخوانہہء 
وإن کان قوپّا مترجلاً مع أعدائہہ قال النووي''': ضبطوہ بفتح العین وکسرھا والمشھور 
الفتحء ومعناہ یستضعفه الناس ویحتقرونه ویتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنیاء یقال: 
تضعفه واستضعفہ: وأما علی الکسر فمعناہ متواضع متذلل حامل واضع من نفسہ؛ انتھی. 

[]بیاض في المنقول عنہء وقال القاری”'': ہضمتین فتشدید أي: جاف شدید الخصومة بالباطلء 
وقیل: الجافي الفظ الغلیظ. 

[]قال القاري: بتشدید الواو أي: جموع منوع أو مختالء وقیل: السمین من التنعم وقیل: الفاجر 
بالجیمء وقیل: بالخاءء انتھی. 


)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۲۹۳)۔ 
)٢(‏ اشرح النووي) (۹/ ۲۰۷۷). 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح٢‏ (۲۳۹/۹)۔ 








الاب ات 





(۷۰٥ 


0اک 


٠‏ - أَبْوَابْ الِْيمَانِ غَن رسول اللہ ول 
200 فآ افائل اکا کے کک ار ال ا 
5 رر رت صَالِج عَنْ ابی 
7+ سُول اللہ 5: ١ای‏ سأ ا انا ےی ر7 :لا إِل الله 


ء : ا ےتا 
٠‏ - آبواب الإیمان! عن رسول الله کل 
۰ 7 وی ور کاو کن 5 21 
-١[‏ بَابُٔ مَا جَاءَ أمِرّتُ أَنْ قَاِل النَاسى کی مو را لا لا إِلَهَ 2 الا الِل] 
۴ 1 شراح البخاري لا 
سیما العلامة العینيە فارجع إليه لو شئت التفصیلء ومما لا بد من ذکرها ما أجملە القاري إذ 
قال''': إن الإیمان هو التصدیق الذي معەه من وطماأنینة لغذ وفي الشرع تصدیق القلب بما 
جاء من عند الرب؛ واختلف العلماء فيه علی أقوال: 
أولھا: عليه الأکٹرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصدیق النبي ٍَ فیما عَلْمَ مجیئہ 
بالضرورۃہ تفصیلاًفي الأأمور التفصیلیةء وإجمالاًفي الإجمالیة تصدیقاً جازماً ولو بغیر دلیل 
حتی یدخل إیمان المقلد فھو صحیح علی الأصح: وو مذھب الأئمة الأربعة والآکٹرین؛ 
لأنه ي٤‏ قبل الإیمان من غیر تفحص عن الأدلة العقلیة. 
وٹانیھا: أنه عمل القلب واللسان معاَ فقیل: الإقرار شرط لإجراء الأأحکام لا لصحة الٍیمان 
فیما بین العبد وربه. قال النسفي: وھذا هو المروي عن أبي حنیفة وإليه ذھب أبو منصور 
الماتریدي والأشعري في أصح الروایتین عنهء وقیل: هو رکن لکنە غیر أصلي بل زائد ومن 
ثم یسقط عند الإکراہ والعجزء ولذامن صدق ومات فجأة علی الفور فإنه مؤمن إجماعاً۔. - 


[٢٢٦٥]خ:۹٢۲۹ءم:‏ ۱ء د: ٣٢٦٤٤٠‏ ن: ۳۹۷۲ء حجہ: ٣۳۹۲۷‏ حم: ۲ھ تحفة: ١۰۸٥۱۲۔‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (بسم الله الرحمن الرحیم). 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۰٥/۱(‏ 





< وقال بعضھہ: الأول مذھب المتکلمین: والثاني مذھب الفقھاء والحق أنەرکن عند المطالبق 
وشرط للإجراء الأحکام عند عدم المطالبة وبھذا یلنئم القولانء والخلافان لفظیان. 
والٹھا: أنه فعل القلب واللسان مع سائر الأرکانء ونقل عن أصحاب الحدیث: ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي والمعتزلة والخوارج لکن المعتزلة علی ان صاحب الکبیرۃ 
بین الإیمان والکفر بمعنی أنه لا یقال لە مؤمن ولا کافر بل یقال لە: فاسق مخلد في النار 
والخوارج علی آنه کافر وہل السنة علی أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشیئة ولا تظھر 
المغایرۃ بین قول أُصحاب الحدیث وہین سائر أُھل السنة؛ لأن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من کمال الإیمان اتفاقاً لا من ماھیتەء فالنزاع لفظي لا علی حقیقتہء انتھی. 
قال العیني''': أما أصحاب الحدیث فلھم أقوال ثلائة: الأول: أن المعرفة إیمان کامل وھو 
الأصل ثم بعد ذلك کل طاعة إیمان علی حدةء وزعموا أن الجحود وإنکار القلب کفرہ ثم 
کل معصیة بعدہ کفر علی حدة ولم یجعلوا شیئتاً من الطاعات إیماناً ما لم توجد المعرفة 
والإقرارء ولا شیتاً من المعاصي کفراً ما لم یوجد الجحود والإنکار؛ لأن أصل الطاعات 
الإیمانء وأصل المعاصي الکفرہ القول الثاني: أن الإیمان اسم للطاعة کلھا فرائضھا ونوافلھا 
وھي بجملتھا إیمان واحد ومن ترك شیٹا من الفرائض فقد انتقص إیمانەء ومن ترك النوافل 
اوت اما الثالث: أن الإیمان اسم للفرائض دون النوافلء انتھی. 
وفی ا(شرح العقائد۲۲۷: الإیمان في اللغة: التصدیق أي: إذعان حکم المخبر وقبوله وجعله 
صادقا وفي الشرع: التصدیق بما جاء بە من عند اللہ أی: تصدیق النبي و بالقلب في جمیع ما 
علْمْ بالضرورة مجیئە بە من عند الله إجمالاّ فإانه کا في الخروج عن عھدۃ الإیمانء ولا تنحط 
درجته عن الإیمان التفصیلي؛ والإقرار بە باللسانء إلا أن التصدیق رکن لا یحتمل السقوط 
والإقرار قدیحتمله وھو مذھب بعض العلماء وھو اختیار شمس الأئمة وفخر الإسلامء وذمب 
جمھور المحققین إلی أنە هو التصدیق بالقلب؛ والإقرار شرط لإٴجراء الأحکامء انتھی. 


۔)۱١۰٣‎ /۱( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۷۹-۷۷ (شرح العقائد) (ص:‎ )٢( 








اتا نات ۷۱۷ 
َإِذَا قالَهَا عَصَمُوا مِتی دِمَاءَهُم وَأَمُوَالمْ سم ہت 


قوله: (فإذا قالوھا) أيی: هذہ الکلمةا' والمراد بھا ھی بما یلزمھا من الإقرار 
بفرضیة الفرائض القطعیة وإن لم یصرح بذلك في الروایة فمن الظاھر أن الإقرار 


]١[‏ قال القاري''': أکثر الشراح علی أن المراد بالناس عبدۃ الأوثان دون أھل الکتاب؛ لأنھم 
یقولون: لا إلە إلا اللہ ولا یرفع عنھم السیف إلا بالإقرار بنبوۃ محمد ِا آو إعطاء الجزیةء 
وثؤیدہ روایة النسائی:(آمرت أن آقاتل المشرکین)ء وقال العینی*۶: عذا الحدیث ٹی حال 
قتاله لأھل الأوثان الذین قال اللہ تعالی فیھم: ظط إِتهم بدا قیل مخ لا ال إِلا اللہ مہرد × 
[الصافات: ٣٥]ء‏ فدعاہم إلی الوحدانیة وخلع الأوثان وأآما الآخرون المنکرون النبوۃ فقال 
فیھم: أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إلا الله ویشھدوا أن محمداً رسول اللہ فإسلام 
ھؤلاء الاقراژٌ ہما کانوا بە جاحدینء وعلی هذا تحمل الأحادیث: انتھی۔ 
وقال الطیبي: المراد الأعم لکن خص أھل الکتاب بالایة قیل: وھو الأولی؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدینة مع کل من یخالف الإسلامء والتحقیق أن یقال: الشھادة إشارة إلی تخلیة 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدۃ الردیةء ثم تحلیته بالمعارف 
الیقینیةء والحکم الاإلھیةء والاعتقادات الحقیة وأحوال المعادء وما یتعلق بالأمور الغیبیق 
والأحوال الآخرویة؛ لأن من أثبت ذات اللہ تعالی بجمیع آسمائه وصفاته التي دل علیھا 
اسم الله ونفی غیرہہ وصدق رسالة النبي ِا بنعت الصدق والأمانة فقد وفی بعھدة عَهیٰو 
وبذل نھایة جھدہ في بدایة جھدہہ وآمن بجمیع ما وجب من الکتب والرسل والمعادہ ولذا 
لم یتعرض لإعداد سائر الأعداد ملخص من القاري''. 
ویشکل علی الحدیث ترك الجزیةء وحاصل ما أجاب عنە العیني''' ان المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء کلمة الله وهو یحصل بذلك في بعضھم؛ وفي بعضھم بالجزیة وفيی بعضھم > 


00 (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۱٤۹‏ 

۔)۲٦٥/١٤( (عمدہ القاري)‎ )٢( 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٥٥١‏ 
(٤‏ (عمدۃ القاري) (۱/ ۱(۱ 








۱۷۰۸ الک الڑتی 
ِا بكَقّها وَحِسَابْهُمْ عَلَی اللها. 


بالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غیر مذکور هاھناء فترك ما سوی الشھادتین أو ما 
سوی الفھادة الأولی فی الرؤابات: إما آن پکوں اغفضاراا من الرواةہ آو بقال: نہ 
مبني علی ما کانوا عليه من أن المقر بوحدانیته تعالی لم ینکر الرسالة ومن أقر بھما 
فأَنی کان لە مساغ في ترك الفرائض القطعیة فضلاً عن إنکارھاء ویجوز ان یقال فیه 
ما قال!' الزھري کما یذکرہ المؤلف عن قریب؛ لکن بعید جذاء فإن الاأمر بالقتال 
إنما کان بعد الھجرةء وقد نزلت فرضیة صلات ٣‏ التھجد فی مكةء فکیف یقال: إنه 
لم یکن بعد فریضة؟ نعم تأویل الزھري یتمشی من غیر تکلف في الأحادیث التي لم 
یذکر فیھا القتال وغیرہ؛ کقولە 8 : (من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة). 
قوله: (إلا بحقھا) أي: إلا بحق الکلمة کقتل القاتل ورجم الزاني فإن الکلمة 
تجوز قتلھما. 
< بالمھادنة مع احتمال أن حکم الجزیة ورد بعد ذلك بل ھو الظاھرہ وأیضاً المراد من وضع 
الجزیة أن یضطروا إلی الإسلام وسبب السبب سبب؛ فیکون التقدیر حتی یُسلموا أو یعطوا 
الجزیة ولکنە اکتفی بما هو المقصود الأصلي؛ آو نقول: إِن المقصود القتال أو ما یقوم 


مقامه أو المقصود الإسلام منھم آو ما یقوم مقامہ في دفع القتالء وھو إعطاء الجزیةء وکل 
ھذہ التأویلات لأجل ما ثبت بالإ(جماع سقوط القتال بالجزیة انتھی. 

]١[‏ کماتدل عليه روایة للبخاري بلفظ: (حتی یشھدوا أن لا إله إلا الله ویؤمنوا بي وہما جئت بەء 
وحذفتا فی روایة استغناءً عنھما بالشھادتین لأنھما الأصلء کذا فی (المرقاۃ۲'۸. 

[]بلفظ: وقد روي عن الزھري أنه سئل عن قول النبی َ: (من قال: لا إلە إلا الله دخل الجنةاء 
فقال: إنما کان هذا فی أول الإسلام قبل نزول الفرائضن والامر والتین: انتھی۔ 

[] لعل ذکر التھجد لیس باحتراز فان فرضیة الصلوات کلھا کانت قبل ذلك بل ذکرھا لکونھا 
ول مافرض. 


.)۱٥٥ /١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 








اباب الانتمان ۷۹ 


کر 1ے و ھا ٤‏ اق ٥‏ 
وق الاب عَن چابں وابی سس وابن سر 


سی کے ۶ 

ہو ا0و سی ور سو کا سے 7 5[ 7 فی 7 25 7 7 ۰ 
۷ے گڈگتا تا کا اللیقء عی کیل کی الاخری ایی 

ای بٰ 2 لٰ ص2 ۔ اس ٤‏ س ا کچ 1 
غبید الله بُن غید الله دن عئیة بن مسعروه غَن آپی هَرَيَر قال3 سا تو 
ہق 7ی رو و ےو کو پر ے عوقو بر یھو ای 
رسُول الله 2ء وَاسُتخلف ابُو بَکر بَعْدَه مر مَنْ صَِفَرَمِن الَْرَب؛ فَقَال 


قوله: (گِف ر من صکفر من العرب) إلخ؛ قد صار ھژڑلاء ثلاث و503 منھم 
من ارتدعن الإسلامء ومنھم من نکر فرضیة الزکاۃء ومنھم من آنکر أداءھا إليه وإن 


[]شار الشیخ إلی دفع إیراد یرد علی ظاهر الحدیث فان ظاھر قوله: (کفر من کفرا یشیر إلی ان 
مناظرۃ الشیخین کانت في قتال المرتدینءوھذامشکل جذّا وبعیدعن مثل عمرہ وأیضاًیشکل 
علی قوله: (کفر من کفر) ما قال عمر: کیف تقاتل الناس إلخء فدفعھما الشیخ بھذا الکلام. 
وحاصله ان قوله: (کفر من کفرا لا دخل لە في المناظرة بل إشارۃ إلی معظم ما وقع في 
“6 
إطلاق الکفر علی الطوائف کلھا مجاز لدخول کلھم في منع أھل الردةہ وتوضیح ذلك ما فيی 
(البذل)''' عن العیني ان ھؤلاء کلھم کانوا صنفین: صنف ارتدوا عن الدین ونابذوا الملة 
وھم الذین عناہم أبو ھریرۃ بقوله: (وکفر من کفرا وهذہ الفرقة طائفتان: إحداھما أاصحاب 
مسیلمة وأصحاب الأسود العنسي؛ وھذہ الفرقة بأسرھا منکرة لنبوة سیدنا محمد وَكَُ مدعیة 
الیرالترتفاتی رآ ک رس قل الا سامتراہ انترالض ی جالمعاہ 
والطائفة الثانیة ارتدواعن الڈین فأنکروا الشرائعء وترکوا الصلاۃ والزکاۃ وغیرھما من امور 
الدینء وعادوا إلی ما کانوا عليه في الجاھلیةء والصنف الآخر ھم الذین فرٌقوا بین الصلاۃ - 


[۷۹) 4ء ء٤: ٠‏ :: ١٥٥۱ء‏ ن: ٤٤٤۲ء‏ حم: ۱ءء تحفة: ١٦٦٦٠۱۰۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سعد) مکان (ابي سعیدا. 


0( فی نسخة: احسن صحیح). 
(٣(‏ ہڈذل المجھود) ۹۸,/۲٦(‏ ۲۹۹۲). 








۸ ا لی 
عُمَر یْنْ الخَطاب لأبی بَر: گیْف تُقَایلُ الَا ولا ای شر اللہ کالائ: 
از ان أقاتل القَاس حَتّی یَقُووا: لا إِلَه ‏ می 

أقر باأنھا فریضة الله علی عبادہ والأولان منھم کافرون دون الثالث: فإطلاق (کفر 
من کفر) في الروایة تغلیب؛ آو المقصود بیان الکافرین لا الثالث وکان هؤلاء الذین 
أبوا أن یؤدوها إلی الإمام بغاقہ وکان اختلاف عمر في ھذینء وقد کان مسلّما' 'فیما 


-‌ 0 00ای 
أعل الردق فأضیف الاسم فی الجملة إلی الردة إذ کانت أعظم الأمرین وأھمھماء وأُرخ قتال 
مل البغي في زمان علي إذ کانوا منفردین ولم یختلطوا باأأھل الشرك وقد کان فی ضمن 
صدقاتھم وأرادوا أن یبعثوها إلی أبي بکر فمنعھم مالك بن نویرۃ وفژقھا فیھمء انتھی. 
وقال الذافظ'' تحت ٹرل الصدیق: (لأقاتلن من فرق)ا: یجوز تشدید فرق وتخفیفہ 
والمراد بالفرق من أَقرٌ بالصلاۃ وأنکر الزکاۃ جاحداً او مانعاً مع الاعترافء وإنما أطلق في 
ول القصة الکفر لیشمل الصنفین؛ فھو فی حق من جحد حقیقة وفي حق الآخرین مجاز 
تغلیباء وإنما قاتلھم الصدیق ولم یعذرھم بالجھل لأنھم نصبوا القتال فجھز إلیھم من دعاهم 
إلی الرجوع فلما أصرّوا قاتلھم انتھی. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في کلام العیني الذي سماھم أھل البغي کانوا أ٘یضاً علی 
صنفینء ولذاعذھم الشیخ فرقتینء وجعل المرتدین کلھم فرقة واحدة لعدم الاحتیاج ھاھنا 
إلی تفصیل أحوالھم بخلاف مانعي الزکاة. 

[١]مکذافي‏ (الفتح)''' إذ قال: قال المازري: ظاہر السیاق أن عمر کان موافقاًعلی قتال من جحد 
الصلا فألزمہ الصدیق بمثلە فی الزکاة لورودھما فی الکتاب والسنة مورداً واحداء انتھی۔ 


(١)‏ (افتح الباری) (۱۲/ ۲۷۷)۔ 
(٢‏ (افتح الباری) (۱۲/ ۲۷۷).۔ 








ا اتا نات ۸۱ 
کت َقَال أَبُو بَر: وَاللہ 
روا و سر ف00 و الکاة ُ عزانتن وَاللَه َو مَتَمُوي : 
ه٣289496۳ٹھ‏ ××0 لوالا لَمَاتْمیُمْ عَلی مَنمب ققال عمَرُ ات نے 
الِخَطظاب: پ: قواللہ تا خوإلّ ان رٹ اڈ الله قد شرع تر ہی بَکرِلِلْقِقَالِء 
ہے اف 


بینھم رضي الله تعالی عنھم ان من أنکر فرضیة الصلاةۃ کفرہ فلذلك قال أبو بکر: 
لأقاتلن من فرق بین الصلاةۃ والزکاۃء فإنکم لما علمتم أن إنکار الصلاۃ کفر فكذلك 
إنکار الزکاۃ یکون کفراء فمن فرق بیٹھما بأن أَقر بالصلاۃ وأنکر الزکاۃ فإنه کافر. 
قولە: (فواللہ ما هو إِلا ان رأیت) إلخء یعني أن أبا بکر لما شرح اللہ صدرہ 
للقتال وبیٔن لي أبو بکر وجوهاٌ عرفت بھا أنە الحقء علمت أن أبا بکر ما کان یقوله 
لحقء ویمکن'''أن یقال في بیان معناہ: أن الأمر لم یکن إلا نی رأیت أن الله سبحانہ 


]١[‏ والفرق بین المعنیین أن عرفان کون القتال حقّا في الأأول کان باستدلال أبي بکرہ وفي الثاني 
مستأنف لا یترتب عليهء بل شرح صدرہ لە کما کان شرح لە صدر أبي بکر من قبلء وفيی 
(البذل۷' عن شروح البخاري: فعرفت أنە أي: القتال الحقء أي: المحق الثابت بالدلیل 
الشرعي بما ظھر لي من الدلیل الذي أقامه الصدیقء لا أنه قلّدہ في ذلك؛ لأن المجتھد لا 
یجوز لە أن یقلد مجتھداً آخرہ فان قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بکر؟ قلت: روی 
الحاکم فی (الإکلیل) عن عبد الرحمن الظفري وکانت لە صحبةء قال: بعث رسول اللہ 225 
إلی رجل من أشجع لتؤخذ صدقتہء فأبی أن یعطیھاء فردہ إليه الثانیة فأبیە ثم ردہ إليه الثالثة 
وقال: (إن أبی فاضرب عنقه)ء قال عبد الرحمن أحد رواةۃ الحدیث: قلت لحکیم: ما ری آبا 
بکر قاتل أھل الردۃ إلا علی هذا الحدیث: قال: أجلء انتھی۔ 


.۔)۳۰٣‎ /٦( (ہذل المجھود)‎ )١( 








۸۲ الک الڑی 
وَعَگدًا رَوّی شُعَیْبْ بْنْ أپی حَسمْرة عَن الؤّخْرِیّء عَن عُبَيْد اللہ بُن 
عَيّدِ الله بن عُتَيَة عَی آپی مُرَیْرة 
وروی عِمْرَانُ الَطان ہد الحَدیت ى مُعم عَنِ الزْرِيٌہ گا یس 
بن مَاللیہ عَنْ اي بَر کاو حکریٹ گا ولا شیک ظا سی داد 


7 


ج 
٣‏ 


(م باب تا جَاۃ في قؤل اي آل: أُيزْت أَنْ أَقَابِل النَاس 


"۶٣ئ9‎ 8 ۵ 


ط 


۸- حَْدَنتَنا سَعِید بْنْ يَعْقُوبَ ہی تَا ابْنْ الْمُمَارَلِيہ تا کید 
الطُويل ءَ عَنْ أیں : بن مَالِِِ قَال: قال نت ب ئ0 کا : (لُ ان أَقايِلَ ٠‏ 


سر لا 
٭ 


حَتّی يَفْهَدوا أَنْ لا إِلَه الا اللہ وَأَتَ مُحَمّدَا 06 وَآَنْ وَمْتَقیلُوا 
متا ئا کلرا کی 8 ا صَلَاتَتّا قَإذًا فَعَلُوا ذَلِكَ حُرّمَثْ عَلَیْنَا 
دِمَاؤْهُمْ َأمُوَالْهمإِلَا بِحَقھَاء یت کاو کا فی اتی 1 


نی البا عَنْ مُعَاذ بن جَبَل وَأبي مُرَيرَة 


دون غیرہ شرح صدر أبي بکر للقتال وألھمە ولم یجعله في ریبة منهہ ولا کان ذلك 
وسرساس القظاہ قب فک بعد اك ال الحی گا کان عرف آپزرکر ور صل تغل 
ذلك کص لی غلیۃ 


[۰۸٦٦۲]خ:‏ ۲ :: ۲٦٢٢‏ ن: ٦٦۳۹ء‏ حم: ۳ تتحفة: ۲٦۷۰۰۲۔‏ 

)١(‏ قال شیخنا في تقریر (المشکاة): فيه تنبيه علی أن لاکل الذبیحة أیضا دخلا في الإسلامء فلا یقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذکرہ الشیخ التھانوي في وعظہ؛ والشھادةۃ دخلت في صلواتناء وتخصیص 
القبلة لعله لمزید الاهتمام إليه لقرب التحول إليهہ وقیل: لکونە اأعرف من الصلاۃء انتھی. 








اباب الاہتمان ۸'۳ 
0س" حَسَنٌ م فورح کی ج و ککااوان 
رَوَاہ یحیے ا مھ ےگا ا کے نات 
)٣(‏ بَابًٔ مَا جَاءَ بَنَيَ الوِسَلامٌ عَلی نشم 
۹ - حَدَقَتَا ابْنْ أبي غُمَرَ تا سُفْيَانْ بن غَُيََ عَنْ مُعيرْي الخجدیں 
التَمِيمِی؛ عَنْ کی یی ا ا 5 ص شال ڈت شولل اللہ گلا: 
ابی الام غعلی خمیں ٤‏ شْیادة اُنْ لا إِلََ لا اللہ زأَك ھتان اللہ 
َإِقَام الصَلَاِ وَإِيتَاء الگا وَصوْم رَمَضَان؛ رَحَجٌ البَيْتٍ). 
فی البّابِ عَنْ جَرِیر بْنِ عَبُد الله 
0 کاٹ کے کیک ا ا کن 
انب قَللِ تَحَوهَدًاء وَسُعَیْریْنُ الخنیں ثِقَةٌ عِنْد أُهل الحَدیثِ. 
حَتَکتَا ابو كریٔپء کا زَکیع: عَنْ حَنْظَلَةً بْن أپی مُفْيَانَ الجْمَحِى: عَنْ 
مَة بْني خَالر المَخْزْومِيْء عَن ابْن عُمَرَ عَن التَبِيْ فلا تَحْوَہْا٭' 
کا عَییگ حَسَنٌ صجیخ۔ 
)٤(‏ بَابُٔ مَا وَصف۷' چِبْرَقْبلَ لِلتَبِیْ قَلل الِيمَانَ وَالِسْلامَ 
)٤(‏ باب ما جاء فی وصف جبرئیل!'! للنبی قٌل الیمان والإسلام 


[ مکنا في النسخ الھندیة والمصریةء وبوب عليه البخاري فی صحیحہ (باب سؤال جبرئیل < 


[۰۹٦۲]خ:۰۸:٦۱ء‏ ۱ ٠‏ حم: ۲٦/٢‏ تحفة: .٦٦۸٦١‏ 
)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء فی وصف إلخ). 








۸٤‏ یی 
۷ - خڈگتا أَبُو عَتّار الحْسَیْ بُنْ حُْرَیْثٍ الخُواعیخ, تا و 
گھُمَیں بن الحَسَن؛ 0+ ۶ ٭ 1 
مَنْ تََلَمَ في القدر مَمَْدٌ الجْهَنِحْ؛ قال: حَرَجْث آتا وَعْمَیْد بن عَبُد الرِحْتَن 


إضافة الوصف إلی جبرئیل مجازہ فإنه لما کان سبب وصفهە ا لسؤاله إیاہ 
جعل کأنە هو الواصف؛ أو یقال: إنه لما صدق النبي َةُ فیما بین من المعاني وأقر 
بھا جعل واصفاً حقیقة ولا ضیر فيه إِذاَ. 

قوله: (أول من تلم فی القدر) أي: أنکرہ''؟. 


- النبي و عن الإیمان والإسلام إلخ) وھو أوضح: ولعل المصنف اختار ذلك إشارۃ إلی ما 
في الحدیث ٢‏ ذاك جبرئیل أتاکم یعلمکم دینکم)ء فجعله النبي قَلُ معلماء وإليه أشار الشیخ 
فی الجواب الثاني. 

[]قال النووي'' ': معناہ ول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصواب؛ وفي (شرح المواقف): 
یلقبون بالقدریة لإسنادھم أفعال العباد إلی قدرتھم وإنکارھم القدر. قال النووي: الجھني 
بضم الجیم نسبة إلی جھینة قبیلة من قضاعةء نسب إلیھم معبد بن خالد الجھني؛ کان یجالس 
الحسن البصري؛ وھو أول من تکلم في البصرة بالقدر فسلك أھل البصرۃ بعدہ مسلکه 
وقیل: إنه معبد بن عبد الله بن عویمر انتھی. وفي (البذل)''': یقال: إنه ابن عبد الله بن عکیم؛ 
ویقال: ابن عبد الله بن عویمء ویقال: ابن خالدء کان رأساً في القدرہ قدم المدینة فأفسد بھا 
ناس کان الحسن البصري یقول: إیاکم ومعبداً فإنه ضال مضل. قال العجلي: تابعي ثقة کان 
لا یتھم بالکذب: قتله الحجاج سنة ۸۰ ھ أو بعدھاء انتھی. قلت: وھو من رواۃ ابن ماجە؛ 
86 +) 


[] تحفة: )٤‏ ۷۳۔ 

72 ۱ :: ۹۵٦۱ء‏ ن: 4.7۰ جہ: ٦٦ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۷۲۳١۱۰۔.‏ 
)١(‏ اشرح النووي) (۱/ ۱۹۰). 

)٢(‏ (ہذل المجھود) (۱۳/ ۱۰۳)۔ 








0+008 ھ۸ 

ای کے ئا نک تنا آ اتا تفلا غ اَصْحَاب التَیٔ قَلل 
رت صە 

متا عََا مت مل الیم قزتا اي غب الله نز َفُوحَارخ 

مِنَ المَسْجی قَال: فَاکْتَتثْتْهُ تا وَصَاحِبي۷ء ء لَلَْلكَ زا آجا گنی اکفتر 


قَومَا يَقْرَوُونَ القْرْآنَ وَیَتَقَفُرُونَ العلم وَيَرْعُمُونَ أَنْ لا قَدَرَوَأَنَ نراف 
قولە: (فظننت اُن صاحبي سیکل الکلام إلي)''' لکوني أقدر علی الکلام 
قوله: (یقروُون القرآن ویتقفرون!'' العلم) ذکر ذلك لأنھم لما کانوا من أھل 

العلم والفطنة وجب البحث عما یقولون؛ فإن ظاهرھم یدعو إلی تسلیم مقالھم. 
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[]قال النووي''': معناہ یسکت ویفوضه إلیْ لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني فقد جاء عنه فيی 
روایاتہ: (لأأني کنت أبسط لساناًء انتھی. 

٤[‏ قال النووي'"': بتقدیم القاف علی الفاء معناہ یطلبونه ویتتبعونەء ھذا هو المشھورہ وقیل: 
معناہ یجمعونه ورواہ بعض شیوخ المغاربة بتقدیم الفاء وھو صحیح أیضاء معناہ یبحثون 
عن غامضه ویستخرجون خفيّهء وروي في غیر مسلم: ایتقفون) بتقدیم القاف وحذف الراء 
وھو صحیح أَیضا ومعناہ أَیضاً: یتبعونء وقال عیاض: رأیت بعضھم قال فیه: (یتقعرون) 
وفسرہ بأنھم یطلبون قعرہ أي: غامضہ وفي روایة: (یتفقھون) ومعناہ ظاھر؛ انتھی. 
وقال الدمنتي في انفع القوت+'ٴً': یتفقرون, بباالنھایة) بفاء فقاف؛ والمشھور عکسہ؛ وقال 
بعض المتأخرین: هي عندي أصح روایاته أي: یستخرجون غامضه من فَقَر البئر: حفرھا 
لاستخراج مائھاء ومعنی الروایة المشھورۃ أيی: یطلبون العلم؛ انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: اَظَُْ ان صَاجبي مَيَکِلُ الکَلاَم إِلَيٌ. 
)٢(‏ شر النووي) (۱۹۱/۱). 

(۳) شرح النووي) (۱۹۱/۱). 

.)۹۰ (نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٤( 





2 الوب الذَري 
مر ربق 


قَال: َإِدَا یت أَوليِكَ ََخِزم) أَتي مِنهُم بَری؟ ا فی يك وَالَّذِي 
تَخْلف پہ عَبْد اللہ لوا اَحَتمُم أَنقَق مل أَحُد هَهبًا ا قبل هك مِنه حَتٌی 


یں ے ے‫ 


ُوين پالگڈر خَبْرہ وَمَرہ قال: تع أَنْقَأ يُحَدٌّت ققال: قال عَمَربْنْ الحَطّاب: 
گُتَا عِنْد مر سُولِ اللہ وك پمیسوز یحم تھمظشسم فو جع مو ما 


قوله: (فأخبرھم أُني منھم بریٍء) إلخ؛ قدم هذا القول مسارعة إلی التبرؤ عن 
ھؤلاء وتعجیلاً لإلقاء النفرا''عنھم في قلوب السائلینء ثم بین بعد ذلك دلیل الرد 
علیھم وإظھار التبرؤ عنھم؛ وو آنھم لیسوا بأھل''' إیمانء ثم أنشأً إثبات أن ذلك 
أُي: الإیمان بالقدر داخل في الإیمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (کناعند رسول اللہ قَِ) فیه اختصار والحدیث'''بطوله مذکورفي مسلم. 


[٦]قال‏ الراغب''': النفر: الائزعاج عن الشيء وإلی الشيء کالفزع إلی الشيء وعن الشيءء قال 
تعالی: ما زادهم لا نووا 4 1فاطر: ٢‏ انتھی. وفي الحدیث: ابشروا الناس ولا تنفروھماء 
وورد: (إن منکم منفرین). 

]٢[‏ قال النووي''': هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تکفیرہ القدریةء قال القاضي عیاض: ھذا في 
القدریة الأولی الذین نفوا تقدم علم اللہ تعالی بالکائنات قال: والقائل بھذا کافر بلا خلاف: 
وھؤلاء الذین ینکرون القدر ھم الفلاسفة في الحقیقة قال غیرہ: ویجوز أنە لم یرد بھذا الکلام 
التکفیر المخرج من الملة فیکون من قبیل کفران النعم إلا ان قوله: ما قبله الله منه ظاھر في التکفیرں 
فان إحباط الأعمال إنمایکون بالکفر إلا أنه یجوز أن یقال فی المسلم: لا یقبل عمله لمعصیتہ وإن 
کان صحیحا کما أن الصلاة في الدار المخصوبة صحیحة غیر محوجة إلی القضاء عند جماھیر 
العلماء بل بإجماع السلفہ وھي غیر مقبولةء فلا ثواب فیھا علی المختار عند أصحابناء انتھی. 


[]ملم أجد في مسلم ھذا الحدیث بأطول مما ذکرہ المصنف: نعم مجموع روایاته یدل علی > 


.)۸۱۷ (المفردات في غریب القرآن) (ص:‎ )١( 
.)۱۹۲/۱( (شرح النووي)‎ )٢( 








اب الِاِتمان ۸ 

کی مھ او ا 31 کے فی فی گے و و 9و-.- - 7 2 ہے 8ے کے لاب 

تخاق جا تفید تتاض الٹانے ششیندت اڈذالۂ ع ات یھ ل5 ثت ا 
جا رز یں اج یہ سواہ پر یڈ اھر 


نولہ: (شدید بیاض القیاب) یاضافة البیاض الصفة إلی الثیاب والسوادا''وبغپر 
الإاضافةء وفیە دب حضور مجالس العلم باللباس الطیب الصافي الغیر المتدنس 
ولا المتسخ: وبإزالة الشعث والغبرة عن رآسه ولحیته. 


قولە: (لا یری!''عليه أثر السفر) حتی یکون من أھل بادیة قدم من ھناك. 


< الاختصارہ وعلی أن بعضھم ذکر مالم یذکرہ غیرہہ وذکر أبو داود'''في أول القصة من حدیث 
ہي ھریرة وأبي ذر قالا: کان رسول اللہ يَكِاُ یجلس بین ظھري أصحابهہ فیجيء الغریب؛ فلا 
یدری أأیھم هو حتی یسألء فطلبنا إلی رسول اللہ وك ان نجعل له مجلساًء الحدیث. 

[١]مکذا‏ في المنقول عنہ؛ فإن کان محفوظاًعن التحریف فھو عطف علی البیاض؛ حذف ما بعدہ 
اختصاراً واتکالاً علی ما یفھم من السیاق؛ والمعنی أن البیاض مضاف إلی الثیاب من قبیل 
إِضافة الصفة إلی موصوفھاء وکذا السواد الصفة مضاف إلی موصوفھا وھو الشعرہ وقوله: 
وبغیر الإضافة یتعلق بھما مع وفي (الإرشاد الرضي): إما بإضافة الشدید إلی البیاض أو 
بدون الإضافة وھکذا في شدید سواد الشعرہ قال القاري''': بإضافة شدید إلی ما بعدہ 
إضافة لفظیة مفیدة للتخفیف فقط صفة رجل: واللام في الموضعین عوض عن المضاف إليه 
العائد إلی الرجل أي: شدید بیاض ثیابه شدید سواد شعرہہ وفي نسخة بالتنوین في الصفتین 
المشبھتین: ورفع ما بعدھما علی الفاعلیةء وفیه استحباب البیاض والنظافة في الثیاب؛ وأن 
زمان طلب العلم أوان الشباب لقوته علی تحمل أعبائهہ انتھی. 

[ قال القاري'': روي بصیغة المجھول الغائب ورفع الأثرء وھو روایة الأکٹر والأشھر وروي 
بصیغة المتکلم المعلوم ونصب الأئر والجملة حال من رجل أو صفة لە؛ والمراد بالأثر 
ظھور التعب والتغیر والغبار والمعنی تعجبنا من کیفیة إتیانهہ إذ لو کان من المدینة لعرفناہم < 


.)٦1۹۸( سنن أَبي داودا‎ )١( 
.)۱۰۸/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۰۸/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (۳( 








۸۸ سن 


وَلَايَمْر نایا تا لی تی اتی کل لق رکب کت ثُمٌ قال: يَامُحَمَدُ 
ت۔ وَكْتْبه وَر .َ خِرِوَالقدر 
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فولہ: (ولا پعرفه متا آحد) سی یکون مئ امل المدیڈق 

قوله: (فأُلزرق رکبته برکبتہ)!'' أي: قربھا بھاء ولیس المراد الإلزاق الحقیقي؛ 
بل المراد شدة المقاربة حتی کأنە ألزقھا بھاء وفیه الجلوس بقرب الستاذ مؤذباًحتی 
لا یحتاج إلی رفع الصوت في البیانء ثم الضمیر الآول لجبریل والثاني للنبي ہا 

قوله: (ثم قال: یا محمد ما الاإیمان؟) فیه نداء المخاطب بالاسم الذي!''یرضیه 
لیتعین من بین الموجودینء وفيه تقدیم الموقوف عليه الذي هو ملاك الأمر في السؤال 


7 أو کان غریباً لکان عليه أثر السفرہ قال زین العرب في (شرح المصابیح): (لا یعرفه منّا أی: 
من الصحابة وإلا فالرسول و قد عرفہہ وقال السید جمال الدین: قد جاء صریحاً في بعض 
الروایات أُن النبي َُ لم یعرفه حتی غاب؛ کما آفادہ الشیخ ابن حجر انتھی. 

[] بإفراد الرکبة في النسخ التي بأیدیناء قال القاری: والجلوس علی الرکبة أقرب إلی التواضع 
والأدب؛ وإیصال الرکبة بالركبة أبلغ في الإصغاءء وأتم فی حضور القلب؛ وأکمل في 
الاستثناس؛ والجلوس علی ھذہ الھیئة یدل علی شدة حاجة السائلء وإذا عرف المسؤول 
حاجته وحرصه اعتنی وبادر إليهء انتھی. 

ا ان و ا الا بھاھا اھر وت ا 
تعالی: طط لا موا ڈکاء الزیشول ےم کدعاہ رکم بَمْطا ۹ [النور: ٦٦]ء‏ إذ الخطاب 

للآدمیینە فلا یشمل الملائکة إلا بدلیلء أو قصد به المعنی الوصفي دون العلمي؛ وما ورد 

فی الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحریمء وقیل: آثرہ زیادةً في التحْمِيَة 
إذ کانوا یعتقدون أنە لا ینادیه بە إلا العربیٌ الچلْفُء قیل: ولم بُسَلُم مبالغة في التعمیةہ أو بیاناً 
أنه غیر واجب؛ أو سلم ولم ینقل وھو الصحیح لما ورد في الروایة ومن حفظ حجة علی 

من لم یحفظء ھکذا في (المرقاة)'''. 


.)۱۹۱/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 





اباب الاہتتان ۸۹ 
خَیرہ وَمُرِ وا. قَال: قَمَا الإِنْلا ما قال: 00 0ض ا 
یک ٤‏ وَإِقَامْ الک ادى وَإِيتَاءً و رم ؛ وَصومٌ رَمَضا مَصَان)ء قَال: ما 


ےت ےت ہہ 
وھو الإیمانء فعلم بذلك تقدیم الأم فالأھم: ثم الإیمان باعتبار کونہ''معقوداً عليه 
القلب إیمانء وباعتبار ظھور آثارہ إسلام فھما متلازمان أو ھما واحدہ فإن المرء إذا 
ٌقز ہما یجب إقرارہ وأیقنہ بقلبه فھو مؤمن ومسلم وإِن لم یصلّ ولم یصمْء وقوله عليه 
السلام: ( ان تؤمن باللہ وملائکتہ وکتبه ورسلہ) إلخ مشعر بإقرارہ بأرکان الإسلام 
أسرھاء فإنە لما صدّق الرسل وآمن بالکتب فإنه يقر بما فیھا لا جرم وکذلك بما أمر 
ب النبىٔ وك ثم قوله عليه السلام في بیان الإسلام: (إقام الصلاة وإیتاء الزکاۃ4 لیس 


[مذا من المسائل التي اختلف فیھا السلف والخلف: ومحل بسطه المطولات: قال العیني فيی 
ُبحاث الإیمان: النوع الرابع في أن الإسلام مغایر لاٍیمان أو ھما متحدان؟ فنقول: الإٴسلام 
في اللغة: الانقیاد والإذعانء وفي الشریعة: الانقیاد لله بقبول رسولە و بالتلفظ بکلمتيی 
الشھادة والإتیان بالواجبات: والانتھاء عن المنکرات: کما دلّ عليه جواب النبي َةُ حین 
سأله جبریل عليه السلام عن الإسلام ویطلق الإسلام علی دین محمدہ کما یقال: دین 
الیھودیة والنصرانیة قال تعالی: ٭ إ٤‏ الیْ بے حِضت الہ أَلاسْكمُ ہچ [آل عمران: ۱۹]. واختلف 
العلماء فیھماء فذھب المحققون إلی أنھما متغایران وھو الصحیح؛ وذهھب بعض المحدثین 
والمتکلمین وجمھور المعتزلة إلی أن الإیمان هو الإسلامء والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحیح من ذلك أن یقید الکلام ولا یطلق؛ وذلك أن المسلم قد یکون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعض: والمؤمن مسلم في جمیع الأحوال: فکل مؤمن مسلم؛ ولیس 
کل مسلم مؤمنا قال: وهذہ إشارة إلی أن بینھما عموماً وخصوصاً مطلقاً کما صرح بە بعض 
الفضلاء والحق أن بینھما عموماً وخصوصاً من وجہ؛ لأن الإیمان أیضاً قد یوجد بدون 
الإسلامء إلی آخر ما بسطه العینی''. ِ- 


.)۲۱۰۹ /۱( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 








8 کوک الڈُزی 
اليِحْسَائ؟ قال: ١ن‏ تَمْبْدَ اللہ كأَئَكَ ٹراہ فَإِنَ لَمْ تن کراه فَإِنَه يَرَاكَاء قال: 


المناط فيه علی إتیانھاء بل المذکور في الإسلام إنما هو الإقرار بھاء فالمقر المقصر 
آتٍ بھا حکماً وملحق بالذي یِأتي بھاء فلم یکن بین الإسلام والإیمان فرق: وإِن أخذ 
الکامل منھما کان التلازم بینھما أظھرہ فإن الإیمان الکامل لا یجوّز ترك الأعمال؛ 
والإسلام الکامل لا یتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات؛ هذا واللہ الھادي إلٰی سواء 
السبیلء وھو حسبي ونعم الوکیل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منە لکل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما ہو درجة الگُملء فان إحسان کل شيء ہو الإتقان فیهہ ومراتبہ 
متفاوتة فان إحسان الأنبیاء والأولیاء والصدیقین والشھداء وغیرھم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد اللہ كأنك!'' تراہ) وھذا جامع لمراتب الإحسانء فکلما زاد 


- وفی اشرح العقائد للنسفي'''ٗ: الإیمان والإسلام واحدہ لأن الإسلام هو الخضوع والانقیاد 
بمعنی قبول الأحکام والإذعان بھاء وذلك حقیقة التصدیقء ویؤیدہ قولە تعالی: طَلَمَحَا 
مَْكانَ ہا مِنَ اَلْمُومیِیںَ 8٭ا ویعذنا فیہا عر بیت ین اَلَمْسيهنَ 4 [الذاریات: ٣٥-٣۳]ء‏ وبالجملة لا 
یصح في الشرع أن یحکم علی أحد بأنه مؤمن ولیس بمسلم أو مسلم ولیس بمؤمن ولا 
نعني بوحدتھما سوی ذلك وظاھر کلام المشایخ أنھم أرادوا عدم تغایرھما بمعنی أنە لا 
ینفكك أحدھما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفھوم. 


ہیے۔۔ر سح عم کے ہے 


فان قیل: قوله تعالی: لت التب متا للع نوا وللیکن فلا الما 4[الحجرات:١٣]‏ صریح 
في تحقق الإسلام بدون الإیمانء قلنا: المراد ان الإسلام المعتبر في الشرع لا یوجد بدون 
الإیمانء وھو فی الاآیة بمعنی انقیاد الظاھر من غیر انقیاد الباطنء بمنزلة التلفظ بکلمة الشھادةۃ 
من غیر تصدیق: والمراد بحدیث الباب أن ثمرات الإسلام وعلاماته ذلك: إلی آخر ما بسطھ. 


[]قال القاري''': مفعول مطلق أي: عبادة شبیهة بعبادتك حین تراہہ أأو حال من الفاعل أيی: حال < 


.)۸۳۴ (شرح العقائد) (ص:‎ )١( 
۔)٦٢۲١١/١( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 








ج- 


اباب الاہتمان ۹ 


نر 


فی گل ذَلِكَ يَقُول لەُ: صَدَقفك ک قَگال: : حْتْمَحيتا مه کے وا ا ا 


المراقبة حسن الإحسانء وقولہ الاتي: (فإن لم تکن تراہ فإنه یراك)ء بیّنہ'''الشارحون 
بحیث تکون مرتبته أُدون من التي قبلھاء فقالوا: وإن لم تقدر علی ذلك فاعبدہ کأنه 
یراك وھذا بعیدہ أما أولاً فلأن المراقبة في ذلك أشدٌ؛ لأنه تبارك وتعالی لما کان 
تاظرا الہ زر/اً عالف وراقلت الع ذلك ا0كذ آئر الَاسناف راد لہ لا آه گرڈ 
0 0 کی ا ا 
وهذا غیر صحیح: بل الرؤیة منە سبحانه محققة قطعیةء إلا أن یقال: المقصود أنە 

تعالی وإِن کان رائیاً حاله إلا آن الو اجب علی العاہد مراعاة رؤیدہ والمراعاة غیر 
متحققة قطعاٌ ومع ذلك ففيه بُعد کما لا یخفی, فقوله هذا لیس إِلا دلیلاً علی القول 
الأولء یعني أن المرء إذا استبعد رؤیته الرب تبارك وتعالی قال النبي وََ: اعبد الله 
فاتتراہ اك نل کی را تضیرات کیک تل عورف ای وکارک کی 
مکان وجسمك في مکانء وکیف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


فوله: (قد صدقت) والتصدیق نوعان: تصدیق التسلیم وعدم الانکار کما 


کرک تیراو 170ھ کلاس رس اصوتابن اس لکلہ لا آمد الین 
یدي مولاہ لم یتر شیئا مما قدر عليه من إحسان العملء ولا یلتفت إلی ما سواہ؛ انتھی. 

١[‏ کما یظھر مما بسطه القاريء وحکاہ في (الإرشاد الرضي) عن الشیخ عبد الحق المحدث؛ 
وکذا قال غیرھماء وبسط العیني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت؛ وحاصل ما آفادہ 
الشیخ أن قولە ا: (فإن لم تکن تراہ) لو کان مرتبة ثانیة أدون من الأولی کان حق العبارۃ ان 
یقول: فإن لم تکن کأنك تراہ فاعبدہ كأنه یراك؛ لن المنفي إذ ذاك لا بد أن یکون و المثبّت 
ولا ولم یذکرہ الشیخ لظھورہہ وأیضاً لا یصح ھذا الکلام لأن رؤیته تعالی متحققة لا 
محالة فکیف كأنە یراك فالصواب أن یقال: إنه لیس بمرتبة أدون من الأولی بل هو دلیل - 


)١(‏ فی نسخة: (قد صدقت)۔. 





۹۲ الکوکب اي 
تی الکافة قال ل: امَا الْحُو ول عَنْهَا بِأَحْلَ من المٌائل؛ہ تق قتا آتھ اتا 
قال: ٣ن‏ تید الأََة رَبکهَاء وَأَنْ کری الحُمَاة العرَاة العَالَة رِعَاء الشًاء يَکَطاوَلُونَ 


یصدر من المسلم الجاھل: وتصدیتق الاتفاق والإاقرار کما یصدر من العالم وھذا 
التصدیق کان من القبیل الٹائ یآ فلدلك تمجبواملہ, 

قوله: (فمتی الساعة) إنما سأل عن ذلك لیعلم یوم یجازون علی الحسنات 
السابق ذکرھا. 

قولە: (أن تلد الأمة رہتھال'') اختلفت أقوالالعلماء فی بیان معانيه: والظامر 
المناسب ھاھنا منھا أن یکثر السبی؛ والمولود حینثذ ولی نعمتھاء فان حقوق الولاء 
ترجع إِليه بعد موت أبيهہ وإن لم یکن للولد أن یتملکھاء وفيه إشارة أیضاً إلی کثرۃ 
النساء لانه قال رہتھا ولم یقل ربھا. 


> وتصویر للکلام السابق إذ کان یشکل عليه ان رؤیة العبد إیاہ تبارك وتعالی محال في الدنیا 
فکیف یمکن لأحد أُن یصورہہ فبین صورته بأن تصور أن الله عز اسمه یراہ فی کل وقت 
یؤدي إلی الصورۃ الاولیء فتأمل. 

[]ویؤید ذلك ماحکی القاري''' من الروایات: وفي بعضھا: (انظروا هو یسأله ویصدقہ کأنە اأعلم 
منهاء وفي أآخری: (ما رأینا رجلا مثل هذا کأنه یعلم رسول الل و بقول لە: صدقت صدقت٢.‏ 

[ قال القاري''': تأنیٹھا فی ھذہ الروایة وإن ذکر فی روایات أخر باعتبار التسمیة لیشمل الذکور 
والإناث: آو فرارامن فرکا لفظ رب العباد وإِن جوز إطلاقه علی غیرہ تعالی بالإاضافة دون 
التعریف؛ آو أُراد البنت فیعرف الابن بالأولی؛ والإاضافة إما لأجل أنه سبب عتقھاء أو لِأنه 
ولد ربھا أو مولاھا بعد الأبء وفسر ھذا القول کثیر من الناس بأن السبي یکٹثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فیستولد الناس إماءھمء فیکون الولد کالسید لأمہ لأن ملکھا راجع إليەء وذلك < 


.)۱۱٤١/۱( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۲٢١/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 








اباب الاہتمان ۳ 
فی الْبُلَانِ)۔ قال عُمَرْ تر ہت بقلاثٍِء فَقَال: ایّا عْمَرٌ 


ج2 
سی 


هَل کذریي مَن السَائْل؟ دَاكَ جِبْرَثِيلُ أَتَّاکُمْ ہے مُرَدِيكُ/۷١۷).‏ 
عوه وت نس اف نا 1كا "تا بْنُْ الحَسَن بِھَدَا 
الاِستادِ تَحَوَهُ بمعناہ. 
سے بر ا 6 می يِنْ هِقَاع عَنْ گھُمَیں بِهدًا الإِستادِ 


70 
مَدًا حَیث حَسَنٌ صَحیٔ؛ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَیْرِ وَجُه تحْوهَدًا. 


قوله: (یا عمر ھل تدري من السائل؟) وکان الصحابة رضوان اللہ علیھم 
أجمعین متشوقین إلی أنه من ھوہ فإِنه جمع في سؤالە بین الشریعة والحقیقةہ وبین 
ما لایمکن استقصاؤہ من المسائلء ولم یکن ممن یعرفونه حتی یعلموا أنه من علماء 
الیھودأو النصاری فیقضوابذلك عجبھم فإنھم کانواعارفین بأحبارھم المشھورین 
ولم یذکرہ النبي و من نفسه لھم لیزید بذلك اشتیاقھم إليه وھابوا أن یسألوہ. 


<> إشارۃ إلی قوۃ الدینء واستیلاء المسلمین؛ وھي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغایة منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقیام الساعةء أو إلی أن الأعزٌّۃ تصیر أَذلَّة لأن الأأم مربیة للولد فاإذا صار 
الولد ربھا سیّما إذا کان بنتاینقلب الأمرء کما ان القرینة الثانیة علی عکس ذلكء وھي أن الأذلة 
ینقلبون ملوك الأرض؛ فیتلاءم المعطوفان: وھذا إخبار بتغیر الزمانء وانقلاب أحوال الناس. 
وقیل: معناہ ان الإماء تلدن الملوكء فتکون أمه من جملة رعیتەء ویقرب منه القول بأن السبيی 
إذاکٹر قد پسبی الولد صغیرآء ٹم پعتق ویصیر رئیسآً بل ملکاء ٹم تسبی مه فیشتربھا عالماً او > 


() فی نسخة: (معالم دینکم). 
ًََ وھ اض ک8 > اق اض : عو یکو 2 
)٢(‏ فی نسخة: امعَاذ بن مَعَاذِا وھو المثبت فی (تحفة الاشراف) .)۱۰٥۷۲(‏ 








ک‌ الکوکب الڈزي 
وَقَد رُِيَ هَدًا الحَییث عَنِ اہن عُمَرَعَنِ التَبِیٌ ولا وَالصٌجیخ هُوَعَنِ 
ان غترہ عَن عُمز شی التب لا 
)٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ فی فی إِضَافَة الفَرَادِ ؿِضِ إِلَی اللِيمَانِ 


0- جلگتا لَکَييَف تا عَبَاد يْخ عَان 7۳ھ اس سر ین 
ابْن عَبّایں قَال: ةَ سو ات 2 بشولِ اللہ کل کَقَالُرا: إِنًا سس 


-٥‏ باب مَا جَاء في إِضَاقةِ "' القرَائِضِ إِلی اللِيعَانِ 


< جاھااّ ثم یستخدمھا وقد یطژھا [أو یعتقھا ویتزوجھا]ء وقیل: معناہ فساد الأحوال بکثرة 
بیع أمھات الأولادہ فتردد في أیدي المشترین حتی یشتریھا ابنھا ویطأھا وھو لا یعلمء ویژؤیدہ 
روایة (بعلھا) وإن فسر بسیدھاء وقیل: معناہ الإشارة إلی کثرۃ عقوق الأولاد فیعامل الولد 
أمه معاملة السید أمته من الخدمة وغیرھاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فیھن أغلب. 

[]غرض المصنف ومن نحا نحوہ الردعلی المرجئةء وھي طائفة من أھل البدع, قال الحافظ''': 
المرجئة بضم المیم وکسر الجیم بعدھا یاء مھموزۃء ویجوز تشدیدھا بلا ھمز؛ نسبوا إلی 
الإرجاء وھو التأخیر؛ لأنھم أخروا الأعمال عن الإیمان فقالوا: الإیمان هو التصدیق بالقلب 
فقط ولم یشترط جمھورھم النطقء وجعلوا للعصاۃ اسم الإیمان علی الکمال؛ وقالوا: لا 
یضر مع الإیمان ذنب أأصلا انتھی. 
وفي اشرح المواقف): المرجئة لقبوا بہ؛ لأنھم یرجئون العمل عن النیةء أي: یؤخرونە في الرتبة 
عنھا وعن الاعتقاد من أَرجأہ أي: أخُرہہ أو لأنھم یقولون: لا یضر مع الإیمان معصیة فھم 
یعطون الرجاء وعلی ھذا ینبغي أن لا پھمز لفظ المرجئةء وفرقھم خمس: الیونسیة والعبیدیق 
والغسانیةء والثوبانیة والثومنیة ثم بسط مقالاتھمء وذکر في الغسانیة: هم أصحاب الغسان 
الکوفي قالوا: الإیمان المعرفة باللهہ ورسولہہ وہما جاء من عندھما إجمالاً لا تفصیلاً مثل أن - 


[ ۱] : ۱ء : ۱۷ ذ: ۳۰۹۲۳ ن: ۱ حم: ۱ کے تحفة: ٥٤٥‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۱/ ۲۱١١‏ 








قد طالت!'ٗ أقوال العلماء في أن بین العلماء المتکلمین والمحدثین اختلافاً 
فی دخول الفرائتعض ضف اللإایمان وعدمهہ وزیادۃ الاإیمان بھا وعدمھاء فمذھب 
المتکلمین منعهء وذھب علماء الحدیث إلی ثبوتہ وھذا مما یتعجب منەه؛ أفتری 
المحدثین یقولون بأن من لم یعمل فریضة قط فھو کافر أو خالد في النارہ أأو تری 
المتکلمین ینکرون الفرق بین من آمن الآن ولم یعمل حسنة وبین من أنفد عمرہ 
للہ صائماً ومجاھدا وحاجًا ومعتمراً وعابدا فلیس الأمر کما اشتھر بینھم من أُن 
المحدثین یخالفون المتکلمین فی ھذہ المسألةء بل الأمر الحق الذي ینبغي أن یعوٴل 
إليه إنما هو الردٌ علی من قال: لا یضر شيء من المعاصي بعد الإیمان بأن هذہ الأفعال 
داخلة في الإیمانء ومن قال بعدم الدخول فیه فمنشؤہ الد علی من ذھب منھم إلی ان 


- یقول: قد فرض اللہ الحج ولا اأدري أین الکعبة؟ ولعلھا بغیر مکة وبعث محمداً ولا أدري اھو 
الذي بالمدینة أو غیرہ؟ وحَرّم الخنزیر ولا أدري أھو هذہ أم غیرھا؟ وغسان کان یحکي ھذا 
القتول عن أبي حنیفة ویعذہ من المرجئة؛ وو افتراء عليه قصد بە غسان ترویج مذھبه بموافقة 
رجل کبیر مشھورہ قال الآمدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا أبا حنیفة وأصحابهہ من 
مرجثة اُھل السنةہ ولعل ذلك لن المعتزلة في الصدر الاأول کانوا یلقبون من خالفھم في القدر 
مرجئاأ أو لأنە لما قال: الایمان هو التصدیق ولا یزید ولا ینقص: ظن به الڑرجاء بتأخیر العمل 
عن الإیمانء ولیس کذلك إذاعرف منە المبالغة فی العمل والاجتھاد فیەہ انتھی. 

]١[‏ یعني المشھور بینھم أن المحدثین والمتکلمین مختلفون في ذلك حقیقة ولیس کذلك: بل 
الاختلاف بینھم لفظي مبني علی تفسیر الإیمانء کما صرح بە الرازي وغیرہ ومن رد من 
الفریقین لیس غرضە الرد علی الفریق الثانيی کما یتوھمء بل من أثبت لامٍیمان أجزاء وآفراداً 
غرضە الرد علی المرجثة القائلة بأنە لا یضر مع الإیمان شيءء ومن نفاھاعن الإیمان غرضه 
الرد علی المعتزلة القائلة بأن الکبیرۃ تخرج المرتکب عن الإیمانء وعلی الخوارج القائلة 
بأن ارتکاب الکبیرۃ یدخله فی الکفر۔ 





٦‏ ِ الوب الِدزيِ 
پں خ و ف٠‏ و کے کا 2 سج کے ری تو 0ک کے 
ھذا الحَيٌ مِن رَبیعَة وَلَسَنًا تَصل إِليكَ إِلا في الشَھُرِ الحرامء فَمَرَنَا بِشَيْءِ 
َأخُدْ عَنْكَء وَکدغُو إِلَیِْ مَنْ وَراءتاء قَقَال: (آمُرُکُم بِأَربع: الِِيمَانِ باللہ 
جو اوھ سی او ضف 0 ٤-7‏ ,1+ ہپ کا کو لج 
ثُمْ فَسَرَهَا لَهَمْ: شُهَادَة أَنْ لا إِلَهَ الا الله وَأتي رَسُول اللہ؛ وَإِقَامِ الصلاةء وَإِيتَاء 


٥ 0 


الژَكاۃِ وَآنْ تُقّدُوا خُمُس مَا عَیِمْتْما. 
الإیمان لا یفید بدون الفرائض؛ وھذا هو الحق الذي ینطبق عليه کل الروایات: وأما ما 
زعم من مذھب المحدثین فھو افتراء علیھم تردہ الروایات الصریحة کما ستقف عليه. 
ربیعة خبر إنء وإذا''رفعتہ فھو خبر إنء وقوله: من ربیعة حال. 

قوله: (فقال: آمرکم بأربع) إلخ؛ في الحدیث اختصار ولم یذکر في ھذہ 
الروایة ما نھاھم عنە'''وھو مذکور في الروایات الآخرہ وقد ترك''في کل روایات 
الصحاح ذکر الثلاثة من ھذہ الأربع المأمورة وإنما المذکور منھا واحدء وھو 


٠ 
م۶‎ 
و‎ 


]١[‏ وبالأول جزم الحافظان''' ابن حجر والعیني وغیرھماء وعلی کلا الاحتمالین معناہ انا 
من حي ربیعةء ولا یمکن مجیٹھا إليك إلا في الشھر الحرام لحیلولة مضر بیننا وبینكء ولفظ 
(المشکاة)'''عن المتفق عليه بلفظ البخاري: ١إنا‏ لا نستطیع أن نأتیك إلا في الشھر الحرام؛ 
وبیننا وبینك هذا الحي من کفار مضر)ء الحدیث. 

]٤[‏ وھي الأوعیة الأربعة الواردة في جلٗ الروایات: الدباءہ والحنتمء والنقیر والمزفت. 

]٣[‏ وبذلك جزم البیضاوي کما حکاہ عنه الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: قال البیضاوي''': الظاھر 
أُن الخمسة المذکورۃ ھاھنا تفسیر للژیمانء وھو أحد الأربعة الموعود بذکرھاء والثلاثة الآخر - 


.)۳۰۹ /۱( انظر: افتح الباريی) (۱/ ۱ء) واعمدۃ القاری)‎ )١( 
0۷) ا(مشکاة المصابیح)‎ )٢( 
۔)٦۳۳‎ /۱( (فتح الباری)‎ (۳( 
.)٢١/۱۸( (تحفة الأہرار)‎ )٤( 








اوت ا نات ۹۷ 
ے ٴً ہے بر تق ھا تا و ضا وا تی گی ف 2 کے لو نا 
جدکتا شب فَتَیبَةء نا حماد بن رَيد عَنْ ابی جَمَرَة عَنِ ابنِ عَبایں؛ غن النبی ل2 


عم 


اج ہے ہے اون کے 2 
٠ 3‏ 


س٥ً‌‏ ا 


یتر امس وت تَصرْبْن عمران. و قاكَ قد رَوَاهذ تہ ضن یی کر 
شا وہ اذا ےت غ لا إِلَه إ1 الله وَأَتي رَسُول الله 
يك )٢‏ الحتریگ 


ا 


الإایمان المفسر بالأربعة المذکورۃ بعدھاء وھذا الذي ذکرنا أسلم ما قیل فی توجیه 
الحدیث: وبذلك یصح إیراد الحدیث ھاھناء وبە تظھر مطابقة الترجمةء وأما ما قال 
الشراح في توجیھه بن الإیمان بالله مفسر بالشھادتین فحسب: وإقام الصلاة وإیتاء 
الزکاۃ وأداء الخمس الثلائثة الباقیة منھاء وقیل''ٴ: الإیمان مفسر بالشھادتین فقط 
والثلاثة المذکورۃ بعدھماء وھي إقام الصلاۃء وإیتاء الزکاۃ وصیام رمضانء کما هو 


< حذفھا الراوي اختصاراً أو نسیانا انتھی. وسیأتي إليه الإشارۃ فی کلام السید جمال کما 
حکاہ القاري'''ء لکن الحافظ لم یرتض بھذا التوجیە. 

[١]ھذا‏ هو المشھور عند الشراح في تفسیرہہ کما حکاہ القاري وغیرہ من عامة مفسري الحدیثء 
ففي (المرقاةا''': قال ابن الصلاح: قولە: (أن تعطوا) عطف علی قولہ: ابأربع) فلا یکون 
واحدا منھاء وإن کان واحدامن مطلق شعب الإیمان انتھی. فیکون ھذا من ہاب زیادۃ الفادۃ 
قال الطیبي'': في الحدیث إشکالان: أولھما: أن المأًمور بە واحد والأرکان تفسیر للاٍیمان - 


)١(‏ فی نسخة: اوذکرا. 

.)۱٦٦ /۱( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱٦۳ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ ۳ 

.)٦٦٤/٢( اشرح الطیبي)‎ )٤( 








وی اکا تے 
و سوسفا وی سے اک 7 خی و و ٥‏ 72ھ172 2>۔ گؤ۔ ۰ 
سُمعت فَتَیبَة بَنَ سُعیدٍِ یقول: ما رایت مثل هو ءٍ الفَقَھاء الاشرَافف 
٤‏ نے کے گے ۰ 2 :۰ 7 وط : کے 7 22 
الا رَبَعَة: مَالِك بن آفیں وَاللیْثٍ بن سعیء وَعبّادِ بن عَبًادٍ الحََلبىُ 


ہی .و ھا ےت 09917 


مذکور في روایة الصحیحین تتمة الأربعء ثم زاد بعدھا من عندہ خامسا وهو أداء 
الخمس: ففيه أن الأمر لو کان کذلك لما أوردہ المؤلف في ھذہ الترجمة إذ لا یعلم 


بدلیل قولہ: ہآندرون ماالایمان؛ء وٹائیھما: أن الأرکان المذکورۃ خسن ة وقد ذکر أولاآربع 
وأجیب عن الأول بأنه جعل الإیمان أربعة نظراً إلی أجزائه المفصلة وعن الثاني بن عادة 
البلغاء إذا کان الکلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سیاقه لەہ وکأن ما سواہ مطروح؛ 
فھاھنا ذکر الشھادتین لیس مقصوداً لأن القوم کانوا مؤمنین مقرین بکلمتي الشھادةہ انتھی. 
ویدل عليه ما في روایة للبخاري''': ۃأمرھم بأربع ونھاھم عن أربعء أقیموا الصلاۃ وآتوا 
الزکاۃء وصوموا رمضانء وأعطوا خمس ما غنمتمء ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقیر 
والمزفت)ء قال القاري''': وبھذہ الروایة تندفع الإشکالات: وترجع إلیھا التّأویلات: لكنيی 
ما أقول ما قاله الطیبي من أن ذکر الشھادتین لیس مقصودا بل أقول: هو المقصود بالذات: 
وإنما المذکورات بیان شعبھا المعظمة وأرکانھا المفخمة ومحمل کلام الطیبي أنە لیس 
مقصوداً من الأربعء بل هو جملة معترضةء وقال السید جمال الدین'"': قیل: هذا الحدیث 
لا یخلو عن إشکال لانه إن قرئ: (وإقام الصلاة) إلخ؛ بالرفع علی اُنھا معطوفة علی شھادةۃ 
لیکون المجموع من الإیمان فأین الثلاثة الباقیة؟ وإن قرئت بالجر علی أنھا معطوفة علی 
قوله: بالایمان یکون المذکور خمسة لا أربعةء وأجیب علی التقدیر الأول بأن الثلائة الباقیة 
حذفھا الراوي اختصاراً أو نسیانء وعلی التقدیر الثاني بأنه عد الأربع التي وعدھم ثم زادھم 
خامسة وهي أداء الخمس لأنھم کانوا مجاورین لکفار مضرہ وکانوا أھل جھاد وغنائم > 


302 (صحیح البخاري) (٦۷٦٦)۔‏ 
)٢(‏ ل(مرقاة المفاتیح) (۱/ ٣٦٦)۔‏ 
(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۱٦١‏ 








اباب الاہتمان ۹۹ 
قال فُتَيِبَة تب گنا ترْضّی أَنْ ترْحعَ کل یم من ند عَبًدِ ِحَدِيقیْن وَعَبًذ 
0 لا گناو خر وت اي بن بی صُفْرَة 


)٦(‏ بَابُٔ ما جاء فی اشکتال اللِيمَانِ وَزِيَادَيه وَنَقضَايہ۷) 


۴- حَدَقتَاأَحْمَدبْنْ مَییچ الَفدَاد ِیٔء نا ِنمَاعیل بُنْ ُلَيَةَ تَا حَايْد 
الحَذٌاۂ عَنْ أَبي قَلَابقہ عَن عَاؤقَة قالّث: قال رَُول الله :ان ِنْ أَکُمَلِ 


7 
نے 


تازی ہام خُلَقَا خُلَقَ وَأَلعَمُهُمْ بأَهْيْها. 

نی البَابِ عَنْ اي مُرَیْرَة وَآَنَیں بن مَاللي۔ 
منه بھذا التوجیه دخول الفرائض في الإیمان حتی یتم استدلاله فصنیعه ھهذا وکذا 
صنیع أستاذہ البخاری!''یدل علی ما ذکرنا من توجیە الحدیث. 


قوله: (من عند عباد بحدیثین) وذلك لما له من الفضل علی غیرہ. 


١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي اسْحِکُمَالِ الِيمَانِ وَرِيَادَیهِ وَنفصَایه] 


< انتھی. وفی ذلك أقوال آخر ذکرھا الحافظ''' وغیرہ کقول ابن العربی: بحتمل أن یقال: إنه 
عدٌ الصلاة والزکاۃ واحدة لأنھا قرینتھا فی کتاب اللہء وتکون الرابعة أداء الخمس. 

[]إذ بوب علی الحدیث (باب أداء الخمس من الإیمان) وهذا کالصریح في مختار الشیخ بأنه 
عد آداء الخسن آیضآ من اجزا الایمان فما قبلۃ بالطرق الاولی. 


[٦۲ء۲‏ ءن في الکبری: ۹۱۰۰ء حم: /٦‏ ۳۷ء تحفة: .۱٦٦۹١‏ 

() قال العینيی فی اعمدۃ القاري) (۱۱۱/۱): هذا علی تقدیر دخول القول والفعل فیه ظاہر 
وأما علی تقدیر أن یکون نفس التصدیق فإنہ أَيضُا یزید وینقص, أي: قوة وضعفاً أو إجمالأً 
رض آرھناتا سے موالضوضاکاصای اتی 

ر30 (فتح الباری) (۱/ ۱۳۳). 








0 لکوت الذزیي 
هَدًا حَییث حَسَن وَلا تھر فُ اي فِلَابَة سَمَاعًا مِنْ عَاؤِقَةٌ 


وك روآ زارد عق خی ال و ویک ون َِاؤِقَة ‏ عَنْ عَاؤِقَة 
عَيَْمَتًا الحَیییہ وَأبوقلَابَة اسنْة عَبْدُ الله بی رید الْْجَْمِیٌ 
حَدَکتا اب ابی عغُمَرَ تا سُفْيَان ہْنْ غُيَيْة قال: دَگَأَیوبْ ال ختمَاِی أبا 
فَقَالَ: گان واللہ من الفُقَهَاءِ دوي الاَْبَابٍ. 


ء 
ص سے ۔ ٥و‏ ٥ھ‏ 


-٣۴‏ خْدَگتا َو عَبْد اللہ ھُرَیْم بْنْ مِسْعَر الا وی الگ یی کا 


گ مرن 
2 
۱ 


کاو وا وا ا ور رٹ 
ا بَسول اللہ لا حََلبَ النَاسَی َوَعَقَلهْمْ کُمٌ قال: او مَعَْکر الکتاء کشتتی 
کر کہ اء فَقَالّتٍ اءٗ نگ شا وی ڈ2 با ٹول بک 


رہ َء يَعٰبي وَكُفْرِكُنَ العَفِیرَا۔ قال: اوَمَا ریت مِن تاقِصاتِ عَثلِ 


قوله: (رضیع لعادشة) لیس الرضیع ھاھنا بمعناہ المشھور وھو المرضع؛ بل 
المراد بذلك أخوھا رضاعاً. 


تراایس اک اس 0 


]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلك: ولعل الشیخ أراد توضیح ألفاظ الحدیث کما یظھر من (الإرشاد 
الرضي؟ إِذ بین ھاھنا کثرۃ تلون آمزجتھن وکثرة شکواهن؛ وقلة صبرھن؛ حتی ورد فيی 
أحادیث الکسوف: الو أحسنت إلی إحداهن الدھرہ ثم رأت منك شیئاً قالت: ما رأیت منك 
خیراً قط). قلت: ویحتمل أن الشیخ آراد بیان وجە زیادة لفظ یعنيء فإِن ظاھرھا یوھم أنە 
تفسیر لقوله: العنکن)ء ولیس المقصود ذلك: بل الغرض أن الراوي نسي تعبیر الشیخ؛ فبّه 
بلفظ (یعني) علی أنە مراد الشیخ لا لفظه. 


[۳٦۲]ء:‏ ۰ن فی الکبری: ۲۷۱" حم: ۳۳۱۲ تحفة: ۱۲۷۷۲۳۔ 








اباب الاہتمان 021 
وین آظج لدوِيي لباب وَذرِي اي مٌِْٔ؛ قَالّتِ امْرَأا مِنهْنٌ: وَمَا 
لتاق کنا زوبتتا؟ قال: لمَمَامَۂ امْرَأَتَْی ِنُْنٌ بِفَهَاتَة رَجُلٍء وَنْفصَانُ 
فروکق الحَيكَك تنک كناکر الات َال َم لا تُصَلَي). 

ون اناپ غ آی کوبت زائن غَکَر 

٤‏ - حَدَتتَا ابو كرَیْبِ اک عَنْ سُفَيَانَ عَنْ سُھَيْلِ ناب صَالِج؛ 
کر سس عَنْ اي هُرَيْرَة قال: ال ول اللہ کلاہ: 
ليَان پِضمٌ وَتَبْعُو 2ھ اما إِمَاةُ اللٌی عَن الطَرِیق؛ متا 
إِلَه الا اللها. 


ٴُ 


۴ ا 


كدا حَدیگٌ حَسَن صَحیخ وَعَکدا ری مال لا آی شال کن 
عَبْد الله بن دیتار عَنْ ابی صَالِح؛ غزآی مرَرة 

قوله: (وما نقصان عقلھا) إنما عنت!' ' بذلك آمارۃ علی ما ادعاہ النبي ا من 
نقصان العقل والدین؛ لا اُنھا أرادت بذلك لِمیّتهء فإن المتبادر من قوله: (ما نقصان 
عقلھا) أي: ما رأیت من نقصان عقلھا ودیٹھا یا نز نبي اللہ حتی قلت ذلك؟ وبذلك 
تظھر المطابقة بین السؤال والجواب. 


]١[‏ حاصلە رفع إیراد یرد علی ظاھر الحدیث وسکت عنه عامة الشراحء وو أن السؤال بما 
یکون عن حقیقة الشيء ولمهء وعلی ھذا فلا یطابق الجواب السؤالء وحاصل الدفع ان 
السؤال هاھنا لیس عن اللمء بل عن الاثر المرتب عليه کما هو المتبادر من قولە: (ما نقصان 
عقلھا)ء وو في معنی قولە: ما رأیت من نقصان عقلھاء وعلی ھذا فلا خفاء في تطابق 
السوال زالجرات, ۱ 


[٤]ٌخ:‏ ۹۔: ٥‏ ذ: |١۱۱ ٥ن ٦٣٦٤۷٦‏ ج:ت۷۴٥۱۷٦؛‏ حم: ۷۲ ء ءتحفة: ۹٦۱۲۸۸۱۔‏ 








1 الکوب الِدتِي 
نت متا ذ2 غَرِيَةَ ب الحَدیگ عَنْ أبی صَالِج؛ عو من 
عَنِ التب ئل قَال: ۷الِيمَانُ ا نع او نٌ بَایا)۔ 


سے لک اص وھ > 


ہو ای ھی ور سا سر فت و کے ٤‏ 
3ئ بلاق كت تا ے ظ0 60 
بِدلِك قتیبَةء نا کر بن مضر کی وا رای ور میں ای 
تی 7 ءَ و ال بے فی ىَ لہ 
صالج؛ عَنْ انی هر 6٥‏ عن النبیخ و28 کت 
٥‏ 
(۷) بَابٔ مَا جَاءَ الحَیَاءُ مِنّ الاِيمَانِ 


3 


طے تپ 


۷٣‏ - حخَتَّگَتا اب أبي غُمَرَ وَأحْمَةُ بئْ می الْحَعْتّی وَاحد قالا: 
ا سُفَيانُ بْنْ عَیَبْتَة رشن شال عق آبیے؛ ان ول اللہ کل مک 
2 تی قَقَال بَسُول اللہ گل (الحَیَاءُ من الایتان). 


گ 


قَال ايد بن منیع فی حدِیثه: ٠‏ ا کے سیع تنا“ يَعظٌ قا 
1راب اما سا لان 


قوله: (وھویعظ أخاہ فی الحیاء) أی: کان!''یأمرہ بترکھاء ویمنعه من الاستحپاء. 


.۰ )ان ۶ ٭ ۰ وآ ان 0 09 

[] قال الحافظ''': لم أعرف اسم ھذین [الرجلین] الواعظ وأخيهہ وقولە: (یعظ) أي: ینصح 
أو یخوف آأو یذکرہ کذا شرحوہہ والأولی أن یشرح بما في البخاري!'"' في (الأدب) بلفظ: 
یعاتب أخاہ في الحیاء یقول: إنك لتستحیي حتی کأنه یقول: قد اضر بك ویحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخرہ زاد فی (الإرشاد الرضي) ان الرجل 
المذکور کان یستحیي في المعاملات من البیع والشراء وغیرھماء فمن یشتریه نسیە أو یعطيه 
أقل من ثمن الشيء لا یرد عليه حیاءء فعاتبہ علی ذلك آخوہ ورڈ عليه النبي 8ڈ 


[۲۹]خ: ٤ء ٦‏ ہ: ۱۷۹۰ء ن: ٢٣۳٣‏ ٥ء‏ جہ: ۰۸ حم: ۲ء تحفة: ۸۲۸٦۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فی الحیاء). 

.)۷ ٣/۱١( ا(فتح الباری)‎ (٢ 

)۳( اصحیح البخاري) .)٦٦۸(‏ 








اباب الانتتان ۰۳ 
و ۔ جو ہو اتب اس و 
2 
خ۸ باب مَا جَاءَ في حَرْمَة الصّلاۃ 


۵۹- حَدَتَتَا ابْنٔ اي غمَرَ کا عَبْدُ الله بن مُعَافِ الصّنْعَانِی: عَنْ مَْترِ 
عَنْ عاصم ب بن أَبي الجُوده عَنْ أي وائل: عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلِ قال: گنت مَمَ 
سے ہش رر رن شود رك 
خبزْ خبزنی بِعَمَلِ يُدخِلَني الِجَنة وَيْبَاعِدُني عَنِ الناں قَال: (لَقَد ناس شن 
٠‏ ولا ھی و کت ال کاب تْ اللہ ولاف بہ کا واقی 
السَلَاه َثڑن الڑگاة وَتَسْوْ رَمَضَان رَتَحُخُ البيَْہ ثٌ قال: ١ا‏ اك عَلّی 


راپ الخَیر؟: الصومَ جَِنَة مت جِنَّة وَالصَدَفَة ای سو نک الثات 
۸ باب ما جاء فی حرمة الصلاةۃ 


گ1 1 


قولە: (ثم قال: الا أُدلك علی أبواب الخیر؟) إنما ذکر ذلك!'ٗ دفعاً لما عسی 
ان یتوھم من أن المذکور من الصوم والصلاة وغیرھا شيء یسیر یفعله کل أحدہ فلا 
یکون لە وقع'''في القلبء وکذلك کان النبي لََُ قال لە: (إنما سألت عن عظیم؛ 


[] حاصل کلام الشیخ أن النبي ِا نبّه علی الامور المذکورۃ من الصلاۃ والصوم وغیرھما 
أَزْلا بقوله: (سألتنی عن عظیم)ء ثم بقوله: ( الا أدلك علی أبواب الخیر؟)ء والمراد بالأمور 
المعدودۃ بعدھذا هي النوافل کمایدل عليه السیاق: وعلم منھاحال الفرائض بالطریق الأولی. 

]٢[‏ أصل الوقع المکان المرتفع في الجبلء والمراد ھاھنا توھم أن الأمور المذکورۃ لعمومھالم 
تقع في قلبھا بموقع عظیم, 


.۱۱۳۱۱ تحفة:‎ ۲۳۱/٥ جہ: ۳۹۷۳ء ن فی الکبری: ۶ءء حم:‎ ]۲٦٢٦[ 








٤‏ _ لی 
ََ ئ ٹی بل سا فا ٦:‏ مت قال: اأغ یڈ 


وإنه لیسیر علی من یسرہ اللہ) إلخء لیعلم ان ما ذکرہ ھاھنا إنما هو شيء عظیم؛ 
یکفي في کونە سبب الدخول في الجنة والخروج من النارہ ث ثم اعلم أن المذکور فی 
الوھلة''' الثانیة إنما هو بیان النوافل إلا أنە یعلم بە حال الفرائض بالطریق الأولی 
فان صدقة النفل لما کانت تطفئٔ غضب الرب؛ وصوم النفل کان جنة من النیران 


عر مو سی عم 


قوله:(ثم تلا ٭ تَجَاق جُتُويْهُمْ 4)إلخء مذہ الآیة ظاهرها أنھا في التھجدا'' 
وقیل: بل عنی'''صلاۃ الوابینە فإِن العرب سیما أصحاب العمل منھم کانوا معتادین 
للاضطجاع بعد العشاء الأول ولذلك نھوا عن النوم قبل العشاء الآخرةء فالتجافيی 


]٤[‏ قال المجد''': لقیته أول وھلة ویحركء وواھلة: أول شيءء انتھی. والمراد في کلام الشیخ 
من الوهلة الثانیة ما ذکر فی الروایة من قوله: ( لا أدلك علی أبواب الخیر؟)ء والوهلة الأولی 
هي ما ذکرہ من قوله: القد سألتنيی عن عظیم) إلخ. 

]١[‏ کما هو مقتضی حدیث الباب: وآخرج السیوطي في (الدرا عدة آثار مؤیدة لذلك. 

[] کما أخرجه السیوطي''' بطرق کثیرۃ عن انس وغیرہہ ففي روایة عن ُنس: نزلت فینا معاشر 
الأنصارہ کنا نصلي المغرب فلا نرجع إلی رحالنا حتی نصلي العشاء مع النبي و وفيی 
أآخری لە قال: کانوا ینتظرون ما بین المغرب والعشاء یصلونء وفي أخری لە قال: کان قوم 
من أصحاب رسول الله وه من المھاجرین الأولین یصلون المغرب؛ ویصلون بعدھا إلی 
ا اک را ا ٹا 
عن ابن المنکدر وأبي حازم قالا: ھي ما بین المغرب والعشاء صلاة الأوابین 


.)۹۸۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٤٤٥ /٦( (الدر المنثور)‎ )٢( 








اباب الاہتمان ۰٥‏ 
گل رھٹرون وَذزوَة سَتاید؟ قُلْٰ: بَلی یا رَسُول الله قال: ار ِاللِْلَامْ 
وَحمَرم ام۵ ودرا ُسَتَامِهِ الجھَاذاء ثُمٌ قَال: ا نت بِمِلالے كَلِكَ كُلَهِ؟؛ 


0 ء۶ 0 فا ٦ف‏ عَلَيْكَ عََدًا؛ء قَقُلَثُ: یا 


ا 


ےکا 


یك ً نشی رت نظ س شَحَلئكَ 0۵0 وق 

07( تا اي اح لن وٹ کت 
رس تر کہ 
آول الاضن 

قوله: (وذروۃ سنامہ الجھاد) فإن إعلاء کلمة الله التي هي الإسلام إنما هو بھ. 

لت ۷رانا آزاسترت براتگل ود3۷ 


[0]بیاض فی المنقول عنہ؛ وما یظھر بملاعظة االارزشاہ الرضی) وغیرہ آن معاذاً زضی الله غنة 
اومری الأائر رکف اللہات ھراارکل رکلم ارس رامیس تال ہلت ری 
النبي ا بقولہ: (حصائد آلسنتھم) أنه قد یکون سبباً لدخول النارہ قال القاري''': شبّه ما 
یتکلم بە الإنسان بالزرع المحصود بالمنجلء وھو من بلاغة النبوة فکما أن المنجل یقطم 
ولا یمیز بین الرطب والیابس والجید والرديءء فکذلك لسان بعض الناس یتکلم بکل نوع 
من الکلام حسناً وقبیحاًء والمعنی لا یکبٌ في النار إلا حصائد ألسنتھم من الکفر والقذف 
والشتم والغیبة والنمیمة والبھتانء والاستثناء مفرغء والحکم وارد علی الأغلب؛ انتھی. 


[۰۷)]جہ: ۸۰۲ حم: ۱۸/۳ تحفة: ۰. 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۸۰/۱). 








0 کوک لی 
رَأَيْكُمْالرّجْل يَتَعَامَۃُ کت دَ فَاشْهدُوا لَه باللإيمَانِ؛ فَإِنَ الله يَفُول: دنا مت کا سر 
مستجد د ای سھ ہے اللہ رھ الغششر و وَأقام الا کت ہت 6)4 
الايَةٌ [التوبة: ۸. 


(۹) باب مَا جَاءَ في کر الصَّلَاۃ 
۸ - حَدثتا قتیبة یه کا جَرِیو وََبُو مُعَاوِیَق عَن الأحْمَشں شر اس 
مُفْيَا عَن جَابر ان ال لزا قال: ((َ تَیْنَ الخُفْر وَالِِمَانِ کرا لكُ الصَّلَاةا. ٠‏ 
جڑلا اك ا ات نت کت پهَدًا الإِسْتَادِ 
تَحْوَهُ قَال: (بَیْنَ العَبّد وَبَیْنَ الشَرك ار انسذر در 
سس سس 


قوله: (بین الحفر والایمان ترك الصلاة) قد تکلفوا!'' فيی توجیھه مع أنه 
مستغنی عنهء فالمراد ان فرق ما بین الکفر والإیمان ترك الصلاةء فمن ترك الصلاۃ 
دخل في الکفر ومن لم یترکھا کان مؤمنا. 
[] إذ جعلوا متعلی (ہین) محذوفاً کما في الحاشیة عن ابن ن الملك إذ قال: تقدیرہ ترکھا وصلة بینە 
وبینەہ وقال الطیبي'' : ترك الصلاة مبتدأً والظرف المقدم خبرہ ومتعلقه محذوف. قدم لیفید 


الا ختصاص والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بین العبد والکفرء وحاصل ما آفاد الشیخ ان 
ترك الصلاة من علامات الکفرہ کما ان فعلھا من علامات الإیمان فھو الفارق بین آثارھما۔ 


[۲۰۱۸): ۸۲ حم: ۳/ ۷۰ء تحفة: ۳٣۲۳۰۔‏ 
۲۹٦‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ اشرح الطیبي) (۳/ .)۸٦۷‏ 








اباب الانتمان ۲۷ 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ یھوتا طلحَةُ بْنْ تافع. 
رو وٹ ا جابرقال: 

شُول الله قَلل: ابَیْنَ العَبْد وَيَیْنَ الکُفْر تر الصَلَاوا. 


2 


و ور ھ نے ا و وع لو ق. اتا وص 


وت 9ھ 

۹۱ - حدگتا ار ار الکَتل نغ یٹ وَبْوتْفُ بن عیسّی ء قَالا: 
ا الفشل بغ ذیتی؛ شی الحْشین ئن وا ح وکنا و َثارِہ وتخذیۂ نل 
غیلاق قالتہ تا عَلی بن الحْسَیْنِ بٔنِ واقی عَن أَييكہ ح وگتا مُحَمّد بْنْ عَلیٌ 
ان الحَسَنِ القَقیقِی: وَمَحْنوذ بن عَیْلانَء قالا: تاعَلِیْ بن الحَسنِ بن میق 
ن الحْحَیْنِ بن واقيہ عَن عَبْدِ الله برَيْةه عَنْ ايد قال: قال ر سُول اللہ گگات: 
(العَهْدُ الَذِي پا ینعم الصّلا فَمَنْ کرکھا فَقَدْ كَُفَرا. 

البَاب عنآئیں؛ وائن کی 

۴ - حَدَتا قتیبَة َِة نا پفزئن الْْتمل عَنِ الجْرَيِْیء عَنْ عَبْد الله 
بن میق العُقَيْلِیْ قال: كَانَ أَصْحَابُ محَم ا2ھ 7 زا نار اافتال 
و سنا کے اشن 

نر رھک رخبرالسلتة آی:سععلا آر کالکن 11 


[١]‌ئي:‏ في شدۃ القبح أو علامة الکفر کما تقدمء أو نوع من أنواع الکفرہ فإن الکفر والإیمان 
کلیّان مشککان کما تقدم فی محله. 


[٢٢٦۲]م: ۷٤:۲‏ ءن: ٤٦ء‏ جہ:۷۸: ۱ء حم: ۳۸۹/۳ تحفة: ۰۱ 
[٦۲]ن:‏ ٤٦٣٥ء‏ جہ:۷۹:؛ ۱ء حم: ۳٣٣/٥‏ تحفة: ۰ 
[٣٦٢]ش: ۳۰٣٤٤‏ تحفة: <۰ 








ۓ الکوگب الذزي 
)١(‏ بَابٔ 

7 حَدَگتا کُتيْمَة تا اللَيْثٌہ عَنِ ابٰنِ الھادِ عَن مُحَمدِ د بن إِِرَاھیم ؛‎ -٣ 
فی 2 کات کو ھرسان: خی طلب کن مر لی اللہ کی‎ 
عم الوِيمَانِ مَنْ رَضِي ب باللہ رَبًاء وَبالاِسُلام دِیتاہ وَہِمُحَمَدٍ َبیًاا.‎ 7 

ما خَزیيكَعتٗ مو 

۹> جَد گنا ابی أَيي عَمَر تَا عَبَدُ الوَمّاب التْقَفِیٌء 0+2020٭٭"0+0" 
أَيي قِلابقَ عَنْ آئیں بن مَالليٍه 0 کن اللہ ا قال: افا نے فِيه 
وَجَّدَ بِهنّ طعَمَ الِِيمَان: مَنْ گان الله و رم کا 2ت رف ینتا ھا ان 
جب الحزۃ لا ناش ون پسشرأن یکر فی المخفر فة إأڈۂ للہ 

ِنه گنا خر أُنْ يُفْتَفَ فی النّارا. 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ صَحیخ: وَقذ رَوَاۂ قتَاتف عَن اُتَیں بن مَالِلیہ عَن 
٠[‏ - بَابٌ] 

قوله: (من رضي باللہ ربّا) إلخ؛ أي: وجد بھذہ الثلاثة غنیة ورغبة عن جمیع 
ما سواھاء ففي الرضا المذکور ھاھنا شد:'' 'نسبة إلی الرضا المستعمل في لغتنا. 
[] یعنی آن مراتب الرضا تکون متفاوتة جذّاء واکٹر ما یستعمل عندٹا بمقابل السخط بمعنی لا 


یسخط عنە ولا یکرهە؛ ولیس هو مراد الحدیث: بل المراد فیه أعلی درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه لیترتب عليه ذوق طعم الإیمانء فلله در الشیخ ما أَدق وألطف ما قاله. 


[٢٢٦٣]م:٤٣٤‏ ۳ حم: ۱ء تحف:٥٥٥٢١٦۔‏ 
۰٤[‏ :٦۱ء‏ م: ٤٤ء‏ ن: ۹۸۸٦ء‏ جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ١١٤۹۔‏ 








اباب الاہتمان ۲3۹ 


(۱۱ بَابٔ لا یَڑنی الزّاني رَهو مَؤمِنْ 


ہ۔1ومہ 


-٥‏ حَذَتَتَا أَحْمَدُ 7 یت ار را ھی مر 
صالِج عَنْ 0 هُرَيْرَ قال: قحال رَسول اللہ کل الا 0 مو موم 
َلَا ََسْرِف السَارِفُ َهُوَمُؤْمِنُ: وَلَِّنٌ التَزَةً مَعْرُوصَةًا. 

نی الَْابِ عَنِ این عَبّایں؛ وَعَائِقة وَعَبْد الله بی أيي أَوْق. 

عَییث أبی هُرَیْرَة حَدِيثٌ حَسَیٌ صَحِیخٌ غَرِیبً مِنْ هَدًا الوَجُهِ 

وَقَدَ روف عَنْ ای ُرَيْرَة عَنِ اللَبِیْ قَلل قال: لِإِذا ری الْعَبْدُ حَرَحَ مِنہ 
الِيمَانُ فِكانَ فو رد كَالكلَه اکا ادا خرج مِن ذَلِكَ الْعَمَلِ عاد إِلَيْهِ الإِيمَان )۳ 


رُوي عَنْ أَبي جَغْقَر مُحَمّد بن عَلِیْ أَنَهُقال: فی هَدَا خُروجُ من الِِيمَانِ 
لی اینلام, 


-١۱[‏ يَابٔ لا یا بن الزّاني وھو مَؤْمِن 
قوله: (فی ھذا خروج من الایمان إلی الإسلام) یعني أن مقتضی الإیمان الذي 
هو العقد القلبي إنما کان أُن لا یرتکب ذلكء فان من علم أن النار محرقة لا یمسھاء 
فعلم بارتکابە الکبیرۃ نقص في اعتقادہء وقصور في کمال إیمانهہ لکكنە مع ذلك مقر 
بمایجب الإقرار بە من التوحید والإیمان بالکتب والرسل إلی غیر ذلك فکان مسلماً. 


[٢٢٦۲]خ: ۶٥۵‏ ۰ءء د: ۸۹٦٦ء‏ ن: ۱۸۷۰ء جە: ۳۹۳۲ء حم: 7۰۲ ا تتحفة: ۹ ۳١٢۱۲۔‏ 

.٦٦٤ [٭×اد:‎ 

)١(‏ قال القاري :)۱۲١/١(‏ الواو للحالء وظاھرہ دلیل علی ان صاحب الکبیرۃ لیس بمؤمن؛ 
وأصحابنا أوٴلوہ بأن المراد المؤمن الکامل فی إیمانه أو ذو أمن من عذاب الله تعالی؛ أو المراد 
المؤمن المطیع لء یقال: من لە: إذا انقاد راطائ آوسناہ الع دالرعت آزاظا ارکب 
ھذہ الکبائر بسوء العاقبة انتھی۔ 





:9 الکوکب الڈزي 

وَقَد رُويَ مِن عَيْر وَجْه عَنِ التَييْ قَل أَنُّ کا في الرّنًا وَالسَرِفَة: امَنْ 
فاضیزثقت ئک تایح مالعا ار کاو یں من آعات یذ 
شَیگ فسَتر الله عَلَيه قهُوَإِلَی الله تعَالى إِنْ شَاء عَذَبَة َوّْمَ القِيَامَة وَإِنْ مَاء 
0 ری َلِكَ عَلِ دِنُ اي ظالبء وَغُبَاتَۂ بن الصَّايہ وَخْرَیْمَة بن 

جسمسست غبَْكةىْن اي السَقَر"أَحْمَُ ین عَبْ عَبْدِ الله المَْانیٌء 
تَا ہے بی مُحَمد عَنْ وت بن سی ِسُحَاق عَنْ اي ِمُحَاق الهَمَدَانيٌء 
عَنْ أَبي جُحَیْقَةه عَنْ عَلیْ بن أَبي ظالبٍء عَن الب قَلل قَال: انت 
حَذا فَعُجْل عُۂُ غُویتۂ في اذیا قاللهأَعدل مِنْ أَ تی عَلّی عَبُی العوَة في 
لور زنر کات کت ما اش تل رعفا ئل اق آلکین آج کک 
فی شَیْٴو قد عَفَا عَنْها. 


قوله :(قعدالل علیوغقاعم) یر كت شق'''بناء علی ظاھر العلم: والأاصل 
أن العبد إذا أذنب فأقیم عليه الحدہ فالظاھر من حالە أنه یتوب بعد ذلك: ولذلك لم 


ي 


یذکر فیه إلا شِْقّا واحداٌ وهو أنە إذا عجل عقوبته في الدنیا فاللہ أعدل من أن یثني علی 

عبدہ العقوبة وکذلك في الشق الثاني شقان إما ان یتوب العبد بعد سترہ تعالی أو لا 

یتوبء والمذکور منھما واحد. 

[] حاصلہ أن الشقوق هاھنا أربعة: الشقان في إقامة الحد: التوبة وعدمھاء والمذکور ھاھنا هو 
الأول؛ لن الظاھر من حالە أنه یتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضی الایمان ان یتوب بدون 
التنبیەہ فکیف بمثل ھذا التنبيه والزجر الذي هو الحدہ فعدم إیراثہ التوبة مستبعد جذّاء فلذا - 


]۲٢٦٢٢٦[‏ جه: ٤‏ ۰ء حم: ۱(ء تحفة: ۱۳ ۱۰۳۔ 
)١(‏ وقع في الأصل زیادة لفظ (نا) بین أبي السفر وأحمدہ وھو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الھمداني هو اسم أَبي عبیدة. 








اواب ا نات 01 

عَنَا حَدیثٌ حَسَیٌ غَرِیبٌٔ. وَعَدًا ول ال الولی لا تَعْلَعْأَحَدٌا خََرَأَحَدًا 
اڑا َالشَرِقَة فرب ان 

زا باب تا جا اَتَل کَقسَلم اننلئرہ یڑ لغاند 

۷ حدٹتا قتیبَة 022 ابْن عَ جْلانَ عَن الَفقاع عَنْ أَبي 
صَالِج عَنْ أَي هُرَیْرَة قال: ڈالات سُول الله وا دا لغ مَنْ سَلم الْمْسْلِمُونَ 
لَِايه وََیں وَالويی مَیْأَيتة لاس عَلّی ومَائیخ اوه 

وَيْروّی عَن التب 3 ات بس اي تب أَفْصَلُ؟ ول6 مَنْ سَلِمَ 
الْمُسْیِمُونَ مِنْ لِسَايه وَيَوا. 

۶۸- حَدُنتتا قرف تر کو الجَوْقَرِیٔ تا أْوأمَمَة عَنْ بی 
ابن شے اللہ بي أَي ت6 عَنْ حد وِاَبي بردہ عَنْ ٴي مُوسّی الأفْري: 3 
التِی کل سیل أ ۓ اليَتلت: اك ؟ڈال: مَْ سَلمالْسْلُِونَ مِنْ لِسَايْهِ وَیَدْوا. 

دا حَِیثٌ صَحِيخٌ عیب مِنْ حَیث أيي مُوّی الأمْعَرِي عَن التييْقله 

وی البَابِ عَنْ جَابر؛ أَي مُوسَی وَعَبّد الله بْيٍ عَمْرو 


< اکتفی بذکرہ ولم یذکر الشق الثانی وھو عدم التوبة لاستبعادہہ وکذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمھاء والمذکور ھاهنا هو الأول کمایدل عليه لفظ (عفاعنه)ء ولم یذکر الشق الثانيی 
لظھورہ بالتامل. 


[۲۰۷: ٥۵ء‏ سم: ۲> تحفة: ١٦۱۲۸۔‏ 
[۷۸٢٦۲]خ:‏ ۱ ٢٦ن:‏ ۱۹۹۹ء تحفة: ۱ 








۲۲ الک الدتی 
(۱۳) بَابٌٔ مَا جَاء 


الإِسلَامَبَدَ عَرِیبًا وََيَمُودُ عَریبًا 

۹- حَتَگََا ابو كَرَیْبِء تا حَفَص و عم اگڑای 
للکَاؤنَشن ای ااكس دج اف7 بن تھلر قال کال رنرگ ال لات 
9 الاِسْلامَ س٠‏ غَرِیبًّا وَسَيَعُود عَرِیبّا كُمَا ۷| وی لِلْغُرَيَاءا. 


وَي البَابِ 7 س 0 " 7 رد وا وَعَبَد الله 7 حم 
ب٥‏ ٭ؤ 


مِنْ حَدِ ىك ۰ ان غداکد کو الأطتو ےید ان ۷ھ 
0.007“ 
چَح مد گنا عَید َال یذ ِ الرّحمن 0 الال : اس ای 


اس گیززن عد الله ین عنررؤن عوف ای زند فی مكةہ عن بی ع 
٤أ‏ رَسُول اللہ قَللل قال: ان الدَينَ لَيَأَرِزإِلَی الحجَاز!' گا تَاَرِرُ الحَیَةُ 


سے یٹ 


" 


[٢٢٦٣]جہ:‏ ۳۹۸۸ حم: ۱( ءتحفة: ۹۱۹۰۰۔ 

[٢۳٢۲]تحفة:‏ ۱۰۷۷۸۔ 

)١(‏ قال التوربشتي: یرید أن الإسلام لما بدأ أول الوھلة نھض باإقامته والذب عنه ناس قلیلون 
من الصحابة فشردوھم عن البلاد فأصبحوا غرباء أو فیصبح آحدھم معتزلا مھجوڑًا 
کالغرباء ثم یعود آخرًا إلی ما کان عليه لا یکاد یوجد من القائلین بە إلا الأفرادہ انتھی. 
(مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٤٢٢‏ 

)١(‏ أي: یأوي وینضم وینقبض ویلتجئ إليهہ والمراد أن اأھل الإیمان یفرون بإیمانھم إلی المدینة 
وقایة بھا عليهہ أو لأنھا وطنه الذي ظھر وقوي بھاء وھذا إخبار عن آخر الزمان حین یقل 
الإسلام انٹھی: کذا في (المرقاۃ1 /١(‏ ٢٢٢٤)۔‏ 








سی ٦‏ 
22 7 اء وَلَیَْقل'' الڈينْ من الِجَاز مَعْقِل الأروبَّة'' مِن رَأں بی 
تق جا وَيَرْجمٌ عَریبًاء وق لِلْغریَاء الَذِينَ نواڈ 7 

التَاس مِنْ بَعْدِي مِنْ سُنَتِي). 


)١١(‏ بَابُٔ مَا جاء فی عَلَامَة توا قاع 


۱ حخَتَّکتاأَبُو حَفصں عَمْرُوبْنْ عَلِيٌ تَا يَحْی بْنْ مُحَمَد بُنِ فَیْیں 
عي العَلاہ بن عَبد الَحْمَن عَنأَييه عنْأيي مر قال: قال لال لہ بل : 
0( پا الاو للاٹ دا حَدُك گذدّب وَإِدَا وَعَدَ أَحْلّفَ وَإِذًا اثْثينَ تَ حَان)ا. 


٤۔‏ باب ما جاء فی علامة المنافق 


قول: (آیةا''المنافق ثلاث) ولا یلزم من کون هذہ الآیات في رجل کونە منافقا 


١[‏ قال القاريی''': الآیة العلامةء وإفرادھا إما علی إرادۃ الجنس؛ أي: کل واحد منھا آیة أو ان 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثةء ویؤید الأول ما فی (اصحیح أبي عوانةاٴ' بلفظ: اعلامات - 


[۱٢٦۲]م:۵۹ء‏ حم: ۲۹۷/۲ تحفة: .۱٢٤۹١‏ 

)١(‏ الیعقلن) أي: لیتحصن ویعتصم ویلتجئ إليه کما یلتجئ الوعل إلی رأس الجبل. (النھایة) 
(۲۸۱/۳)۔ 

)٢(‏ الأرویة: الشاة الواحدة من شیاہ الجبلء وجمعھا أُروی. وقیل: هي أنٹی الوعول وهي تیوس 
الجبل. (الٹھایة) (۲/ ۲۸۰). 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۲۱۱/۱). 

.)٤؛٤( (مستخرج أَبي عوانة)‎ (٤) 








ئ١۲‏ الکوکب الدّزي 

عَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبً مِنْ حَدیثِ العَلاہ وَقدْ رُوي مِنْ غَیْر وَجْهِ 
عَن اَی هُرَيْرة عَن التى للا 

وَني البًّاب عَنْ يد اللہ بنی مسعودِ و وَجَابر۔ 

حَدَنََا عَلي بْٔ حُجْرء تا لِسْمَاعیل بْنْ جَعْقَر عَنْ أبي سُهَيْلِ بْي مَاليه 
عَن أبید عَن أبي هُرَیْرقہ عن التب لا تو 

وو مب 2 وا اف بن مَالِكِ بُنِ أَيي عَامرِ 


ہے چھہ تو ھی وو کے 


۷- ےلگا تخئہد ہن کا تَا عَيد ان کسی قزر مات 

5 کیو و ای ط مھ او سے رو .و و ےت ئےً ے٥ً‏ 
عَنِ الأعْمَشں عَنْ عَبّد الله بْن مُرَة عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْد الله بن عَمرو 
ج- ح٥‏ مم سے 1" 09 سس 
عَنِ اللَبْ قَل قَال: َُرَمٌ مَنْ صُیّ فِیهِ گان مُتَافقَاء وَإِنْ تُثْ فِيهِ حَصَلة 


بھم فی الخصالء أو منافقاً نفاق العمل کما سیجيء. 


< المنافق ثلاث)ء فان قیل: ظاہرہ الحصر في الثلائةء فکیف جاء في الحدیث الآخر بلفظ: أربع؟ 
اأجاب القرطبي باحتمال أنه و استجدً لە العلم بخصالھم ما لم یکن عندہ. وقال الشیخ ابن 
حجر'': لیس بین الحدیثین تعارض؛ لأنه لا یلزم من عذّ الخصلة المذمومة الدالّة علی کمال 
النفاق کونھا علامة علی النفاق لاحتمال أن تکون العلامات دالات أصل النفاق: والخصلة 
الزائدة إذا أضیفت إلی ذلك کمل بھا خلوص النفاق علی أن في روایة مسلم عن أبي ھریرة - 

[٭اخ: ۳۳ء م:۹١‏ ن: ٥٥١٤ء‏ حم: ۲ء تحفة: ١١‏ ٤٤۱۔.‏ 


[٢۲]خ: "٤‏ م: ۸ء د: ۸۸٦٦ء‏ ق: ومںڈ حم: ۲ء کتتحفة: ۱ 
)١(‏ افتح الباري) (۹۰/۱). 








اتا نات ۲۰ 


ِنهُنَ گائٹ فِیه حَضْلَةً مِنَ التقاق حَتَی ح يَتَعَھَا: مَنْ إِدا حَذّكَ گذّبَ, وَإِدَا 
وَعَد أَخْلَفَ وَإِذًا حَاصَمَ تَجََ وَإِدا عَامّد عَدرا. 


2 


ما ری كت صَحیح۔ 
وَإنَمَا مَعْتی عَدًا عِند أُملِ الیل َقَاق العَمَل وَإِتَمَا كانَ یَقَاق التُذِیب 
عَلَی عَهُدِ رَسُولِ الله قَللللہ مَگذا رُوِيَ عَنِ الحَسَنِ البَضْرِئ شَی٤‏ مِنْ هَدّا. 


قوله: (نفاق العمل)مقابل لنفاق الاعتقاد فالأول ترك العمل باقتضاء الإٴسلام؛ 


7 ما یدل علی عدم الحصر۱ء فإن لفظه: )من علامة المنافق ثلاث)ء فقد اُخبر ببعض العلامات 
فی وقتء وبعضھا فی وقت آخرہ ووجہ الاقتصار علی هذہ الثلاثة اُنھا منبھة علی ما عداماء 
إذ أصل الدیانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنیة فنبّه علی فساد القول بالکذب؛ وعلی 
فساد الفعل بالخیانةہ وعلی فساد النیة بالخلف؛ لان حلف الوعد لا یقدح إِلا إذا کان العزم 
عليه مقارناً للوعدہ أما لو کان عازماً ثم عرض لە مانع أو بدا لە رأيء فھذا لم توجد صورة 
النفاقء وفي الطبراني من حدیث سلمان ما یشھد لەء ولفظە: (إذا وعد وهو یحدّث نفسه أنه 
یخلف)ء وفي أَبي داود والترمذي من حدیث زید بن آرقم: (إذا وعد الرجل أخاہ ومن نیتہ 
ان یفي لە فلم یف فلا إثم عليه). 
قال النووي: ھذا الحدیث عذّہ جماعة من العلماء مشکلاً من حیث إِن ھذہ الخصال قد توجد 

في المسلم المجمع علی عدم الحکم بکفرہہ قال: ولیس فیه إشکال بل معناہ صحیح والذي 
قاله المحققون ان معناہ ان هذہ خصال نفاقء وصاحبھا شبیه بالمنافقین فی ھذہ الخصال؛ 
ومتخلق بأخلاقھم. 
قال الحافظ: ومحصل ھذا الجواب الحمل في التسمیة علی المجازء وو بناء علی ان المراد 
بالنفاق نفاق الکفرہ وقیل في الجواب عنہ: إن المراد نفاق العملء وھذا ارتضاہ القرطبي 
واستدل لە بقول عمر لحذیفة: ھل تعلم فیْ شیئأً من النفاقء فإِنه لم یرد بذلك نفاق الکفر - 





کَّ الکو الذرزِي 
حَدَگَتا الحَسَى بُنُْ عَحٌ الحَلالَ تا عَبْدُ الله بٔنْ تُمَیْر عَن الأعمَیںء 
عَنْ عَبْد الله بْي مُرَقه بِهَدًا اليِسنتادِ تَخؤ 


2 


ما كَیرث عَت صحیح۔ 
۲۳- خَذََتَا مُحَمّد بی مقار تا أبُو عَامر؛ کا إِرَاهِيمْبي طَهَمَان عَنْ 
و کی عَن أَبي اللْعْمَانِ عَن أَبي وقَاِ. عَن رَیْدِ : بن أَرْكَمَ 
قال: قال ول اللہ گلا اذا وَکَد الاَجْل تی اُنْ يَفیَ به قَلَم بَ پو قَلا 

جُتَاع عَلَيْها. 


هَدّا حَدِیثٌ عَرِیبّہ وَلَیْسَ لِسْتَاده پالقَوِيُہ عَلِیٌ بْنُ عَبْد الاُعْلی بِنَگ 
َو الثفتان مَجْمرلَء وَأَبُو وَقاصِں مَجْھولَ 


< وإنما أراد نفاق العملء ویؤیدہ وصفه بالخالص في الحدیث الآخر بقوله: کان منافقاً 
خالضاا: 
وقیل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذیر عن ارتکاب ھذہ الخصال: وأُن الظاھر غیر 
مراد وھذا ارتضاہ الخطابيء وذکر أیضاً أنه یحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار لە دیدنًاء قال: ویدل عليه التعبیر بإذاء فإنھا تدل علی تکرار الفعلء والأولی ما قال 
الکرماني: إن حذف المفعول من حدیث یدل علی العمومء أي: إذا حدث في کل شيء کذب 
فی آریصیر قاصرآآئ؛ إذا رج مافیة التخدت کاب, وقیل؛ عو معمرل علی می غلبت 
عليه هذہ الخصالء وتھاون بھا واستخفٗ بأمرھاء وہذہ الأجوبة کلھا مبنیة علی أُن الام فيی 
المنافق للجنس ومنھم من ادعی أنھا للعھد فقال: إنه ورد فی حق شخص معین أو فی حق 
المنافقین فی عھد النبی پَُِء وتمسك ھؤلاء بأاحادیث ضعیفة جاءت فی ذلك لو ثبت شیء 
منھا لتعین المصیر إليه وأحسن الأجوبة ما ارتضاہ القر طبي. 


[٣۳٦٢۲]د:‏ ۱۹۹۰ء تحفة: ۳۹۳۔ 








اباب الاہتمان ۲۱۷ 
ےو ات جا کٹا نیا کس ا ٥‏ 3 ً 
)۱٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَ سِبَابٔ بے فَسُوق 


کر کی یک کا ۳ 6ھ سے 6 سن 


الوَِطِيُء عن عردالَيِكُِن ُعِ عن عبْد رَحَْن ں عب الله ں تٗو 
عَنْ أبیه قَال: قال رن سُولل الله گا: اتال الحلل أَعَاۂ خُلرٌ وَسِبَابَھُ فَق 


وپ 


وَْ البّاب عَن سعبء وَعَبْدِ الله ہي مُعَقَلِ 


4> جد کنا محید 


حَییث ابْن مَسُعُودِ حَییثٌ حَسَنٌ صَحِیخ: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَبُد الله بن 

مسعود مِنْ غیرِ وَجدٍ 
٥۔‏ باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاہ خفر) إلخ؛ إن کان مستحلا فکلاھما!''کف 
وإن لم یکن مستحلا فلیس شيء منھما کفرأء وإنما ھما یدخلان في الفسوقء 
والجواب آنه قَڑا'' عبّر عن القتال بالکفر لکونە أعظم الکبائرہ فکأنه إذا قتل 
المسلم فقد کفرء بخلاف السباب فإنه لیس بتلك المثابةء فلیس البیان إلا لقتال 
الغیر المستحل و 
[١]ٌئي:‏ القتال والسباب کل منھما کفر علی الاستحلالء وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعیني+'ٗ وسیأتي في کلام الحافظ ابن حجر 


[ قال الحافظ''': ظامرہ یقوي مذھب الخوارج الذین یکفرون بالمعاصي؛ فالجواب أن 
المبالغة في الردعلی المبتدع اقتضت ذلك: ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاھرہ غیر مراد - 


[٤۰۳٦۲۲خ:۱۸ء ٦٤:7‏ ن: ۲۸ ١ء‏ جہ: ۹٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۰. 
)١(‏ انظر: افتح الباري) (۱/ ۱۱۲)ء و(عمدة القاريی) (۲۷۹/۱). 
(٢‏ ا(فتح الباری) (۱۱۲/۱)۔ 








)۲/۸ الک التی 
۵ء>- جد کنا مشہ مُحمود بَنْ عَیْلَا ےت 

أِي وَائلِ عَنْ عَب الله بی مَسمُود 76 قال شرل اوھ مت انل 

نوف ول ُنْرا: 

١0گ‎ 


٦٭ا‏ نے رو ھا جج 
4 


< لکن لما کان القتال أشدٌ من السباب لآنە مفض إلی إزھاق الروح عبّر عنه بلفظ أَشدٌ من لفظ 
سی وا کی ارک رد مھ ھی هي الخروج عن الملةء بل أطلق عليه الکفر 
مبالغةً في التحذیر معتمداً علی ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا یخرج عن الملةہ أو أطلق 
عليه الکفر لشبهه بە؛ لأن قتال المؤمن من شأن الکافر وقیل: المراد هاھنا الکفر اللغوي 
وھو التغطیة؛ لأن حق المسلم أن یعینه وینصرہ ویکفٌ عن أذاہ فلما قاتله كأنه غطّی علی 
هذا الحقء وقیل: أُراد بقوله: کفرہ أيی: قد یژول ھذا الفعل بشؤمەه إلی الکفر وھذا بعیدء 
وأبعد منە حَبْله علی المستحل لذلك؛ لأنه لو کان مراداً لم یحصل التفریق بین السہاب 
والقتال فان مستحل لعن المسلم بغیر تأویل یکَثّر أ٘یضا ٹم ذلك محمول علی من فعله بغیر 
تأأویلء وقال العیني''': فإن قلت: السباب والقتال کلاھما علی السواء في أن فاعلھما یفسق 
ولا یکفرہ فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: کفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظء أو لأنه بأاخلاق 
الکفر أشبه؛ انتھی. 


.۹۲۲۳ تقدم تخریجه فی ۱۹۸۳ء تحفة:‎ ]۲٦٢٢[ 


وو جو وت : اومَعْتَی هَذًا الحَدیثِ : تال مر لیس ر به كُقوَا کل الازيداد عَن الام 
وَالْحُجّةفِي ذَلِكَ کا وی عَن الله َه َال او ئل ند عمَدًاء فَأَزلِیاء الْمقْتولِ بالخیاں إِنْ 


ناو لوا َإِنْ او عَقَوا؛ء وَلز گان القَتل کا لَوَجب اَل وم َ سح العَقَو ء وَفَد رو وی 


و 


عن ا بن عَبَاسٍء وَطَاوسِ؛ وَعَطَاءء وَعَْر وَاحِدِ من أَمْلِ اللم قالُوا كفْڑدُونَ گفر وَفسُوقی دُ دون 
فوق1, 
[1ءعمدة القاری) (۱/ ۲۷۹). 








اواب الایتمان ۹ 
)٦(‏ بَابٔ مَا جَاء فِيمَن ری أَحَاۂ بخُفْرِ 

-٦‏ خَتَتاأَحْتۂ بن تییۓ تا ِسحاق بیو الأَرْرَف عَنْ مِقّاعِ 
الدَسْنُوائخ عَنْ يَحْیّی بن آپی گئیں ءعَنْ أپي قلابَقہ عَنْ گابتِ بُن الٌَحَاك 
7 ھ0 لی علی ال للزیت اکإرف لفن ال گائلہ 
وَمَن قَدَفَ مُوینًا مر فَهُوَكقَالیه رَمَنْ قتل تَنْمَۂ بقَیٰو عَذَبَة اللہ بنا قتل 
بهِ تَفْسَهُ يَوْمَ القِيَامَة). 

وَف البابِ عَنْ أَيي در وَابْن عَمَرَ 

۷- حَتََتَا فُتَبَْة تھے حا عنِ 


0 
کے سے ھچ 


ان غُمَر غن الع للا قال: أَيْمَا بل قال لأخِی: کازا قتزادت جانا 
هَدّا حَدِیثٌ صَحی! ۷ 
-١١[‏ بَابّ مَا جَاءَ فِيمَن رَمّی أمَہ بخُنر] 
0 ٹا 


سے ےےتے ‏ ے ‏ ہت 


مل الحق أُنە لا یکفُر المسلم بالمعاصي کالقتل والزناء وقوله: (لأحیه: کافر) من غیر اعتقاد 
بطلان دین اللإسلامء وإِذات تقرر ما ذکرنا فقیل : فی تأأویل الحدیث أوجہ: اُحدھا أنه محمول - 


[٢٢٦۲]خ:‏ اد 1 ۰٠‏ ذ: ۳۲۷ كن: ۸۸۴۳ص" حم: ۳٣٣/٤‏ تحمة: -٢٦۲۔.‏ 
٣٤ :])]۷۱[‏ م۰ ٦‏ د: ١ء‏ حم: ۲/ کتحفة: ٣‏ . 

.٢خیج فی نس ھا اص‎ )١( 

.)۳۲۹/۱( شرح النووي)‎ )٢( 








0 اکب الذَري 
اب نا جا من مفوث ومن آ۵ 09 ا اللہ 


جن 


رو- اتا فو لا ار فرقر او اتمم نفٹرب یی 
ا گا خی نطنیں عو اشتیج کن اتا لخب آلدل 
0 بَگیٔثہ ققال: مَھُاكَلَِ تبُكي؟ قَواللہ بن 
اففینت مت للقہ زنین مُت ظتت لفولی نل لات 
قال: اللہ مَا ِیْ حَوِیثِ سَمعَتْة مِنْ رسُول اللہ للا لَکُمْ یه َيْرللا 
تنَا حَیہقا واج وَمَأَحد: تُسکُمُو اليوْمَ وَقَد تک 
کرق ا ئا ا لو سڈ ن7 20 ا 1 مَمنت تا 0 

عم اللہ لل عَلَيْه النَارٴ 


کراپ نا ام قین وت رد انید آن لا الہ الا اللہ 


قوله: (مھلاً لم تبکی؟) تَرِدُ علیھم حین الموت وغیرہ أحوالء فمنھم من 
مضی وھو في حال الخشیة کعمر؛ ومنھم من انقضی وھو في حال الرجاء کھذا 
الصحابي؛ فإنه لما علم ألمه علی فراق استاذہ سلَاہ بأن وعد لە بما یفیدہ فی عقباہ 
لینجبر بذلك بالهء ولعلە يَستَقلَ بذلك السرور الأخروي بَلَاله. 


< علی المستحلء فعلی ھذا معنی اباء بھا) أي: رجع عليه الکفرہ وثانیھا: ان معناہ رجعت عليه 
نقیصته ومعصیة تکفیرہہ وثالٹھا: أنه محمول علی الخوارج المکفرین للمؤمنینە وھذا ضعیف 
لأن المذھب الصحیح أنھم کسائر أھل البدع لا تُکفّرء قال القاري'' ': ھذا فی حق غیر الرافضة 
الخارجة في زمانناء فِنھم یعتقدون کفر أکثر الصحابة فضلاً عن سائر أُھل السنة والجماعة 
فھم کفرۃ بالإاجماع: قال: وخامسھا: فقد رجع إليه تکفیرہ ولیس الراجع حقیقة الکفرہ انتھی. 


[۳۸٦۲]م:۲۹ء‏ حم: ۶٥‏ تحفة: ۹۹١٣۔‏ 
( مرقاة المفاتیح) (۹٥/٥٢)۔‏ 








اباب الاہتتان 7 
7 اباب عَنأَبي بَِرٍ می نک وظ 26ت وَجَاب وَابن عم 
0)۷ 
تسم ُ ڈاخھتلاار خظراف 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيخٌ عَرِیبً مِنْ مَدًا الوَجْهِ 


کک و 


َقد رُِي عَنِ الرّخرِي أَنَّة سُبْل عَنْ قوْلِ التب پل امَنْقَال لا إِلَهَ ٴ٦‏ 
دَحَل الجَتَةَاء فَقَال: إِنَمَا كانَ عَدّا فی أُوَلِ الُِلام قَبْل تُژُول . 


وَالتهَي. 
سا الحَیثِ عِنْڈ بَمْضِ أَهْلِ اللمأَنَأَْل التَوْحیدِ سَيَدْ مَيدْخْل 
0ق ال 0ر لا اخاارت بی فان 


٤‏ 2ت 


وَقَد روف عَنِ ابي مَسُعًودٍ - در وَعِمَرَان بي حَصیر ٠‏ وَجَابرِ بن 
عو اللہ وَابْن عَبًّایں ۳۲.- سد ٍ الخُدری یں عَن القَِیٌ کل قَال: 
ای مِن الثارِفِن أُمْ اید وَيَدْخُلُونَ الجَتَةًا. وفگذًا رَوق عَنْ 
سَعید بٔيي جُبَيْر وَإِبرَاهِيمَ النْحَعِىٌ وَعَیْر وَاحد مِنّ الَابِعِینَ فی تفسیرِ هَذّہ 
الایَة وت بدا ا1ء وا فی ج [الحجر: 6ا فَالوا: إ دا 
أّمْل القَوْحِد مِنَ ار رط الجَكَة یو الَّذِينَ كَفَرُوا لو گائوا سج" 


۰۹- حَدََتَا سُوَْ بن ضر آتا ابْن 0 7 
عار یں کس 29 +۰ و تُمْ الحْبُِیٌ قال: سَمِعْث 


.۲۱۳ /۲ جہ: ٣٠٤٥ء حم:‎ ]٥٦٦٢۹[ 
زاد بعدہ فی نسخة: (وعلی)۔‎ ( 








۲۲۲ الک الڈڑی 

عَبَْ الله بن عَمرِو بٔن الَاص يَقُولَ: سے گر 0ل 40 کول (إِنَ الله 
رر ےت 
و اوھ کل ہوا مال تا الھی لع ار 080808تئ0 حَدَا شَیْنَا؟ 
اع کی الحاؤوت 1 0 ات کر اق 1۵ اٹ ا 
د نا یں بُلَی إِنٌ لَك عِٹدکا عت حَسَتةٌ وَاِئَة لا ظلمَ عَلَیْكَ اليوعٌ فَيْخرِحُ 


رھ لاو سے سآ 


ِطاقَةً فِيهَا: أُمْهَدُ انْ لا إِلَ ٤لا‏ اللہ وََشْمَد أَ مُحَمَدَا عَبْۂ عَبْدۂ ورَولّه فَیَُول: 
احضر رََلَك فیٹول: ناو کا الاڈ مع مَزہ المُجلاتِ قَقَال: 
ِِنْكَ لا تُظْلعْ ہ قَال: فُٹو ضَمْ المَجلاٹ فی کِدڑ والبظاقۂ فی كِفْةِ فَطامّتِ 


الٹتحلاٹ فو مد قه فلا یَنقُل مَمَ اسم الله مَیْ حا 


تی 


5 


لو 2 رہ ری وو 2 
ے8 وو ا ہی ا عو ور ین جو یی ا و ریو عوقو و اخ 
و فُتَیبَة تا ابْنْ لَهیعَةف عَنْ عَامرِ بٔنِ يَحَيّیء بِھدا الِسُتادِ تحوه بمعتاه 


٥‏ و 


وَالِْطاقَةً: اأَقَطْعَةُ 


"٣ 


قوله: (فیخرج بطاق ة) الظاھر''' ان ھذا الرجل کان مسلما ولم یعمل فی عمرہ 
حسنة قطء ومات علی غیر توبة وما قالوا: إنه کان کافرفاأسلم فیردہ عرض السجلات 
مع أن الإیمان یمحو ما کان في الکفرہ وکذلك ما قالوا: إنه کلمة قالھا عند الموت 


]١[‏ قال القاري''': یحتمل أن الکلمة هي أول ما نطق بھاء ویحتمل ان تکون غیر تلك المرة 
مما وقعت مقبولۃً عند الحضرةہ وھو الأأظھر ثم یحتمل أن تکون البطاقة وحدھا غلبت 
السجلات: وھو الظاھر المتبادر ویحتمل أن تکون مع سائر أعماله الصالحةء ولکن الغلبة 
ما حصلت إِلا ببرکة هذہ البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: افیقول). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/۱۸۰٦۲)۔‏ 








اباب الاہتمان 0:۳( 


(۱۸) بَابُ اقيرَاقی مَذْہ الأمَّة 


٦٦۷‏ - حَدَنتَتَا ا لحْسَیْ بی حُرَیْبٍأبُو عَتَار؛ تا القَضإ ا کی 5ر 
فناو تق کاو کن آے مھ عَن أَبي مُرَیْرَق أَنَّ ول اللہ تل قال: 
ااتھر گت ال علی إخذی تین نَزكاأرالایں'' تین فزقة وَالشازی 


2 
(0َ 
0 


یردہا'ٴأنه لا حسنة عندہ مع أنه لو کان کذلك لکان لە کلمة أآخری التي آمن بقولھا. 
۸-۔ باب افتراق هذہ الاأمة 


قوله: (وتفترق أمتی''علی ثلاث وسبعین فرقة) الاثنان منھم بسبعین توافق 
الیھود حذو النعل بالنعلء فوجب ضلالھم تتمیماً للمطابقة وبقیت فرقة غیر مطابقة 


]٤[‏ قلت: لکن موقوف علی نفي الحسنة والحدیث ساکت عنهہ ویحتمل علی ماتقدم عن القاري 
ان تکون الأعمال الباقیة غیر مقبولة غیر الکلمة فإنھا کانت في غایة من الإخلاص والقبول. 

[]قیل: یحتمل أمة الدعوةء فیندرج سائر الملل الذین لیسواعلی قبلتنا فی عدد الثلاث والسبعینء 
ویحتمل أمة الإجابةء فیکون الملل الثلاث والسبعون منحصرۃ فی أُھل قبلتناء والثانی هو 
الأظھر. ونقل الأبھری ان المراد أمة الإجابة عند الأکٹرء ھکذا فی (المرقاۃ۸. ۱ 


[٢٤٦٢٥]د:‏ ٤۹٥٣ء‏ جہ: ۳۹۹۱ حم: 2۲سء تحفة: ٢۸١٥٥۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (اثنتی)۔ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۸۰۷ 








.. ۲۲٤ 
یت سج‎ 

عبْاللہ تن غشرو قال: قال رہ شول اللہ لا این علی اُتعي ما لی 

بني إسرائیل حَدُوَالتَعْلِ بالعْلِء ََ کی زا کا بت من یلعا کات 

فی اي مَن تَستغ ذللقہ ون تئي اسرائیل تدرکٹ علی تتقْي'' َمَبعينَ 

لگ وكفْرف اُمّتي عَلّی قلاثِ وَمبْعیَ لگ کُلُّمْ في الا 3070س 

قَالوا: : مَن هی 9 وَأَصْحَابي). 


فلا یٹ ھن غریت 0ك لا کئی ِفة مِثْل عَدَاإِلَّاِ ور كداالتھ 
٤٢‏ - حَدَنتَتا الحَسَنْ بَنْ . - - 


< وقال الشیخ في (البذل)''': المراد من ھذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدینء 
وأما اختلاف الأئمة فی الفروع فلیس بمذمومء بل هو من رحمة اللہ سبحانه فإانك تری 
ان الفرق المختلفة في الفروع کلھا متحدۃ في الاأصولء ولا یضلل بعضھم بعضاء وأما 
المفترقون في الأصول فیکفر بعضھم بعضا وأما العدد فیحمل علی التکثیر ولو نظر إلی 
جمیعھا من الأصول والفروع فإنھا تزید علی المآت؛ وآما لو نظر إلی أصول الفرق فیمکن 
أن یکون للتحدیدہ فإن الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبھم ما یزید علی ھذا القدر بکثیرں 
ولکن أصولھم یبلغون هذا العددہ والاولی أن یقال: إِن هذا العدد لا بد أن یوفی ویبلغ بھذا 
المقدارہ ولا ینقص منەء ولکن لو زاد علی هذا العدد فلا مضایقة فيه؛ انتھی. 


077 ٤ء‏ طب: ۱۳/ ٣‏ تحفة: ٤٦۸۸۔‏ 
[٢٢٦۲]حم:‏ ۲ ۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ثتي). 

.)٦/٦٣( (ہذل المجھود)‎ )٢( 








اون ا ات ۲۲۰٥٢‏ 


بن أبي عَمْرو السَیبَانِیٌ عَن عَبّدٍِ الله بن انی قال: سیعت عبد اللہ ‫قَ 
عئرِو يَفول: سَیفث رشول اللہ لال يقولّ: ان اللہ تار زتعالَی خَلق خلقۂ 
في ظُلْعة لی عَلیم من ثورہ من أَصَابً ذَلِكَ الُور''' امْتَدی وت نا 


و7 


سیر وھ ا کی ور 


بت کت محمود بن عَيْلاخ کا د وا مو تَا سان غْ .7 
امخاقد عل عترر ان تید جات زی یں کا قال: قال رَُول اللہ تَلاه: 
أکذري مَا حَق الله عَلَی العِبًاد؟؛ قُلٰتُ: ھ2" له أَعْلَہٍ ء قَال: ان 0 
:8" و" لا پُفرگوا بد شَیّْنااہ قال: تد ُري مَا حَقْهُمْ عَلَی اللہ ِا 
مَعلُوا ذَلِكَ؟؛ قُلَّثُ: اللہ وَيَسُولَّة أَعْلَعْ قال: ١ن‏ لا بَعَدَيَُمْ. 


قولە: (إن الله تبارك وتعالی خلق خلقه فی ظلمة) إلذا'٢.‏ 


[]بیاض في الأصل بعد ذلكء وحاصل ما في (الإرشاد الرضي) ان ترکیب الثقلین من القوتین: 
البھیمیة والملکیة فتؤدي الأولی إلی الکفر والضلال والأخلاق الرذیلةء وترشد الثانیة إلی 
الإیمان والھدایة والأخلاق الفاضلةء فمعنی إلقاء النور تغلیب القوۃ الملکیةء فمن غلبت 
عليه هذہ القوۃ اھتدی ومن لا فلاء ولا ینافیه حدیث (کل مولود یولد علی الفطرة) لأن 
المولود في عالم الملکوت یکون متلیساً بالقوة الملکیة وبعد الولادة یغلب عليه التلبس 
بالقوۃ البھیمیةء فلما کان عند الولادة قریب العھد بالملکوتیة کان الغالب عليه هذہ القوة 
فان کان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أيی: بغلبة القوة الملکیة اھتدی؛ وإلا فأبواہ یھودانہ أو 
ینصرانہ انٹھی مختصراً. ِ- 

[۲۳] :۲۸۵۸ء م: "٣‏ جه: ٤۹٢٦ءن‏ في الکبری: ۱۸۷۷ء حم: ۲۲۸/٥‏ تحفة: ۱ء 

)١(‏ فی نسخة: (من ذلك النورا. 








۲۲۰۸۵٦ه‎ 


کی خی و ہے ون و ہے 0ت و کس 7 09 ضو لق خر :3ے بے 


سے اھ و لا و 


- لت تخٹوۂ من لاق تا آرڈاؤ 0-0 
ابٔي أبي َاپتٍہ وَعَبِْ العَزیز بن رقَْ َء غُمَیں کُلَهُمْ سَيغوا يد وَهْبء 
عَنْْ ئا ظ أُن رَسُول اللہ قَلل قال: ١اتانيی‏ چِبْريلُ فَبَقَرَنِ أَنَه مَنْ مَات لا 
پُشْركدُ بالله بٍ 07 موا دحل الجَِتَةاء ملغ وَإِنْ کت وَإِنْ یر قَال: انْعَمُ). 


یی اس جو ا سے 2 
کر ت ہرے کے کی 
وق البٌاب عن ابی الدرداءِ 


< وقال القاري''': إِن الله خلق الثقلین لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارۃ المجبولة بالشھوات؛ 
فمن أأصاب من نور الإیمان والمعرفة اھتدی ومن لا فلا وقیل: المراد بالنور الملقی إلیھم 
ما نصب من الشواھد والحجج: وما أنزل إلیھم من الاّیات والنذر وقیل: المراد بالظلمة 
کالحسد والحرص وغیرھما من الأخلاق الذمیمة وبالنور التوفیق والھدایةء وقیل: المراد 
بالظلمة الجھالةء وبالنور المعرفةء إلی آخر ما بسطھ. 


[٤٤٦٥]خ:‏ ۱۲۳۷ء م: ٤۹ء‏ حم: ٥/٥٥۱ء‏ تحفة: .۱۱۹۱١‏ 
)١(‏ فی دلالة علی أن أھل الکبائر لا یسلب عنھم اسم الإیمان (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٥٠١‏ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۸۰). 





۰۰۹ 


0اگ 


سے اکا بزاثِ العلم هن بَنُولَ لن لا 


00 00ا تار کن تا ق القین 


۲٦٤۰‏ - حَتََنَا عَِيٌ بن حُجْر یں اہ 
ایْنْ سَعید بن أبي جنیہ ع أیيب شن این بای :ان ول اللہ وھ قال: المَن 
یرد اللہ تَ رک وہ يف یفقھة ِي الذین, 

وَي البَابِ عَنْ عَمَرَ أَِي هُرَيِرَة وَمَعَاوِیَة 

هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


06۶ 


آزاٹ العاے کن حَن رَسُولِ اللہ ولا 
ےت 


.٥٥٦٥۷٥ تتحفة:‎ ۸٦١ :مح]٦٦٤٤[‎ 

)١(‏ زادفي نسخة: ابسم الله الرحمن الرحیم). 

)١(‏ أي: یجعلە عالماً (في الدین)ء أي: أحکام الشریعة والطریقة والحقیقة ولا یخص بالفقہ 
المصطلح المختص بالاأحکام الشرعیة العلمیة کما ظن؛ فقد روی الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن یومًا فی شیء قاله: یا أُہا سعید! ھکذا یقول الفقھاء قال: ویحك ھل رأیت فقیھَا 
قطء إنما الفقيه الزامد ۲ الدنیاء الراغب في الآخرۃء البصیر بأمر دینە المداوم علی عبادة 
ربەہ وفي روایة: إنما الفقيه من انفقأت عینا قلبه فنظر إلی ربەء اھ. ویؤیدہ ما في روایة: (من 
یرد الله خیرًا یفقھه في الدینء ویلھمه رشدہ)ء رواہ أبو نعیم في (الحلیة) عن ابن مسعود. 
(مرقاة المفاتیح) (۱/ ۲۸۳). 





۳ الکوکب اي 

٦ھ‏ گت مَخْموه بن غَیلاہّہ کا و وت عَن الأغْمشں عَنْ ابی 
صَالِجٌ عَناَبي مر ال قال نول اللہ قد س0۲ 
عِلَمَا سَوّلَ الله لَه رِیقًا لی الجَنَةا. 


ڑا - 2 ۔۔َ٘2و 
1 . 
ھد حدِیث حسن۔ 


احس کک َا الد جِنْ یَزید کڈ" 


َ 


ہس کے ٌ ا ہے نَ 
فی یی و ٴِ سج ہے ٭* 2 .×× ٥‏ 
هدا حدِیث حسن غریب؛ ورواہ ب اہ 
ہے 7ا سح اف سے او 9 8 و۔ہ گے را و 
۸- حخَدٹتا مُحَمَدُ بْنْ حَمَیْدٍ الوَازِيُ تا مُحَمَدُ ئوک تَا اد 


ابْنْ خَیْقمَةه عَن أبی دَائہ عَن عَبُد اللہ بْن مَخْبَرة عَن سَخْبَرقہ عن التب کل 
قَال: (َ وإ٥فقتع‏ مت کو کر ٤‏ ِِمَا مَضَی). 


قوله: (من طلب العلم کان کفارۃ لما مضی) وأنت تعلم ما یرد علی طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماًعلی ما فرط "فی جنب اللہ أیام جھلەء وخشیة علی ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنیعه وفعلهہ فلا تری ذلك یبعثه علی توبة صحیحة 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبیحة ولیست التوبة إلا ذاك الانزجار والاقلاع عما 


[] ضمائر الوحدۃ باعتبار کل واحدۃ إحاطة للآفراد وما آفادہ الشیخ موجہ ولا یبعد ان یکون 
سبب ذلك أن العالم یستغفر لە من في السماوات ومن في الأرض والحیتان فی جوف الماء 
کما ورد. 


[٢٢٤٦٥]م:‏ ۹ء د: ٤٣۳‏ ں٣۳‏ حە: ٥كمم‏ حم: ۲/ ۲ء تحفة: ٢۸٦١‏ ۱۲۔ 
[ ]تحفة: ۰ ۸۳۔ 
]۲٦٢۸[‏ دی: ٥۸۸٦ء‏ طب: ٦٦٦٦ء‏ تحفة: ۳۸۱۰۔ 








اث اليار 01 
وو ئ "2 لامشنی َٗ4 


1ا شیک کیت الانتہ ر5 د اسمة تقیع ا 
الحَیِیثِ وَلَا تَعرِف''' لِعَبْد الله بْن سَخْبَرَة گبیرَۃ شَیْءِ رَ بیە. 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ فی کِثْمَانِ العلم 


هی رر ً و و رھ مھ 


۶۹-حَذگتا أَحْمَد بن مُدیْل بٔن قُرییں اليَامِیٔ الگوقہ تا عَبْدُ الله بن 


عرف کبرہ من الأحوال والأوضاع فلا تخصیص فيه علی ذلك التقریر بالصغائر!' 
ولعل رحمة ربي تصفح عنھا وعن الکبائر. 


]١[‏ کما فعلە المحشي والشراحء ففي الحاشیة: قال الشیخ في (اللمعات''': التکفیر فیما عداہ 
من الأعمال کالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائرء وقد یکون من الکبائر کما في الحج 
ویمکن أن یکون الحال في العلم کذلك: انتھی. لکن هذا خلاف ما قاله اأھل التحقیق من ان 
الکبیرۃ لا یکفرها الصلاۃ والصوم وکذا الحج؛ وإنما تکفرها التوبة الصحیحة لا غیرھاء نقل 
ابن عبد البر الإجماع عليهء وکذا قال القاضي عیاض'': إِن ما في الأحادیث فھو في تکفیر 
الصغائر فقطء وو مذھب أھل السنة؛ فان الکبائر لا یکفرها إلا التوبة ورحمة الله عز اسم 
انتھی. وقال القاري'ٴ': قیل: ھذا الحدیث مع ما فیه من الضعف یخالف الکتاب والسنن 
المشھورۃة في إیجاب الکفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتخصیص یعني بالصغائر وھو 
موضع بح والظاھر أن الکفارۃ مختصة بالصغائرء أو بحقوق اللہ التي لیس لھا تداركء أو 
یشمل حقوق العباد التي لا تدارك لھاء ویمکن أن یکون المعنی ان طلب العلم وسیلة إلی ما 
یکفر بە ذنوبه کلّھا من التوبة ورڈ المظالم. 


۔۱٤١۹١٦١ جە: ١٦ء حم: ۳۲ تحفة:‎ ۳٣۸ :د]۲٢٦‎ ٤٤ 
فی نسخة: اولا یعرف).‎ )١( 

۔)۲ہ١۹/۱( (لمعات التنقیح)‎ )٢( 

(۳) انظر: (إکمال المعلم) )٥٥١(‏ و(مرقاة المفاتیح) (٢/۸٢۲)۔.‏ 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٦١۷‏ 








۲۳۲ الکوکب اي 
ُمَيْر عَنْ مار 1 -ھ آمجھ" ء عنْ عطاہ عنْأبي مُریرۃ 
قال: قَال رَمُول الله گا: ا کل غن علر لت اه کم کم کتتۂ ا چم يَوْمَ القِيَامَة 
ِلِجَّام مِنْ تَارا 

َي البَابِ عَنْ جَابرٍ وَعَب الله بي عَمْرو 

)٤(‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الاِسْقِیصَاء بِمَنْ يظلْبْ الْعِلْمَ 
-٥‏ حَدَتََا سُفَيَان بْنْ َکیع؛ کا ا دَ الحَفَرِیٔ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 
شارت قال: گای اتکی ار کن ف حا بوَصِيَة ر 2 سُولِ اللہ لہ إِنَ 


پا 


نے تہ کر ھا 
٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی الاِسْتِیصَا بِمَنْ يَظلْبْ الْعِلَمَ] 


]١[‏ وبذلك جزم عامة الشراح۔ قال القاري''': هو علم یحتاج إليه السائل في مر دینەہ قال ابن 
حجر: اثم) ھاھنا استبعادیة؛ لأن تعلم العلم إنما یقصد لنشرہ ونفعه الناس؛ وبکتمه یزول 
ذلك الفرض الاأکملء فکان بعیدا ممن هو فيی صورة العلماء والحکماءء قال السید: هذا 
في العلم اللازم التعلیم کاستعلام کافر عن الإسلام ما هو أو حدیث عھد بە عن تعلیم 
صلاةۃ حضر وقتھاء أو کالمستفتی في الحلال والحرامء فإنه یلزم فی ھذہ الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغیر الضروریة وقیل: العلم ھاھنا علم الشھادة وتکلم بعض العلماء في 
هذا الحدیث بأنه ضعیف؛ بل هو موضوع: وفي (المقاصد الحسنةا''' للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصحح الحاکم: انتھی. 

.٦٢٤٤٤ تحفة:‎ ۲٢۷ جہ:‎ ]۲٦٢٢[ 


.)٦۳۸/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
(المقاصد الحسنة) (ص: 7۷ى.‎ )٢( 








نیج ولوئل 0 ََ× کت تم مِنْ 


صوا بھم خَیرّا). 
ال عَل بی عَبْد ک عَبْدِ الله: قال يَحبّی قا ‏ کج تھا کت اوت 


27 


۴۱ 


سر تا 


العبْدِي. قَال يَحَیی: ما ال ائن کن ُنِ يَرُوِي عَنْ أَبي هَارُونَ العَبْدِي حَتَی گے شاک 


ور ۔ 


فان اسمة: 7 بن جَوَیْنِ. 


ہەو >هہ 


٦١‏ - حَدَتَتًا قُتَيْبَ کا رخ ن بن یں رپ عَن ذ٦‏ مَارُونَ ری اع 


رت نَء فَإدَا کے ا ِهمْ خَیْرَا)۔. کت سا نس ا تا 
اق 2د کیا توضية رت ول اللہ للا 
ہہ تَعْرِفَهُإِ را عیید ےنارت ال تلع ئن آی کین 


قوله: (فاستوصوا بھم خیرا) أي: أوصیکم الخیر''' بھم فاقبلوا وصیتي 


[ٌمھذاھو المشھور في معناہء وقیل: اطلبوا الوصیة والنصیحة بھم من أنفسکم فالسین للطلب؛ 
والکلام من باب التجرید؛ أي: لیجرد کل منکم شخصاً من نفسه ویطلب منە التوصیة في 
حق الطالبین ومراعاۃ أحوالھم؛ وقیل: الاستیصاء طلب الوصیة من نفسە أو غیرہ باحد و 
بشيءء یقال: استوصیت زیداً بعمرو خیرأء أي: طلبت من زید أن پفعل بعمرو خیرآء والباء 
في بھم للتعدیة وقیل: معناہ مروھم بالخیرء ھکذا في (المرقاة)'''. 


٦٢[‏ ]انظر ما قبله. 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٦۳٤‏ 








۲۳٤‏ الک الاتی 
)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی دَعَابِ العلّم 
۴- حَدَثَتَا ھَارُونُ بْنْ اِسْحَاق الهَمْدَانِیء تا عَبْدَۂ بْنُْ سُلَیْمَانَء 
کور رت 
سُولّ اللہ قللاہ: لان الله لا يَفِْضُ العِلَمَ انْيزَاغًا یَنَْرِعُهُ مِّ الٹّایںء وَلْحِنْ 
ہے سیف کُ حَتّی إِذا لع یتر عَالتًا اتحَڈً انی وٹ 
کک فَسْیِلواةَ َأَقکوْا پمیر عِلی تصّلوا وَأَصَلوا4. 
نی البَاب عَنْ عَاؤِقَةَ وَِيَادِ بن لَییی۔ 
هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیحخ وَقَذ رَوّی مَدًا الیگ الؤهْرِیٌء عَنْ عُروَۃَ 
عَنْ عَبّد الله بن عَمْرِو وَعَنْ عُرَوَة عَنْ عَایْقَةٌ عَنِ التَبِیٌ قَللٍ مکل هَدَا. 
ہے جآ تا كَلِد اللہ“ عَبّدِ الرّحي آک عَبة الله دٔ الج تی 
مُعَاوَِة بْْ صَالج عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بٔنِ جُبَْرَبْنِ تیر عَنْ ا یه جُبََبْي تُقَیَ 
عَنْ أَبٍي الد داء قال: گُتّا مَعَ النبیْ فلا تَمَحَصَ بِتَصَر إِلَی السَمَاء ثُمٌ قَال: 


کس 


-٥‏ باب ما جاء فی ذھاب العلم 


:]٢[‏ ۰ءء : ۱۷۳۴ء جہ: ٥٥‏ ن فی الکبری: ۷ء حم: ۷۲ تحفة: ۸۸۸۳۔ 

[٢]دي: ۲۹٢‏ ك: ۳۳۸ تحفة: ۱۰۹۲۸. 

)١(‏ قوله: (اتخذ الناس رؤوساً) أی: خلیفةً وقاضیاً ومفتیاً وإمامًا وشیخَاء جمع رأس؛ أو رئیس؛ 
وکلاھما صحیح: والأول أشھر. (جھالاً) جمع جاھلء أي: جھلة بما یناسب منصبہ؛ (فسئلوا 
فأفتوا" أي: أجابوا وحکمواء (افضلوا) أي: صاروا ضالینء (وأضلوا) أي: مضلین لغیرھ 
فیعم الجھل العالم. کذا فی (المرقاة) (۲۹۰//۱)۔ 








کی ۲۰ 
اهَنا راز تَتتلَل بے يُخْتَلَس العلَْ مِىّ النَّایں حَنَی عَقىی لا روا من عَلی شَي:' فَقَال 
ِيَاڈ بن لیید الأنْصَاریٔ: یف بُخْتَلَس مِتَا وَق سے ام 
او گلا انتا ھانتا قال: علق ال یا زِيَاد إِنْ 1+) 
لیے ا ارت کُدوالٹرا وَالانحل نت عند الییند َالتضاریٰ 7 
عَُْم۹ا ۷+ ٗٔ۶ ھٰھھھ , مغ کا يقول 
7ف ابو الڈزقاوہ تخب ۷لا واترق ال آجو ا7اہ قال: شلق آت التتا 
إِنْ غِنت لَتعَدَقَنَكَ 7 عِلم بُرْكم مِيَ النّایں؟ الخُْشُوغ يُوثِكُ أنْ تدْخُْل 
مَسْجد الْجَایع فَلا کی فی ہے 


ترل: (ھڈا آراق وغل العلم) إلخ؛ أري!'' النبي ا وقت وفاته أُو وقت 
انتزاع العلم رأسء کما یکون في آخر الزمانء والمراد علی الأول إنما هو انتزاع ترقیه 
وفیضانە من اللہ سبحانه کما کان فی وقت النبي ٍَ واختلاس الفیضان وقت 
وفاتہ وا ظاھرء ثم لما علم انقطاع فیضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بکثیر عن علمه و کما أن علم التابعین من علم الصحابة رضوان الله 
علیھم أجمعینء وهلعٌ جوّا إلی أن یأتي الزمان الذي بیّنه فی ھذا الحدیث: وبا ما 
کان فالمقصود أن العلم یأخذ في التقلیل إلی ان ینتفي رأَساً. 
نل (وغاص فا إلخء إنما کان لسوال زیاد وشبھتە جوابان: الأول 
ان العلم بالکتاب کما هو مفاد الإقرار المبین في السؤال لا یلزم فھم معانيه علی 
]١[‏ وبالأول جزم الطیبي کما حکاہ عنە القاري إذ قال''': کأنہ وا لما نظر إلی السماء کوشف 
باقتراب أجلە فأخبر بذلكء والمعنی الثاني آظھر بألفاظ الحدیث إذ نفی العلم بالکلیة حتی 


لا یقدروا منه علی شيء. 


.)٦٦٤ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 








جد ا2 ات 
هَدّا حَِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبّہ وَمُعَاوِيَةُ بْنْ صَالِح یِقَةُ ِقَةَ عِنْدَ أَهْل الحَدیث: 
7 کات مرگ ھی بُي سَُعیدِ القَطْانِء وَقَدْ رُوِي عَنْ مَعَا وِيَةٌ 
وضع 0ی نْشْ ھتا الحیبت عق بد ائختش بن ٹر 
اب تَُيْر عَنْ أبیهه عَنْ عَوْفِ بْيٍ مَالِكٍِء عَن التب کل 
)٦(‏ بَابُٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَظلَبْ بِعليه الدُنُیا 


۰- حَدَتَااَہُو اللقْعَثِ أَحْمَدُ بْ الِٰقدام المجْلِیُ البَضْرِیٔ جن تا 
دہ اہ سے ہیں ہیں 
اَم يف نل 0 2 کول 0وی ار ا 
تارق بهِ ×ت وَيَصَرِف به جو الٹایں البُّد أَذَْلَهُ الله النَّار؛ 


وجھ الصواب: والثاني: ان العلم بالکتاب وإن سلم فھم معانيه أیضاً لا یلزمہ العمل 
بمقتضاہ فکان غیر مفیدء إلا أن الجواب الآأول کان فيه مساغ للسؤال والشبھة بأنه 
کیف یمکن علم الکتاب من غیر فھمهہ واستبعاد خلو الألفاظ عن الدلالة علی المعاني 
غیر مستبعدہ فلذلك أجاب بتسلیم أن یفھموا المعاني أیضاً بأن العلم إذا لم یقارن بە 
العمل لا عداد بە کأھل الکتاب؛ فإنھم لما لم ینتفعوا بعلومھم ما کانوا إلا کالحمار 
یحمل أسفاراء وبئس العلم علم لم ینتفع بە العالم ولا غیرہ. 

١[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَظلْبْ بِعِليه الدُتیيا] 


[٤٥٦3]۲ە:‏ ۲۳۹۳ء طب: ۱۹/ ۱۹۹/۱۰۰ء هب: ١٦٦۱ء‏ تحفة: ١١٤۱١١۱۔‏ 

)١(‏ قال في (النھایة) (۱/ :)۲٦٢‏ أي: یجري معھم في المناظرۃ والجدال لیظھر علمه إلی الّاس 
رياءٗ وسُمعڈ. وقال السیوطي: قال المظھري: أي: یطلب العلم علی نیة تحصیل المالء والجاہء 
وصرف وجوہ العوام إليه وجعلھم إیاہ معقب القدم. (قوت المغتذي) (۲/ ۸۱ 








بَا الیل ۲۲۷ 
هَدّا حَییث غَرِیبّء لا تَمْر ل ٠‏ مِنْ هَذَا الوَجْد وَإِمْحَاق بن يَحْیَی بن 
لان ناف اقرت حلاتف نے لم فِيهِ مِنْ قبَلِ حِمْظِهِ 
-٥٥‏ حَدَگًَا تَضر بْنُ عَلِيٌ۷'ء تا مُحَمَدُ بْنْ عَبّادِالْهتَا زا کا لی لن 
اریہ عَن أَربَ المَحْیَای: عن خالد بن ُرَیْلجہ عن اىْن غَُرَ عَنِ التيیْ لا 
قال: امَرٴ بر اع تا زئزر اھ آز ارااید غَب ران نی 1 مَفْعَنَةُ مِنَ النَارا. 


(۷) بَابٌُٔ مَا جَاءَ فی الحَثٌ عَلَی قِبْلِيغ السُمَاع 
و غڑتا مکش نَا کا ا ڈالھ کا .رف آخوں مت 
سای زنر غُمَرَبْي ا لحَطًابِ قال: ءَ سَمِعُْث عَبْد الرَّحْمَنِ بْقَ أبَانَ بن 


عُتمادَ ق بُخّث ظن آبید قال: رع دب کایچ من ند موا َسَف 
النّمَارِ ثُلََا: مَا بَعَكَ إِلَيْه هَذْو المَاعَة عَإِلَالِمَیْءِ 7ی کا ا وت ان 


قوله: (من تعلم علماً لغیر اللہ) المراد بە''' العلم الدیني إذ هو العلم حقیقة. 

۷- باب ما جاء في الحث علی تبلیغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه ھذہ الساعة) إلخء وبذلك یعلم أنھم کانوا لا یعتادون 
الدخول علی الأمراء إلا بعد طلبھم؛ وتقدیر العبارة ھکذا: ما بعث مروان إلی زید بن 


]١[‏ ویؤید ذلك ما في (المشکاة) بروایة أبي داود وغیرہ عن ابن عمر وأبي ھریرة مرفوعاً: (من 
تعلم علماً مما یبتغی به وجہ الله لا یتعلمه إلا لی لیصیب بەعرضامن الدثیا؛ الحدیٹ۹۳, ٭ 


.٦۷ ۱۲ جہ: ۸٥۲ء ن في الکبری: ۱۸۷۹ء تحفة:‎ ]۲٦٥٢[ 
.۔۳٦۹‎ ٣ ےکتتحفة:‎ ۰۵٥ حم:‎ ٣٣٠٣ حجہ:‎ ۳٦٣٦٣٣ :د]٥٢٦٢٢٦٢‎ 
فی نسخة: (علي بن نصر بن علي)۔‎ )( 

)٢(‏ فی نسخة: (سأله). 

)۳( اسٹن ابی داودا .)۳٦٦٣ ٣(‏ 








۸ الک الدزی 
قَقَالَ: 2ص مان غ رسُول اللہ قللہ سیعمث رسُول اللہ کل 
کک اگ ٣٢‏ للا یع ٹا ىییئا قخیظةۂ عتی ببلَقة عَرة قَز عابل 


جا و 


ِقُه لی مَ ۳ 0 

قوله: (نعم سألنا عن أُشیاء) وکان یرد عليه أنه کیف سارع إلی باب الأمیر 
ھذہ الساعة ولم یؤخرہ إلی غیر ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبلیغ فلا 
نؤخرہہ فقال: سمعت رسول اللہ و یقول: نضر اللہ إلخء وأما ما سأله عنه مروان 
فغیر مبین فی هذا الحدیث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلی من ہو أفقه) لفظ الحدیث مشعر بأن الرواۃ فيی 
روایاتھم ثلاثة أقسام: فقيه وأفقه وغیر فقيهء ما الأول فثابت بقوله: (إلی من هو 
آفقه منه)ء فان استعمال أفعل التفضیل في المحمول إليه ینیئ عن کون الحامل متصفا 
بالفقاهةء وإن کان آدون من المحمول إليه فیھاء وأما الأفقه فباستعمال!'' (رب) فيی 
قولہ: ارب حامل فقه)ء فان مفھومہ ان کثیرآمن حاملي الفقہ أفقه من المحمول إلیھم؛ 
ثم صرح بالقسم الثالث فیما بعد بآن من الحامل من لیس بفقیه. 


> وإلی ھذا المقام انتھت مسودة (الإرشاد الرضي)ء وھو أنفع تقریر لطالبي الحدیث لکونہ 
فی اللسان الھندیة فیا للاأسف علی اختتامه وإلی اللہ المشتکی؛ نضر اللہ جامعه ومسودہ 
ری تک سڈ وی یا ا ا ود و ھک 
ماہراذ فی العلوم العقلیة والنقلیق وذکرتہ فی ھذہ الحواشی ب!الإرشاد الرضي؟ مشیراً إلی 
اسم الجامع والشیخ کلیھماء نفع الله بە طلبة الحدیث. 

[ فان کون الحامل وھو الشیخ أفقه من المحمول إليه وو التلمیذ ظاھرء ولذا لم یذکرہ نصّاء وأما 
عکسە وکذا کون الحامل غیر فقيه کانا خفیین؛ ولذا ذکرھما بلفظ (رب١‏ الذي أصله التقلیل. 


)١(‏ یروی بالتخفیف والتشدید من النضارۃ وھی فی الاأأصل: حسن الوجہہ والبریق: وإنما أراد 
حسن خلقه وقدرہ. (النھایةا .)۷۱/٥(‏ 





اث العار ۲۹ 
فی البَاب عَنْ عَبّد الله بی مَسْعُوي وَمُعَاذ بي جَبَلِ وَجُمَيْبْي مظعم 
أَيي 7 و 
۷ - ٹن تشٹیۂ ئن غیلاق نا نر از انتا مْعَْة کو شُعبَةء عَنْ سِمَاك بن 
حَرْبِ قال: م َیفث عَبة اعم هي عَبد الله ہن تخرد بُحَدّث عَنْ أبید قال: 
ہھے الل'/ گلا بفول: مر الل ئا مَیمٌءتا تَبِكا بَا کا مع 
قرب مُبَ زی من ماع 


مد حىرٹ معن صجیح. 
)"0 


(۸) باب مَا جَاءَ في تعُظیم الوب عَلی رَمُوا لِ اللہ لا 
104 کا یی رٹ رر اون کا عَاصِع 
عَن رر عَن عَبْد الله قال: ال رَسُول اللہ لال امَنْ كَدّبَ عَلَیٗ مُتَعَمَنَا قَليتبَوًَ 
متام مِن النَار , 


.۱(۱ جہ: ۲ء حم:‎ ]۲١۷[ 
۱ء تحفة: ۹۲۱۲۔‎ :مح]۲٦٥٢[‎ 
فی نسخة: (النبي).‎ )١( 


)۲"( زاد فی ب بعض النسخ: 


یت 


۲۹۵۸ - عَدَنَتَا بْنْ اي عُمَرَقَال: حَدَنَنًا سُفين عَنْ عَبْ لّملِكِ بْنِ عُمَيْرء عَنْعَبّالرّحْمَنِ بن 
عَيّ الله ین مَسُْودِبْعَدّثُ عَنْ بیو عَن النٍيٍَيهقَال اتَضَرَالل ائرَأَسَوع مَقَالَيفَوَعَامَا وََهْظھا 
َبلََھَاء قب حَالِ فِقہإِلی مَنْ كوَفَة یل لات لا ول عَلَيْهِيٌقَلَبْ مسیم: إِخْلَاصُ العَمَلِ لہ 
وَمَُاتَ متاصَحَة يك لْملِميی وَلْرُوم جَمَاعَھع: قَِ الدّعوَةَتُحبط من وَرَائھع) رانا عاتھا. 

)۳( 2 افلیتبوأً مقعدہ من النار): یقال: تبوأً الدار إذا اتخذھا مسکتّاء وھو أمر معناہ الخبر؛ یعنی 
فان الله یبوئہہ وتعبیرہ بصیغة الأمر للھانةہ ولذا قیل: الأمر فیە للتھکم والتھدیدہ إذ و أبلغ - 








۲ الْكکب الد لی 
-٦۰‏ حخَدگتًا إِسمَاعِیلُ بْنْ مُومّی الفَرَا ری ايْنُ ابْنَة المُديِء تا كَرِيك بْنْ 


7ق ۔.-ح 


غَبّی اللہ عَنْ مَنْصورِبٔن امیر ۵9 8 
قَال: قَال رَسُول اللہ قل: الا تسخْذَبُوا عَلَیٗ کر کت 


وَي البّاب عَنْ ٠‏ بر وَعَمَرَ وَعُنْمَانَ وَالزیَیْر وَمَعید بُنِ ر 
وَعَبْو اللہ بن عَمْرِو وَأَئیں: وَجَابر وَا: عَبًایں: وَايپي سعیدِ ی؛ وَعَمْرِوبنِ عَبَسمَة 


۔ 


وَقبَة بن عَایٍ ومْعَاوِیة وَیرَْة وَأَبي مُْمّی؛ کے لھا تج غان 
رات ھ رای این 
حَییث عَل* بن ابی طالبٍ حَدیثٌ حَسَنُ صَجیہ۔ 


[٢٢٦٦۲]خ:۱۰۹ءم:‏ ۱ء جه: ۱ء ن في الکبری: ۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۸۷۔ 

< في التغلیظ والتشدید من أن یقال: کان مقعدہ في النارء ومن ثم کان ذلك کبیرۃء ویؤخذ من 
الحدیث ان من قراً حدیثہ وھو یعلم أنە یلحن فیەہ سواء کان في أدائە و إعرابه یدخل في هذا 
الوعید الشدید لأنه بلحنە کاذب عليهہ وفیه إشارۃ إلی ان من نقل حدینًا وعلم کذبه یکون مستحقا 
للنار إلا أن یتوبء لا من نقل عن راو عنه عليه السلامء أو ری في کتاب ولم یعلم کذب. قال ابن 
الصلاح: حدیث (من کذب علي) من المتواترء ولیس في الأحادیث ما في مرتبتہ من التواتر؛ 
فان ناقليه من الصحابة جم غفیر. قیل: اثنان وستون من الصحابة فیھم العشرۃ المبشرة وقیل: 
لا یعرف حدیث اجتمع فیه العشرة إلا ھذاء ثم عدد الرواۃ کان في التزاید فی کل قرن. کذا في 
(المرقاۃ) (۱/ ۲۸۲)ء و(شرح الطیبي) .)٥٥9/٢(‏ وانظر: (حاشیة سنن الترمذي) .)۹٤/۲(‏ 

)١(‏ قال فی هامش الأصل: قوله: (والمنقع) ذکرہ ابن سعد في طبقات أھل البصرۃ من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصین بن یزیدء ولە رؤیةء ذکرہ الثلاثة في الصحابة بخط شیخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاءء وھو ابن الحصین بن یزید بن شبیب التمیمي السعدي؛ ویقال فیہ: المنقع بنون 
وقاف: واللہ أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع لە صحبةء انتھی. رأیت في بعض الھوامش 
المنقع بالتشدید والمحفوظ بالتخفیفء ہذا في حاشیة نسخة صحیحة منقولة من العرب؛ وفي 
النسخة الدھلویة وجدتە (المقنع) بتقدیم القاف علی النون واللہ أأعلم بالصواب؛ انتھی. 








12201 ۲ 
قال عَبْدُ الرَّحْمَيِ بن مَهْدِي: نوز بن الْمغْقَی رايت بث أَهْلِ الگوقّة 
وقَال وَكِيم: لم يَحُذْبْ رِبْعِىُ بُنْ حراش في الاِسُلام کِدَبَةَ 
سس ور یر0 ا ای ئن 
مَاللٍ قال: قال رَسُول اللہ قلا: امَنْ كَدّبَ عَلَیٗ ۔ کے ۲907 اھ تا 
لابا بت ین الگار 
عَْ اَئیں بی مَاللیه وذ رو مَّا الحَییث مِن عَبْرِ وَج عَنْ آنئیں عَنِ 
(۹) بَابٔ مَا جَاء فِمنْ رَوی حَدِیگا وَهُوَيَری أَنَهُ گذْبُ 


کے او شض 


٤ء‏ ھتُگتا بدا تا عَبَدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء تا سُفَيَاك عَنْ حَبیب 

ابْن أبی گایچہ عَنْ مَیْمونِ بن ای شپیبء عَن الْحُفیرَۃ بن شُغبقہ عن الت گل 
قال: (امَنْ حَدُٹ عَتّی حَدییگا وَمُوَیَری أَنَهُ كَذْبِ فَهُوَأَحَدُ الكاذِبین). 
۹- پاب مَا َء فَِيتَی رڑّی خَویٹا وَهَر پری الہ کٹ 


[قال القاری( '': روی بضم الیاء من الراءة أي یظن وبفتحھامن کت ٭ والکاذبین 
جمع باعتبار کثرۃ النقلة قال الأشرف: سماہ کاذباً لأنه یعین المفتري ویشارکه بسبب إشاعتہ - 


۶+ 


[٢٢٦۲]خ:۰۸‏ ۱ ۲٢‏ حە: ۲ءن فی الکبری: ٥١۹٣ء‏ حم: ۲٢۲۳/٣‏ تحفٰة: ١‏ ٢٥۱۔‏ 
[٦٦۲]مق:‏ ۷/۱ء جە: ١ء‏ حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ۳۱٥١۱۔‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٦٥۹/۱(‏ 








ۓ‌ الکوکب اي 
و اباب عن عَلِيْ نی ظالِب' سے 
وززی نا کچ الکگکی کن کو ڑا بی نے یع کات 


ےے۔ے۔ 


زور لاختان ڈانٹ غ اي لَیْلی؛ عَنِ الخ عَنْ عَبْد اليَحْمَنِ بُنِ 
ای کی ضن حا ات تال رَكأنّ حَییک عَبْد الِحْمَيٍ نان اس لیلیئ 
عَنْ سَمْرَة عِثڈ أَهْلِ الحَییث أَصَم 

قال: مَأَل عَبْة الله بی عَبْد الرْحْمَنِ أَبَا مُحَمَیِ عَنْ حَییثِ اللبِيٌ 


کل : امن 0 سی خَدِیگا تھو می کا کب کل اتا الكاذِبینَاء 


قولە: (فھو أأحد الکاذبین) إن کان بلفظ الجمع فظاھر أنه منھم؛ وإن کان 
مثنی فقیل: المراد بھما مدعیا الرسالة: مسیلمة والعنسي؛ وقیل: أحدھما الواضعء 
وثانیھما الناقلء أی: ھما متساویان في الوزرہ وھذا إذا لم یبین وضعہء وأما إذا بین 
وضعه فلا وزر في النقل. 
< فھو کمن أعان ظالماً علی ظلمہہ قال النووي: یری ضبطناہ بضم الیاء والکاذبین بالجمعء 
ھذا هو المشھور في اللفظین. 
وقال عیاض: الروایة عندنا علی الجمعء ورواہ أبو نعیم الأأصفھاني في (المستخرج) من 
حدیث سمرۃ علی التثنی واحتج کم مسبت 
بعض الأئمة جواز فتح الیاء من یری بمعنی یعلم وھو ظاهر حسن؛ فأما من ضم الیاء فمعنا 
ات ےت سس وت 
إلا بروایة ما یعلمه أو یظنه کذباء وأما ما لا یعلمه ولا یظنە فلا إثم عليه في روایتەء وإن ظنہ 
غیرہ کذبا أو علمہ؛ انتھی. 





اب الام اك 
قُلتُ لَهُ: اوت ا 
قد دَخَل في حَییثِ التَبِیٔ قَللاا؟ اٌرْإِذًا رَُّی اللَّاس حَییئا مُرْمَلاً قَأَسنَتۃُ 
تَمْضْیُع اَوْقَلَبَ إِسْتَاتَۂ یَسخون قد دَحَل فی عَدًا الحَییث؟ فَقَال: اک 
کے عگا اعرہ زاا تس انتتا فا نف زازق العنرے 
عَن التب قَلله أَصْل قَحَدّٹ بیہ فَأحَاف أَنْ یَخون قِذ دَحَل فی خَدا 


می ہے 


انت وجٗہمس بی 


بج 


0 ۰۰ کھ. 
0 ھی یعال ءٍ ِیٹٍ رسولِ ک6 


٣‏ - خْدگتا فُتَيبَة تا سُفَيَاذُ بْنْ غَیيْتََ عَنْ مُحَمَ مُحَمّد بن النُنْگیں 
فا اس ٍ النَضْرك خر خر لی او خی تن 


قال: ا حَتحخ مُنَکتا عَلَی آریگید يَأِیه بد ان" یا آئزث یت از 
تَهَیْثْ عَله فََقُولُ: لا أذریيء مَا وَجَدْنًا فی كِتاب اللہ اتَبعتَا 


ات او ےآ 
َّ 
هھدا حدِیت حسن٠۔‏ 


قوله: (إذا روی الناس حدیثاً مرسلاً) إلخء هذا کالبدل من الذي قبله وبیان 
لهہ فکأن المؤلف مَتُل لأستاذہ الخطاً الذي کان ذکرہ فی سؤاله حیث قال: وو یعلم 
ان إسنادہ خطا. 


- 


ا وا کا فے كَنمان نال علت حرریف کول لف ھا 
ھی ٹیے" رسورں ریسا 


[۲۳]ءذ: ٤٤٦٦ء‏ جہ: ۱۳ء حم: ۸/٦‏ تحفة: ۱۲۰۱۹. 
)١(‏ یعني روی غیر قتیبة ھذا الحدیث عن النبي قَُ مرفوعًَا. 
)٢(‏ فی نسخة: (أمري). 








٤٤‏ الکیکب الذّتیي 

زی تَعْضْیٔمْ عن مُفْيَاَء عنِ اہن الْحنگیرہ عَن التِيْ للا مُرمَلذً 
77- پ التَضره عَن غمَیْد اللہ بن اي زافع: عَن أَيمدہ خن ال ٹا کک کان 
این غُیَبَةَ ِا ری مَدًا الحَییگ عَلی الاثفرادِتَيّنَ حَیِیثَ مُحَدَد بن الْمْنْگدرِ 
ِنْ حَدیثِ سَالم أَبي انُس وَإِدَا جَمَعَهُمَا ری تھگذّا وَأبو رافع مو التَِيْ کل 
ھ7 

٤‏ - حَدَنتَتا مُحَمَد بر بن بَفار کا عَبْدُ الرَّحمَنِ بَنْ مَهُدِيٌء ا مُعاویة 

ان الج ن الَشن ئن ایر الكِي؛ عن اللیفتام ئن تقیی کرد قَالَ: 
قال غرل اش لہ الا خَل كَیوَىا بلق الغییث غئی واونٹنک/ 


٭ 


ہے ٤‏ ے تو ہے ولا اک ا ا لی و ل2 - سن ات ےِ 
عَلَی آریكیٍے فَيَقُول: بَیْتَنَا وَیَبْتسكُمْ کِتَابٔ اللہ فَمَا وَجَدُنًا فِیه حَلالا 


غ۱ ۹ 


2 


ما 


ج 


7ے 


قوله: (بینں حدیث محمد بن المنکدر) أي: فصله عنه فرفعہ''' ووقف فی 
الآمیناد الٹاتی, 


[]مکذا في المنقول عنهہ والظاھر في محله: فأرسله وأوصل الإسناد الثانيء فتأمل. ولو صح 
ذلك من کلام الشیخ فلعلە تُجَوّزٌ فإِنھم یتجوزون في ھذہ الإطلاقات: قال السیوطي فيی 
(التدریب+'': قال ابن الصلاح: من جعل من أھل الحدیث المرفوع في مقابل المرسل 
حیث یقولون: رفعه فلانء وأرسلە فلان فقد عنی بالمرفوع المتصل. انتھی. 
والأریکة: السریر المزین بالحلل والأثواب في قبة او بیت کما للعروس یعني الذي لزم البیت 
وقعدعن طلب العلمء وقیل: المراد بھذہ الصفة الترفه والدعة کما هو عادة المتکبّر المتجیّر 
القلیل الاهتمام بأمر الدینء ھکذا في (المرقاة)'''. 

[٤٦٦٥]د:‏ ٤٤٦٥ء‏ جہ: ۱۲ء حم: /٤‏ ۱۳۲ء تحفة: .۱۱٥١١‏ 


.)۲۰٢۲ /۱( (التدریب)‎ )١( 
.)۳٦٣ /۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 








اب الام ٤‏ 
اسْتَخْلَلتَاہ وَمَا وَجَدْتا فِیه حَرَامَا حَرَمُتَاہ وَإِن مَا حَرَمَ رَمُول اللہ یه كُمَا 


کے 


حَرّمَ اللها. 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبً مِنْ هَدًا الوَجْہِ 
(۸۱ باب مَا جَاءَ فی گَرَاهِيّة كِتَابَة الیلم 
رو ھا ا سی کی کا ابْنْ عَیَبْتَفه عَنْ رَيْد : بن أَمْلََ 7 


وہل عظاء ئن نار غَی آی سعبز الِخْد ىّ قَال اسْقَأَدَنً اتی گلا فی 


أَ 


وَكَد قد رُوِيَ مَدَا الَحَیِيث مِنْ عَيْرِمَنَا الات کائن زا ان مل( 
ورواہ سد ان 


۱- بَابٌ مَا جَاءَ فی گراھ هِيّة كِتَابَة العلم 
قوله: (فلم یأُذن لنا) بوجھین لثلا یختلط کتاب اللہ بکتاب رسوله؛ وأحادیثہ 
بأیاتەء ولثلا یتکلواعلی الکتابة فیقل الحفظ والضبطء ثم لما حصل الآأمن من الشیئین 
معاأرخص!'''لھم في الکتابة. 


[ ولذا استقر الإجماع علی جواز الکتابة بعد ما کانت المسألة خلافیة کما بسطت في مقدمة 
(الأوجزا''' مع ذکر دلائل الفریقین وأقوال المحققین. 


[٢٦٦۲]م: ۳٣٣٣‏ ن في الکبری: ۸۰۰۸ء حم: ۳/ ۱۲ء تحفة: .٦١٤۷‏ 
)١(‏ فی ھامش الأصل : فی بعض النسخ: (عن ابن زید ب بن أسلم عن أبیه) والذي في (الأطراف) هو 


ما في الأصل وھو أَيضا في نسخ صحیحة. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٥٦/١(‏ 








: الکوَی الِدتِي 
(۱۴) بَابٔ مَا جَاءَ فی الرّخْ خْصَة فِيه 


وی 


٦‏ - حدثتا قتیبة تا اللَعُء عنِ الحَلیلِ بن مُرَةہ عَن يَحمَی بی اي 
. رز قال: کات ہم الاصَارِ جس لی رسول اللہ قك 
قفیسمۃ ِنَ التَبِیٌ قَللَ الحَدِیتٌ فَيْعَجِبْه وَلا يَحَفَظه فُمَگا هلِكَ إِلَی رَسُولِ الله 
ےت ۹۳۲ ۳ ۹۹پپ١۹٦۹۶))۷۶۹)‏ 
تک - (امْكَمن بَِيِكَا: وَاَوْمَا يِمَرو الْكَظل 

نی البّابِ عَنْ عَبّْد الله بی عَنرِو 

دا حَدِيثٌ لَیْسَ إِسْتَاد دهُ بِدَاك القَائِہ؛ اومیعٹ مَحَمَة بن امتاعیل 
۰" الخَلٰیل بن مَرَه منڈ الِكدیث. 

سے سے تی ہ رَمَحْمُود بْىْ عَیْلَانَ قالا: کا اَلِیدُ 
ء عن الأورَاعِیْ: عَن یَحْتّی بن آبي گییرہ عَنْ أَي سَلتةہ عَن أبي 
۵۶ ٰ0 0" لال کر مان ٠‏ 
0 رَسُول اللہ فَقَال رَسُول الله قلا: (اکَمُبُوا ای گار ون الحَدیثِ 


۴- پَابٌُ مَا جَاءَ فی الّخْصَة فِيه 


و 


ا 


6 
ے 
کو 


٠ 


قوله: (اکتبوا لي یا رسول اللہ!) من نصر'ٗ والإسناد مجازي. 
[ والمراد بالقصة التي أشار إلیھا المصنف هي خطبة النبي لا التی خطب بھا في فتح مکكة؛ 


.۔۱٤۸٥٤١ تحمة:‎ ]٦٢٦٦٢٦٦[ 
۔۱٥٢‎ ۸۳ حم: ۲ تحفة:‎ ٣١٠۷۷٣ ٠۵٥ ۰۱ ۲ ۵خ‎ 
سنن أبی داودا (۲۰۱۷)۔‎ )١( 








اث الفلر ۷ك 
ہے 7ھ - و و ہی ھا و ےچ ھا وی سز ور و و و و لا نے ٥‏ ءَّ ص 
۷۸ جڑتتا یف کا َنَیان زغ كَيَینہ شن عَمْرو بْيي دِیتَا عَنْ 


ھق بچ اھ و مت 


رب ں بی عن أحيه ماب تاب قال کچے ‏ اکھتر لَ: 


ہو غاوید اتغاب نول اللہ لاہ أَكَکرَ حَیٹا غن ٹنوا ِ اللہ با تی لا 
َبه الله نى عٹرر قَإِلة گان بسخذب وفنٹ لکشب 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. تلق ککرغی اس راز تاد 
قولە: (اکٹر'' حدیثاً عن رسول اللہ ول مني) کونە آکثر حدیثامنہ لا یستلزم 
کثرةا'' روایتہ نسبة إلی روایات أبي ھریرةء فلا یرد أن روایات أبي ھریرۃ رضي اللہ 
عنه کثیرۃ نسہة عن روایاته. 
[] وسیأتي في المناقب ما آفادہ الشیخ ان ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي ھریرۃ من سؤاله 
رسول اللہ وك ان لا ینسی حدیئہ فلا یرد علی الحدیث أنە إذالم ینس حدیثا فالکتابة وعدمھا 
سواء فی حقھ. 
[ فان مرویات أبي هریرۃ خمسة آلاف حدیث وثلاث مائة وأربعة وسبعون حدیثاء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حدیث: وقال أبو نعیم یم الأصبھانيی :روی من المتون سوی 
شش سد ننس ''ء وقریب منە ما في 
الحاشیة عن (المجمع)ء وحاصل جواب الشیخ ان کونە صاحب روایات کثیرة لا یلزم منە 
وجود کثرۃ مرویاتەء وبین وجھه في الحاشیة عن (المجمع)''' ان ابا مریرة استوطن المدینة 
وھي مقصد المسلمین من کل جھة: وعبد الله بن عمرو سکن مصرء والواردون إليه قلیلون. 


[۸٦٦۲]خ:‏ ۱۱۳ءن فی الکبری: ٥٥۰۸ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۰٤۱۔‏ 


.۔)٤٢٦٢ (تلقیح فھوم أمل الأثرا (ص:‎ (١) 
.)۳٦٣ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 








۸ ات 
(۳) بَابٔ مَا جَاءَ فی الحَدِیثِ عَن بَنی إِسْرَائِیل 

۹ - حخدگتا مُحَمَدُ بْنْ َحْیَى تَا مُحَمَد بْنُ یُومُّف عَنْ عَبُدِ الرَحَمَن 

7ا 2 ا ا کی جک رک لے اك 


و یں تو تی پک 


عَنْ عَبْدِ الله بيي عَمْرِوقَال: قَال و ول الہ گاا: مَلَمُوا عَتّي وَلوآی وَعَدُثوا 
۳۴- بَابٌ مَا جَاءَ في الَحَییثِ عَنْ بَنی إِسْرَائِیل 


قوله: (بلغوا عنی!' 'ولوآیة) بمعنی قطعة من الکلام فیعم الکتاب والحدیث؛ 
أو کیا قال فی الیحاشة ا٢گ‏ والتحدیث عن بني إسرائیل وسماع کلامھم کان مَٹھبًّا 
نہ في أول الإسلام ٹم لما حصل الأمن من ان یلتبس کلامھم بکلامہ و لشیوع 


]١[‏ ولفظه ١بلغواعنی)‏ یحتمل وجھین: اأحدھما: أُن یراد إیصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلی منتھاہ؛ لأن لتبلیغ من البلوغ وھو انتھاء الشيء إلی غایتہء وثانیھما: أداء اللفظ کما سمعه 
من غیر تغییر والمطلوب في الحدیث کلا الوجھین لوقوع قوله: (بلغوا عني) مقابلا لقوله: 
(حدثواعن بني إسرائیل٤.‏ 

[ ولفظھا: قوله: اولو آیة) الظاھر أن المراد آیة القرآنء أيی: ولو کانت آیة قصیرۃ من القرآن 
والقرآن مبلّغ عن رسول اللہ وا لأنه الجائي بە من عند اللہ ویفھم منە تبلیغ الحدیث بالاأولیء 
فان القرآن مع انتشارہ وتکفل الله بحفظه لما آمرنا بتبلیغه فالحدیث أولی بەہ انتھی. 
وقال القاري''': قوله: (ولو آیةاء أي: ولو کان المبلَغ آیةء وهي في اللغة: العلامة الظاھرة 
قال زین العرب: وإنما قال: (آیة؛ لأنھا أقل ما یفید في التبلیغء ولم یقل حدیثاً لأن ذلك یفھم 
بالطریق الأولی؛ لن الاّیات إِذا کانت واجبة التبلیغ مع انتشارھاء وکثرة حملتھا لتواترھاء 
وتکفل الله تعالی بحفظھاء فالحدیث أولی بالتبلیغء وإما لشدة اهتمامہ وك بنقل الآیات 
لبقائھا من سائر المعجزات ولمساس الحاجة إلی ضبطھا ونقلھا إذ لا بد من تواترھاء قال - 


[۲۹]خ: ٣ء‏ حم: ۲ تتحفة: ۱۸٦۸۹۔‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٥٤/١(‏ 








اباب الام ۹ 


سا و ا ا یا مَتعَمدا اھ وو کی مِن النا 
کنا تہ انار ا ار خاصم: کر الأوزاح+ عن شال زن 
عَطِیّةء عَنْ أپي كَبْمَةً السمَلَوِعء عَنْ عَبّد الله بن عَمرو عَنِ التَبی قَلل تحوَۃ 


وَعَدًا حَیِیثٌ صَجیخ. 


أحادیلہ ولم یخف علیھم أن یحصل لھم ریبة في دینھم بسماع الکتب السماویة 
الآخر التيی حرف أحبارهم أکٹرھا رخصوا فی ذلك!''. 

قوله: (ومن کذب علمي) إلخء مناسبته بما تقدم ظاھرةء فإن التحدیث عن 
مواضع متعددة یوجب الالتباس في البیان والنسبة فوجب الاحتیاط بذلك الترھیب. 


< القاري: والثاني أظھرہ وقال المظھر: المراد بالآیة الکلام المفید نحو من صمت نجاء أي: 
بلغوا عني أحادیثي ولو کانت قلیلةء فإن قیل: لم قال آیة ولم یقل ولو حدیثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجھین؛ أحدھما: أنە ا٘یضاً داخل في ہذا الأمر لأنہ َ مبلغھماء والثاني: أن طباع 
المسلمین مائلة إلی قراءة القرآن وتعلمه وتعلیمه ونشرہ: انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': الحرج: الضیق والائم وہذا لیس علی معنی إباحة الکذب علیھم؛ بل د 
لتوھم الحرج في التحدیث عنھمء وإن لم یعلم صحته وإسنادہ لبعد الزمانء ھکذا فی (شرح 
السنة)ء وتبعه زین العربء وأشار إليه المظھر وهو مقید بما إذا لم نر کذب ما قالوہ علما 
او ظناء قال السید جمال الدین: ووجه التوفیق بین النھي عن الاشتغال بما جاء عنھمء وبین 
الترخیص المفھوم من هذا الحدیث أن المراد بالتحدث ھاھنا التحدث بالقصص من الآیات 
العجیبة کحکایة قتل بني إسرائیل أنفسھم في توبتھمء وتفصیل القصص المذکورة في القرآنء 
لأن في ذلك عبرۃ وموعظةء وأن المراد بالتھي هناك النھي عن نقل أحکام کتبھم لأن جمیع 
الشرائع منسوخة بشریعة نبینا 4ء انتھی. 


.)٥٥٤/١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 








2 الکوکب الدتي 
(۱) بَابُ مَا جَاء ان الدَالُ عَلَی الحَیْر گفَاعِلهِ 


۰ حَدَنثَتا تَضر بر عَبْد ارح الو تا أَحْمَدُ بن بَشیر عَنْ 
قویب بن ہق ع نآ بن تال گال تی التَييٌ للا رَ بل بَنتحْيلۂء لع 
ُچذ عِثتۂ مَا یَخْيلّه قَدَلَهُ عَلَی آَر مَحَتَلَه تی التَىْ لَلل تأَخْبرَ ققال: 
ِنَ الدالُ ظط الحَیْرِ گفَاعِلِها. 

نی اباب عَنْ أبي مَسْعُوده وَبْريْنَة 

ڈا یی غریبُ من تد لوہ من عَییث اُئیں عن التِيْلڈه 

۷ بت ج کت" 


7 الئے کے سو ا: اڈ قد أَبرع یا کال زا ول اللہ ۷ك اك 


-٤‏ باب ما جاء ان الدال علی الخیر کناعلہ 


أي: مشارك لە في نفس الثواب لن العمل فرع العلم!''ء فقام العامل بأحدھما 
کما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا۔ 


[]شار الشیخ بذلك إلی وجه مناسبة ذکر المصنف ھذا الباب في کتاب العلمء فإن بیان العالم 
المسألة لأحد یعمل بھا داخل في ذلك. 


[۰ :۱۲۹۹ء تحفة: ۹۰۲. 

[۱ءء: ۱۸۹۳ء د:۵۱۲۹ء حم: /٤‏ ۲۰٢۱ء‏ تحفة: .۹۹۸۲٦‏ 

)١(‏ أي: یطلب منە المرکب. 

)٢(‏ أبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السیر بکلال أو ظلعء کأنه جعل انقطاعھا عما کانت مستمرۃ 
عليه من عادة السیر إبداعًاء أي: أنشاء آمر خارج عمًّا اعتید منھاء ومعنی (آبدع بي فاحملني) 
أي: انقطع ہي لکلال راحلتي. کذا في (النھایة؛ (۱/ ۱۰۷). 








192 ۱۱ 
نل٠‏ ناك مَحَنَك فقال و سُولل اللہ گلا: )(مَ من دڈل لی خَیٔر فَله ٹل 
قاعلہ آرَقَل غابن 


5 ا ۶ مو و لج 2 
هذا حدِیث حس“ٴ مکح 
وَابُو مرو الشیبانِی اسمة سم بن إیّایںء نا الیذد رک اس 


ھا کو وو سے 


۰ 


حَدَکَتا الحَسَن بی عَلِ الحَلَّالَء تا عَبْدُ اللہ بن تُمَيْرٍ عَنِ الأعْمَشِں 
عَنْ أي عَنرو القْمَانِي: عَنْ أيي مَسُعُود عَنِ التبی قَُ ت تَحْوَهُ وَقَالَ: (یٹل 
أُجْرقَاعِله؛ وَلَعََمكَ فِیهِ 


٢۴‏ ص- خََدَثتا محمود بن عُلانَ وَالِحَہ کت بن عَلِيٌ ویر و اف 
قالوا: او أمَاَہ عَنْ رید بی عَبّد اللہ بن اٌبي ز حَن جتوأِ زع 
أَي قرمی الأفْریء عَنِ التب قَللَ قَال: (اشْفَمُوا وَلَثُوْجَرُواء وَلَيَقّضِي''' الله 
عَلَی لِسَان تَييّهِ مَا فا2. 


گڑا خیرں غَت ا کی ج 
7 0 7٢رک‏ 8 
وَيريْد بن عَبْد الله بن أَبي بر بن أٔي مُوسّی قد روی عَنۂ''' القَوِْیٔء 


7 سے وف ا سے از 


رز گا دیایگکی ٥‏ شا ٤ی‏ تی الاتترع 
اقلے ازجر زا 


[۳]: بعد جحدمححمد : ۱۳١۱ا[‏ ن: ٥٣‏ حم: ؛/ ٠۷٠‏ تحفة: ۹۰۳۔. 
زی ح0 اص۸ 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (شعبة وا. 








2 الکوگب الذَزي 
ہے ھلگتا مہ رن لا کا کیم وَعَْد ال ۷اق ع نیا 

کک یا و ا کٹ 

قال:قال رشول .3 امَا مِنْ تَەُ یں تُفْتَل ظُلْمَ ِا كَانَ عَلی ابْن آد مَ کنل 

رق كیا و ئن ادس رقال عَيْد لد عید ال ایام اٹل 
۱٥(‏ باب مَا جَاءَ فِيمَنْ دَعَا إِلَی ھُدٌی فَالْبِمَ وت لان 


>٤‏ حَدَتَنا عَلِيٌ ب بن حُجْرٍ تا إِسْمَاعِیل بٔنْ جَعْقَر عَنِ العلاہ بن 
عَبْد الِّحْمَن عَنْ ايد عَنْ أبي هرَيرَ قال: قال ول اللہ َلہ: لم مَنْ دَعَاإلَی ُدٌی 
کان لیھج ول ود 2 اش گھی زی ڑکا ئاز 21ا 
إلَی صَلَالَةٍ كانَ عَلَيْهِ مِنَ الثم مِثل آٹام مَنْ يََبِعُة لا يَنْقُصُ ذَلِكَ مِنْآنَامِهمْ شَيْنَاا. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

٭۲- حَدَگتا اُحْمَد بی مَنیچء تا یَِیڈ بُنْ َارُونَ قال: تا المَسْعُودِیٔ 
ے ےتے۔ ٌ. 

سُولّ اللہ قل: امن سَنٌ سُنَةَ خَبْرِ لِم عَلَيَْ قلهأَجْرة رَمٹل أَجُور تَبَعَهُ 


ہے 


غَز تقو بن اور تا ومن سی سنة شر ۶( الم ۱م 
قوله: (سن القتل) إلخء سن وأسن لغتان صحبحتان. 


[٢۲۷]خ: ۵٥‏ ءم: ۷ء ن: ۳۹۸۵ جہ: ٢٦٦۲ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۹۵۹۸. 
[۲۷۰ء: 1/٤‏ :: ۹٤٦٦ء‏ جە: ٦ء‏ حم: ۲ سکءتحفة: ۱۳۹۷۲۔ 
[۷۶٦۲]ءم:‏ ۱۷ ۰ن: ٢٥٥۲ء‏ جہ: ٢ ٢٣٣‏ حم: /٤‏ 9ء تحفة: ٣٣‏ ٣۳۲۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اَسٌّس). 


() فی نسخة: (سنة سیئةا. 








اب الیاز ۲٣٣‏ 
و وو ۔ ہس رھ کے ہر م28 .9> یں‌() 
وزرہ ٹل ار وٌارِ مَنِ اتَبَعَه غیر مَنقوصٍ من اوْرَارِهم شیٹا“''. 
وی البَاب عَنْ حَدَیمَة 
هَدّا حَِیكٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
9٦‏ ۷۷۷یییییٰ۰ ۶ ۰ 
وَفد رُوِي مِنْ غیرِ وَجه عَنْ جرِیرِ بن عَبّد الله غَنِ النبيٌ 89 تو دا 
وَكَد رُوىٌ عَدًا الحَییث غن الْمُنذْر یی جَریریٔن عَبد الله عَنْ أبیەغُن 
لئ ول 
رت زی خَل غزار لن گریو غن اہین عَن التب قَلل أَيْضَا. 


ات ال راتا وا ناب را گنا 


اس و حُججرہ تا بی بْنْ ٦ھ‏ ,"ھ0" سَعَي 

مَاریة قال: وَعَكلتَا تنوا للع ڑکا تم ُ او الفَداؤ مَرْعِظَلةً بَلِيفَقٌ ذرَقَٹ 

ھا العَیُون وَوَجلَٹ مِئّا القُلوبُہ قَقّال رَجُلُ: إِنَّ مَذہ مَوَعِكَةُ مُوْدّع فَمَادًا 
وسراب لوت الا اوعاپ الیھڈ 

قوله: (إِن ھذہ موعظة مودع) کانوا قدا''علموا بقرائن تقتضي ذلكء کنزول 

- وبکلا الاحتمالین فسر الحدیث القاري إذ قال'': قوله: موعظة مودع بالإضافةء فإن المودع‎ ]١[ 


٢۷٦۲]د:‏ ۷٤٦٣٥ء‏ جە: ٢‏ حم: ٤‏ ےنتحفة: ۹۸۹۰۔ 

)١(‏ قال القاري (۱/ :)۲٥۷‏ وحکمة ذلك أن من کان سببّا فی إیجاد شیء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه علی الدوامء وبدوام نسبته إليه یضاعف ثوابه وعقابهہ لأنه الأصل فيه. 

)٢(‏ فی نسخة: (البدع). 

(۳) ل(مرقاة المفاتیح) (۳۷۲/۱)۔ 








۲٥٤‏ الک التی 
یہ نيد اتا چا کت اللہ؟ قَال: ظا بتَقُوی الله وَالسُنُع وَالطَاعَة وَإِنْ 
عَبْدُ حَبَفِیٌء فَإَِّة مَن رعش مِنْسکُمْ بڑی ا ح اف کییرا رَاِبَاحُمْ حُمْ وَمَحْدقاتِ 
لاو 20 ضَلَالَڈ فَمَنْ غ أَذرَك ذَلِكَ مِنْكُمْ فَعَليْهِ یه بِمُتَتي ک2 ال یھ 
الراقنیین کہ عَطّوا9 عَلَيْهَ بالثوَاجذِ). 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
(إذا جاء نصر الله) وبعض بیانات النبی َ اُنھا قد حانت ساعة الفراق: فسآل السائل 
ولم یفعل بأَسا أو المرادانھا کموعظة مودعء فحذف حرف التشبیه کما تحذف کثیراء 
کما في قوله: اأسدء وفي قولہ: لا صْبكم ب4 [البفرۃ:۱۸] الاّیة علی أحد التوجیھات 
المذکورۃ فیھا. 
قوله: (فماذا تعھد إلینا) إلخء ھذا یحقق أن المراد حقیقة الوداع لا التشبیە. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدین) والجمع المحلی باللام تبطل جمعیتھاء فلیس 
بلازم''' إلا أن یوافق سنة أحد منھم أيّا ما کان. 
- کرو رر گت 
وھ ھا کو سےا نت 
والبکاءء أو لکمال التأئیر تومٌموا أنە یعقبه الزوال؛ انتھی۔ 
[١]یعني‏ لم یقصد فيه معنی الجمعیةء فلا یراد منە السنن التي اتفق وأجمع علیھا الخلفاء کلھم 
بل المراد سنتھم ولو سنة أحد منھم آیّا من کانء ثم قال القاري''': ھم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنھم اأجمعین لأنھم أفضل الصحابةء وواظبوا علی استمطار الرحمة من السحابة 
النبویة وخصّهھم اللہ عرٌ وجل بالمراتب العلیةء أنعم الله علیھم بمنصب الخلافة العظمی؛ - 
)١(‏ قال القاريی (۱/ :)۲٥٣‏ العض کنایة عن شدة ملازمة السنة والتمسك بھا۔ 
)٢(‏ ل(مرقاة المفاتیح) (۳۸۲۳/۱)۔ 








اب الا ٥‏ 

وَقَد رَوّی ثُوربْنُ يَزِيد عَنْ خَالِد بْي مَعْدَانء عَنْ عَبْد الرّحَمَنِ بن عَمْرو 

9س "ئ) وکزا وا 5الرا 5ا ار غاب 

7 ا 0 ا ا کا 
0۷۳۷8۷8۳۷" 0 


ور و ےج 


> والتصدي إلی الرئاسة الکبری؛ لشاعة الدین وإعلاء أعلام الشرع المتینء فخلف الصدیق 
بإاجماع الصحابة سنتین وثلاثة أشھر وعشرة أیامء لحلمه ووقارہ وسلامة نفسه ولین جانبہہ 
والناس متحیرونء والأمر غیر ثابتء فحمی بیضة الدینء ودفع غوائل المرتدین وجمع 
القرآنء وفتح بعض البلدانء ثم استخلف الفاروق لن الأمر مستقرہ والقوم مطیعء والفتن 
ساکنةہ فرفع رایات الإإسلام في مشارق الأرض ومغاربھاء وفتح اکثر أقالیم الأرض لأنه کان 
فی غایة الصلابة ومتانة الرأاي وحسن التدبی وخلافته عشر سنین وستة أشھر وعشر لیالء 
ثم بویع لعثمان لشوکة أقاربه وبسط أیدي بني أمیة فی حکومة الأطراف: فلو نصب غیرہ 
لوقع الخلاف: فأظھر في مدة اثنتي عشرۃ سنة مساعي جمیلةء وجمع الناس علی مصحف 
واحدہ ثم بویع بعدہ لعلي لأنە أفضل الصحابة بعدھم. 
وقال التوربشتي: آما ذکر سنتھم في مقابلة سنته لأنه علم أنھم لا یخطئون فیما یستخرجون 
من سنتہه أو أن بعضھا ما اشتھر إلا في زمانھمء ولیس المراد انتفاء الخلافة عن غیرھم حتی 
ینافي قولە قك: ایکون في أمتي اثنا عشر خلیفة)ء بل المراد تصویب رأیھم وتفخیم أمرھ 
وقیل: ھم ومن علی سیرتھم من آئمة الإسلام المجتھدین في الأحکامء فإنھم خلفاء الرسول 
فی إرشاد الخلق وإعلاء الدین انتھی. 





ۓ کوک الدزي 


رق ٥و‏ عنْد 


۷" < خَلَتَتَاعَيْد الله ین 


و ےو 8٥و‏ و ےو و ےچ ظم 


یقن خن کر ادا عو یدع جا ال الال 
الحارت: سے بَٔ لم ول اف سَ : اه مَنْ ت7 قفا کی 


ِ نے 


×× نا وَمَن ايْكْدع ب ع۸۷ 00 شاقاالل اللہ وَسَم ول کان عَله 


ِثلُ آگام مَْ عَیل بَا لا يَنْقُص گَلِكَ مِن اُززارِ النّایں شَیْگا؛. 


کا شر سے لے 
1 
ھد حدذِیث حسن۔ 


قوله: (اعلم قال: اأعلم) معناہ علی الاستقبال!''ء فان صیغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرینة قوله عليه السلام: (اعلم)ء وهو أمر معناہ الفعل في الاستقبالء 
فجوابە: إنی أفعل فعل العلم علی حسب أمرك یا رسول الله 2 


0 رف ا ای ا ای با او سا سو الا ٰ 
ارشاد فرمائی ۲ن جان لوڑگ ة قلت: ویحتمل أن یکون مرا من الإعلامء أي: أخبرني وھذا کلە علی 
سیاق النسخة الأحمدیةء وما علی سیاق النسخة المصریة فلا حاجة إلی التوجیه؛ ولفظھا: 
ان النبي و قال لبلال بن الحارث: اعلمء قال: ما أعلم یا رسول الله! قال: اعلم یا بلال قال: 
ما أعلم یا رسول الله! الحدیث: وعلی هذا فما بین آیدینا إما من تحریف الناسخ أو اختصار 
من أحد رواۃ الترمذي؛ وہنحو النسخة المصریة ذکرہ المنذري في (الترغیب''ء وھکذا 
في المجتبائیة بدون التکرار بلفظ: ان النبي لٍَ قال لبلال بن الحارث: اعلمء قال ما أعلم یا 
رسول الله! قال من أحیا سنةء الحدیث. 


[۲۷۷] جہ: ۲۰۹۹ء تحفة: ۱۰۷۷۹۔ 

)١(‏ قال القاضي عیاض في امشارق النوار (۸۱/۱): کل ما أحدث بعد السٍي و فَهوبدعَة 
والبدعة فعل مَا لم یسٔبق إلَيْهِء فَمَا 0 00 00و 
أصّول السْنن فَھُوَ ضِلالَة. 

.)۹۲( (الترغیب والترھیب)‎ )١( 








اث امہ ۲۷ 
تہب غَيَةهَدا ھُو: مصّیصِی مَامِي: دیز عَبد الله هر انی 
ضر 0 
۱۸ - حَدَتَتَا مُسْلِم: اْخام لان اضر يہ تا مُحَمَّدُ بْنْ عَہُدِ الله 
نمچ وس لہ شس 
بَنْ مَالُِ: ال لي رہ ول اللہ گلاہ: ایا رَ ان نت أ شع وش لی فی 
ا تک َال لي: ايَا بُنَیَ وَذَلِكَ مِنْ سُتَتِي؛ وَمَنْ ا اخاقی 
َقَدأحيَانى! وت اُخبای کا کی فی الجگقہ وق الحدیت وشة طِلڑ_ 


وی ہو .. ا جو ا ھا یں وا ہو و :ات 


ے الو سے لق سی کے ۔ 


9٤٦‏ )ٌ ۶۶ھ" مترت 
دک اقم َرقَم القَّیٰء الدِيي وی کس 


3 2 


ا 


قوله: (ھو مصیصی) نسبة إلی مصیصة بفتح المیم وکسر الصاد مخففةا'' 


[] بیاض في المنقول عنه بعد ذلكء ولعل الشیخ أراد أن یذکر الاختلاف في ضبط هذہ النسبة 
فلم یتفق لەء وقال المجد'': المصیصة کسفینة: القصعةء وبلدة بالشام ولا تشدد وقال 
السمعاني في (الأنسابٴ': المصیصي بکسر المیم والتحتانیة بین الصادین المھملتین 
الأولی مشددة؛ نسبة إلی بلدة کبیرۃ علی ساحل بحر الشام یقال لھا: المصیصةء وقد استولی 
الفرنج علیھا واختلف في اسمھاء والصواب الصحیح المشدد بکسر المیم. 


.۱۰۸۹ تقدم تخریجه في‎ ]۲٦۷۸[ 

.)۲٦٢ /۱( غش: ضد النصح الذي هو إرادة الخیر للمنصوح له. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
في نسخة: (اأحبني) وکذا فیما بعد.‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦۸٥‏ 

.)۲۹۷ /۱۲( (الأنساب)‎ )٤( 








۸۹ الکن الازی 
مت مُحَمّد ین بََارِيَقولَ: قال أَبُوالولید: قال مُحلہ کا عَِي رید 
72٤ 2‏ کرک سیت ااحتہغ نز آئی روڈ لا کٹا الحرید 
وه 
ا ا کی 
1 وف سد سی اوت 
ؤاگزٹ بہممححة زقلستاعل ققع یلک وا یغرف یبد ہن الشتیّب 
7۰ ۷۹97ھ رما آلئش ئا عالك متا لاٹ وئشث 
کاٹ سد اتل تین ماگ سن خسین 5ننفگی 
(۷) بَابٌٔ فِي الانْیھّاء عَمًا تھی عَنه رَسُول اللہ کل 


و مت عم >عَن ابی صَالعء عَن ابی 
ُرَيْرَة قالَ: قال رَمُول اللہ قَلا: اڈ ی702۳ تھے کت 
عَنَی فَإتَمَا هَلَكَ مَنْ كانَ قِبْلَسكُمْ بُِثْر ٤‏ وِسُوالھ''' وَاخْيلَافهغ عَلی أَنبِيَاِيما. - 


2ا عغییگ عم مغ 
قرلہ (وماتسیدی الم کم مائیین )ایس پللك کات اللقاءی ینا 
لاتحاد عصرھما. 


[۹٢۷٦۲]خ:‏ ۷۲۸۸ء م: ۱۳۳۷ء ن: ۹٦٦۲ء‏ جہ: ۲ حم: ٢٣77ء‏ تحفة: ۱۲۱۸۔ 

)١(‏ قال الحافظ: وفي کلام أبي حاتم الرازي وغیرہ في بعض الرجال: کان رفاعا یعنون أنە یرفع 
الحدیث الموقوفَ. انتھی. (تبصیر المنتبه بتحریر المشتبہ) (۲/ .)٦٦ ٦‏ 

)٢(‏ قال الطیبي :)٢٦٦ /٢(‏ ہذافی حق من سأل عبثاً وتکلفاً کمسألة بني إسرائیل في بیان البقرۃ؛ 
دون من یسأل سؤال حاجة فھو مثابء لقوله تعالی: ٭لفسَمَلوا اَل الی مر [النحل: ٣٤]ء‏ 
واحتج بھذا الحدیث من یذھب إلی ان أصل الاشیاء قبل ورود الشرع بھا علی الإباحةء حتی 
یقوم دلیل علی الحظرء انتھی. 








اباب الیم ۲۱۹ 
(۱۸) بَابُٔ مَا جَاءَ في عَالِم الْمَيِينَة 
۸۰- حَدّهَا احَس بن اسَبًاج البَزان وَإِْحَاقبْ مُوتی الأَْصَارِیٔء 
قَالا: تا سُفَي گرا کی ھی ای کی عَنْ او پي ایی عَنْ اي صَالجء عَنْ 
أس ھریر رَة رِوَايةً: رعف ان شرتِ التاش ا الازبلِ تہ ٦ھ‏ فلا 
یَجِدُونَ ھت اع مِنْ عَالم 0 
مَدًا حَییث حَس2( '' وَهُوَ حَدِیث ابن عَيينَة 
وَقَدٌ رو عَن ابنِ عَیينَةً غُيَيَْة أَنّهُ قال فی مَدا: ۰۳:+-: یتة؟: إِلَهُ مَالِكُ 
اَی قال امش : وَسَيِعْثُ ابْنَ غُييْتَةَ قال: هُوَالعْمَرِیٔ الزَاهِد''' 
0- راد بارش کال الدتنة] 


فرلہ:ز(آن فضرت التانی اگیادالابل )ری ے50 الأکیادکتایة سض طول الیٹر 
لما فی أسفارھم من قلة في الماء فیییس بذلك کبدہ. 


]١[‏ والضرب یستعمل استعمال الأفعال العامة وقال صاحب (المجمع)''': ضرب الأکباد 
کنایة عن السیر السریع لآن مُریدہ یضرب کبدہ برجله. 


[۰): في الکبری: ۲۹۱٦ء‏ حم: ۲۹۹/۲ء تحفة: ۱۲۸۷۷. 

)١(‏ زاد فی نس خة: اصحیح). 

)٢(‏ قال في (اللمعات) (۱/ ۵۸۷): ثم اعلم آنه کان في المدینة وغیرہ من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعین وأتباعھم کثیرون کالمذکورین والفقھاء السبعة المشھورین وغیرھم من الأعلام 
فتخصیصۂه بمالك بن نس والعمري الزاھد لا یخلو عن شيءء ولا بد من الدلیل عليهہ ولا 
یقطع بذلكء نعم قد اشتھر مالكء وھو من آتباع التابعین في زمانە بالفقه والحدیث والإمامق 
وله ملازمة خاصة وجھة مخصوصة بالمدینة التزمھاء ولم یخرج منھا مدة عمرہ إلا لحجة 
واحدةء فلا یبعد أُن یذهھب الظن إلی ذلكء وأما غیرہ فتخصیص محض بلا مخصص یوجب 
الظنء ولعل الصواب أنە وا اأخبر بھذا الحدیث من حال آخر الزمان الذي یأرز فیه الدین إلی 
ھذہ البلدة الشریفة ولا ییقی علی الأرض عالم إلا فیھاء والل أعلم بالصواب. 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۳۹۷). 








0 الکوکب الدّزي 
وا مھ عَبدُ العَرِيزِيْنْ عَبد اللہ وَسَيِعْتیَ حم موسی بشول: قال غَبَ ال راق: 
هَُمَالِك بی أنیں. 

(۹) بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلِ الفقه عَلَی العبَادة 


۸۷۱- حَدَنثتا مُُحَمَد بَہ إِمَاعیلء کا لِرَاهِیم بن مُوسَیء کا اَی ھو 
ری ا رَْخ بن جنَاج عَنْ مُجَاھیه عَن اب عَبًایں قَال: قال سو اللہ لائ: 
افَقَِية أَمَد لی الفَيطان ۳ تن عَابیا۔ 


مَدّا حَیِیثٌ غَرِیبٌ وَلا تَعْرفه إ مِنْ هَدًا الوْجُْه مِنْ حَدِیثِ الوَلِیدِ بن 


ً٥ ۶و‎ 


۴۲ حَدَنَنَامَحْمُوديْنُ داش البَعْدَادِیٔ ہی یت 


عا یب من و جَاء بيي حَيوَقه عَنْ قییِں بن گثیر قَال: قَيمَ رَجْل مِنَ الْمَدِ کے 


2گ 


ت تا مَاأَقْتَمَكَ يَاأُخجی؟ قال: حَییٹٌ ٣‏ 
اك اعتلا کل تغرل اف الہ ثال: آتا جلف تخاعدہ تاؤ: لہ قال: آتا 
قَیيمُت لِیِجَارَو؟ قَالَ: لا قَال: مَا جثث لا فی لب حَدا الحَیییِہ قال: قَاِئي 
سَیعٔث رَسُول اللہ قلل يَفُول: امَنْ سَلَكَ رِیقا يَبْكَفي فِیهِ عِلَمّا سَلَّكَ الله بهِ 


٭ 


۔- ۷ 


5 


ہا 


۹۔ باب ما جاء فی فضل الفقه علی العبادةۃ 


قوله:(فإِنی سمعت رسول الله قَلِ) یحتمل ان یکون ھذاھو الحدیث المسؤول 
عنهء والظاھر أنه غیرہہ وإنما ذکر هذا الحدیث بشارۃ لە؛ وإظھاراً لفضیلة طلب العلم. 


.۔٦٦‎ ۹٥۰ جہ: ٢۲٢۲ء تحفة:‎ ]۲٦۸۱١[ 
۔۱۰۹٥۸ ءتتعحفة:‎ ٥ حم:‎ ٢٣٢٢ جہ:‎ ۳٦٣٣٣٤ :ذ]۲٦۸٣[‎ 








اب الام ٠"‏ 
۰ 9ت لسغ أَجْْحَكيَا۷ رِضٌا لِطالیبِ العلٰم وَإِنٌَ 
العَالِمَ لَيَسْتَغْفِرُلَه مَنْ في السَمَواتِ وَمَنْ في الأرْض حَتٌی الحیتانُ فِي الَاء 
وَفَضْل العَالِم عَلَی العابي گ قَضْرٍ القَمَرِ عَلَی سَائر الكَوَاكِب؛ إِنّ الْعْلَمَاءَ 


رو 7 و 2 ٤‏ ری او او 2 َ‌ےے س .-ےھ کاو نے 2 کے سے چ 
وَرَنَة الا تْبِيَاءء إِن الا نْبيَاء یُورنوا دِیتارا وَلا دِرِهَمًا پِنَمَا وَرّنوا العلم, فَمنْ 
أَخَدَ به أَحَدَ بحَظ وَافِر). 


نظ گی یج 7 2 . ہے سج ٥‏ رع ٥‏ سا ھی ہے 8ج 
وَلا تَرف ھَدا الحَییث إِلا مِنْ حَدِیثِ اص بَنِ رَجَاء بن حَیَوَة ولس 
۔ ىَ ہے رو یا ےت ےہ 7 3ر ضر ۹ 
اِسَتَادَۂُ عثدی بمُتٹصل؛ كَخكذا حَدَگتا مَحْمَود بن داش ھَذدا الےخوریگ: 


وَإِنمَا یْرُوَی مهَدًا الحَدیث عَنْ عاصم بن رَجَاء بن حیوَّه عَن داوْد بن 
۔ - 7 5 َ‫ 5 2-7 َ و یل زی وچ کے 
جُھیلء عَنْ کثیر بن قییں؛ عَنْ آبی الدرداءء غَن التَبیُ قَلك َهدا اصح مِنْ 
حَدِیثِ مَحمودِ بن جِداشٍش. 


قوله: (کفضل القمر علی سائر الکواکب) فيه إشارة إلی أن المعتبر من العلم 
ما وافق الکتاب والسنةء فإن القمر نورہ مستفاد من نور الشمس؛ ولیس من عندہء 
فکذلك یجب أن یکون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة وأیضاً 
ففيه إشارۃ إلی أن أحداً من أفراد الأمة وإن کان غایة في العلو فلا یساوي نبیەء فإِن 
مافیه من الآنوار مستفاد من الغیر وعرض لە وبالواسطةء وو أصالة وبالذات لنبيەء 


فکان أدون منه. 


)١(‏ لتکون وطاء لە إذا مشی. وقیل: هو بمعنی التواضع لە تعظیماً لحقھ. وقیل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولھم عند مجالس العلم وترك الطیران. وقیل: راد بہ إظلالھم بھا. (الٹھایة) (۱/ )۳۰٣‏ 
وقال الطیبي :)١1۷٦ /٢(‏ یحتمل أن یکون حقیقة وإن لم یٔشامدہ وآن یکون مجازاعن التواضعء 
کقوله تعالی: ٭ وَأَخْفض جتَاحَك لِمن أاَلبَعَكَ مِنَالمومِنی 4 [الشعراء: ٢٤۲]ء‏ وقیل: معناہ المعونة 
وتیسیر السعي لە في طلب العلم؛ انتھی مختصراً. 








۲۲ الک الدتی 

۳ ی۷ ئ000 9ت هَنْ مَعید بُن مَسْرُوقِء عَن ابْن 
و یر ا سُولَ اللہ إِتي 
سعث مق حُدیگا گٹیکا وک ا وی ا 2 آَخْرهُ _حَدَتَني ٍ قَل 
تُونُ جمَاعً"" قَال: (اتٌي الله فِيمَا تَعْلَم. 

مَدَا حَدِيثٌ لَیْسَ إِسْتَاذُه بعُتَصِلِ؛ مُوٌعثیي مُرْمَلَ و کم زگ نو 
از افوظستع مزال ا فوع اف کیدزن فوع 

۸ ھی ات ا ا او رت 
عَنْ أَبي هَُیْر ٤‏ قَال: قَالّ رَسُول اللہ قَللل: حَصْلتانِ لا تُجْتَمعَانِ فی مُتافق: 


وھ 


حسن سُمت؛ و وق فی الڈین). 


-م١‎ 


ہا 


قوله: (حسن سمتا'' ولا فقه فی الدین) والسبب في ذلك منة اللہ علی 
عبادہ ودفع أنواع المفاسد عن بلادہء وھو أن عادة الله جاریة بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وإن لم یکن فقیهاء وکذلك کثیراً ما یرجعھم إليه المقرر واللسن وإن لم یکن 


[ قال القاری”'': أي خلق وسیرۃ وطریقة وقال الطیبي'': هو التزبي بزيٌ الصالحین وقال 
میرك: السمت بمعنی الطریق أعني المقصدہ وقیل: الم فئڈاآئل ال زالئھی+افالدازد 
حجر إنه تحرٌي طرق الخیرہ والتزبي بزي الصالحین مع التنزہ عن المعایب الظاھرۃ والباطنة: 
وقوله: (ولا فقه) عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سیاق النفي؛ فلا لتأکید المنفي المساق۔ - 


]۲٦۸۳[‏ طب: /۲٢٢ /۲٢۲‏ ٣۳٦٦ء‏ تحفة: ۱۱۸۳۰۔ 
]۲٦۸٤[‏ طس: ۸۰۱۰ء تحفة: .۱٤٤۷۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (أن ینسینی). 

)٢(‏ فی نسخة: (جامعا)۔ 

.)٥٣٤ /١( (مرقاة المفاتیح)‎ (۳( 

.)٦۷۹/۲( شرح الطیبي)‎ )٤( 








اواب الام 9 
هَدّا حَدِیثٌ غَرِیبٌہ وَلَا تعِْف مَذًا الحَییگ مِنْ حَیِ حد یثِ عَوْفِ إِ مِن 


حڈیٹ دا القَیْٔخ خَلَف بُن اقب العَامِرِي؛ وَلمْ ا ینا یرُوي عَنْهُ غیرَ 
نکر ئن العاللہ ولا آاری کیک کن 


متورعاًمتصفاً بحسن السمت وأما إذا جمع المرءھذین الوصفین فھو غایة في کونە 
ےی 75 ے‫ ع سھر 

مرجعا للانامء ومعتقدا للخواص والعوامء فاما إذا فقهَ ولم یتورع ولم یجتھد في 
الطاعةء فاکٹر الناس بُعرضون عدہ؛ ویقولون: فلان لیس بشیء آما تری أنه پرٹکے 
واجتناب المعاصي والسیئات: فإنھم إذا لم یکن مع ذلك فقیھاً یقولون فیە: إنما هو 
جاھل مطلق لا حظ لە من العلمء أفتری أنه یصل إلی مقامء وإنە لا یحسن مسآألة 
عن الزکاۃ ما هو إلا مدحرۃ الشیطانء لا یعتمد بصلاته ولا بصیامہء ولا برکوعه 
وسجودہ وقیامہ إلی غیر ذلكء فلذلك لم یوفق اللہ لھذین منافقاً. 


< قال التوربشتي''': حقیقة الفقه في الدین ما وقع في القلبء ثم ظھر علی اللسان: فأآفاد 
العملء وأورث الخشیة والتقوی؛ وأما الذي یتدارس أبواباً منە لیتعٌز بہ ویتأکل بەء فإنه 
بمعزلِ عن الرتبة العظمی؛ لن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه قیل: لیس المراد أن إحداھما 
قد تحصل دون الآخری؛ بل هو تحریض للمؤمنین علی الاتصاف بھماء والاجتناب عن 
أُضدادھماء وھو من باب التغلیظ: انتھی۔ 
قلت: لا شك أن کمال الفقه ما پورث الخشیة والتقوی؛ فقد قال النبی ہا : (من پرد الله بە 
خیراً یفقّه في الدین)ء قال القاريی''': أی: أحکام اائےت ول ایس 
بالفقه المصطلح المختص بالاأحکام الشرعیة العملیة فقد روی الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن یوما فی شيء قالہ: یا أبا سعید ھکذا یقول الفقھاءء قال: ویحك ھل رأیت 
اف نیا قتوہ الراد نی التتباہ اراق بت تی الاسرف ایب ا دید المداوم علی - 


.)۱۰١ /۱( (کتاب المیسر)‎ )١( 
.)٦٦٤ /١( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 








00 ۲٦٤ 
حَدَنتَتًا مُحَمّد بْنْ عَبْدِ َبْد الأَغْلَی 00 ئل رفاو لا الالیة کل‎ - ۵٥ 
الال قال: دک رَلرسول اللہ گلا‎ ٤ ھت مَنء عَن ای أَمَامَة‎ ٣ سیل‎ 
خلان َ2 اد زا اکر کک 2 رَسُول الله وَللا: (فَضْل العَالم عَلَى‎ 
العَابِدِ كفَضْلِي عَلَی أَذنَاكُمْا. تُمَ قَال رٍ مُول اللہ قل: ِإِنَ اللہ وَمَلَائِحَتةُ وَأَهْل‎ 
الات ولا ضر کا عٹی اَل فی جخرقا 2 ٣۹۹۹ی ٰ ".ھ0‎ 

التاین الككغ 


.ا ہے ےھ کے ا ۓ ۶ 
5 ٭ : 
سر مھ ٭ ےچ لس ٭ھ 5 
ںل ےر و 


قولہ: (أحدھما عابد) ویعلم الضروري من مسائل الصیام والصلاة إلی غیر 
ذلكء لکنە لم یشتغل بالمزید من العلمء إذ لو لم یعلم ذلك القدر أیضاً لما کانت 
عبادته معتدة بھا۔ 
قوله: (والآخر عالم)!'' أي: لیس یشتغل بنوافل الصیام والصلاۃ وإنما وقتہ 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعلیمھاء إذ لو لم بات 
بھذا القدر من العبادة لکان فاسقاً ل كتَل اَلَحِعَار تَتَملُأَمَفَار 4[الجمعة: .]٥‏ 
> عبادة ربهہ انتھی. لکن المراد فی حدیث الباب هو المعنی المصطلح المختص بالاأحکام 
الشرعیة کما یظھر من کلام الشیخء ویدلّ عليه العطف وأصله المغایرۃء ولفظ (تجتمعان) 
[] کی صاحب (المجمع)'''عن الشیخ علي المتقي: اتفق المحققون علی أن أفضل الأعمال 
ما ینفع بعد موتہء کالباقیات الصالحات الوارد في الکتاب العزیز والسبعة الواردة في 


الحدیث من تعلیم؛ وإجراء نھرں وحفر بئرہ وغرس نخل. وبناء مسجدہ وترك مصحف آو - 


.٦۹۰۷/ طب: ۷۹۱۱ء ۷۹۱۲ء تحفة:‎ ]۲٦۸٢[ 
.)١٦٦/٣( انظر: (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 








اکا ۶+258 ۰ 
بل کر ضرع عر قرو اد کنل 
دج ت گییڑا فی مَلگُوتِ السَعَوَاتٍ 
-1٦‏ حدثتا عمرَبِن حۂٌ حَفْصٍِں الشيْمَاِيُ البَضرِیٔء تا عَبْدُ الله بن وَعْبٍ 
عَنْ عَنرو بن الحارثِہ عَنْ دَراج عَن أَبي الهیٹی؛ زی تد اکر 


71 کرت 


ھن زع سُولِ اللہ ول قَال: لن و 7 َشْيَم المُومِنْ مِنْ خَیْرِيَسْتَعُهُ عَقَی بَُونَ 
ت 


طِّ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَریبٌ 
قوله: (حتی یعکون منتھاہ الجنة) أي: حتی الموت فإن منتھی تحصیلە العلوم 
إنما هو الموت: لکنە عبر عنە بالجنة لما أُن قبر المؤمن روضة من ریاضھا. 


> ولد: قال: ونشر العلم أفضلھا فإنه أبقیە إذ مثل النخل والبئر یمحی بعد مدةء والعلم یبقی 

أثرہ إلی یوم الدین قال: وله أسباب کتدریس؛ ووقف کتاب وإعارتہء وإعطاء کاغذء أو 
مدادہ أو قلم والعمدة فيه تعلیم عامي أو صبي الھجاء حتی یتفرع [عليه] علوم جمة کغرس 
شجرۃ یتفرع عليه آغصان وأثمارء ومما یدل علی فضل التعلیم والتعلم حدیث: فضل عالم 
یصلي المکتوبة ثم یجلس؛ الحدیث: وغیر ذلك من الروایات. 

قال: ثم رأیت کثیراً من الجھلاء المتصوفة یدّعون سلوك الطریق إلی اللہ وھم لیسوا علیھاء 
وینکرون التعلم والتعلیم؛ ویمنعون أصحابھم عنھماء کأنھم أعداء العلم والعلماء ولا 
یعلمون أنە یضر بإیمانھم؛ ویحتجون بکون النبي ِا أمیًا ولا یعرفون أنە صاحب وحي 
ومعدن علم؛ وربما یحصل للجاھل بشغل ذکر أو اسم بعضٛ صفاءء فیغتر ولا یدري ان لە 
آفات بغیر علم کالحلول والاتحادہ ورہمایحتج بعض الجھال بقول المشایخ: العلم حجاب 
الله الأکبر ولا یدري آنه حجة عليه؛ فإن مثله بترك العلم بھذا کمثل من غتح تخض ا اضر 
بأنه وراء جدار فیقول: الجدار حجاب فیترکہ؛ فانظر ھل أحد أحمق منەء وکان یجب عليه أن 
یقطع الجدار ویصل إلی المحبوب وإنما وصفوہ بالحجاب الآکبر لأنه یحتاج فی قطعه - 


.٦۰٠٤٤ حب: ۹۰۱۳ء ھب: ٦۱۱۷ء تحفة:‎ ء۷۱۷۵١‎ :3]۲٦۸٦[ 








٦‏ الک لی 
۷- حَدَتَتّا محمد بن غمر غُمَر بی الولیدِ الكِنْدِیٔء تَا عَبدُ الله بن تُمَيْرٍ 


عَن لإبرَاَهِيمَ بن الفَضْلِ؛ غراف فا ےت کال ا تل ا ڈلہ لاٹ : 
اکنا ےکنا ك5 انگتزین میگ وَك تما ئورز اعم بها)۔ 


قوله: (ضالة المؤمن) فإن!'' النفوس قد جبلت علی الفطرةء وھي مبدا لکل 
خیر ومنشأً لکل حسنةء لکن کثافات البھیمیة والدار الدنیویة منعتھا عن ملاحظة 


> إلی مشقة شدیدةء کما قال أبو یزید: عملت في المجاھدۃ ثلائین سنةء فما وجدت أشد من 
العلم ومتابعتهہ ولولا اختلاف العلماء لتعبت: وأیضاً إنما یکون حجاباً لمن طلبه للتفاخر 
وحطام الدنیاء وأیضاً مثل من ترك العلم کشخص یدعي محبة أحدء فأرسل المحبوب إليه 
کتاباً یتضمن طریق وصولە إليهہ وھو یطرح الکتاب ویظن أنه حجاب؛ فلا شك أنه ینسب 
إلی الحمق؛ فالقرآن والحدیث وعلوم الدین تعرف طریق الوصول إلی الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاھر وباطن؛ وللظاهر مقدمات کالفنون العربیة ومقاصد کالتفسیر والفقه 
والحدیث: والباطن علم الأخلاق کالإخلاص والتوکل والتواضع وغیرھاء وضدھا کالکبر 
التوفیقء انتھی. 

1[ در الشیخ ما أجاد فی توجیه إطلاق الضالة علی الحکمة وھذا أُوجه مما ذکر الشراح من 
التوجیھات: قال القاري'': قوله: (ضالة الحکیم)ء أي: مطلوبهء قال السید جمال الدین: 
یعني أن الحکیم یطلب الحکمةہ فإذا وجدھا فھو أحق بھاء أيی: بالعمل بھا واتباعھاء أو 
المعنی ان کلمة الحکمة ربما تفوہ بھا من لیس لھا بأأھلء ثم وقعت إلی أھلھا فھو أحق بھا 
من قائلھا من غیر التفات إلی خساسة من وجدھا عندہہ أو المعنی ان الناس یتفاوتون فی 
فھم المعانيە فینبغي أن لا ینکر من قصر فھمه عن إدراك الحقائق علی من رزق فھماء کما لا 
ینازع صاحب الضالة في ضالتہ إذا وجدھاء أو کما أن الضالة إذا وجدت مَضْیَعةٌ فلا تَُرك - 


[۲۷]جہ: ۹٤١٣ء‏ تحفة: ۰١١۱۲۹۔.‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٥٢٤‏ 








اث اليلر ۴۹۷ 
مِنْ ہَدًا الوجه؛ َإِبْرَاهِيم بُنْ الفَضْلٍ 


آخ3 


کک ا ا 
تلك الفضائلء فنسجت علیھا عناکب الذھول والنسپان؛ ولکن کلما وقف علیھا 


باطلاع من غیرہ یا ما کان فھو أحق بھا لأنھا کانت لهء وإنما ذھمبت من عندہ لسوء 
اختیارہ وقلة تحفظه وتذکارہ. 


7 


< بل تُؤخذ ویتفحص عن صاحبھا حتی ثُرَةٌ عليه کذلك السامع إذا سمع کلاماً لا یفھم معناہ 
ولا یبلغ كُنْهَه فعلیه أن لا یضیعه وأن یحملە إلی من هو أفقه منہء فلعله یفھم أو یستنبط منه 
ما لا یفھمہ أو کما أنە لا یحل منع صاحب الضالة عنھا فإنه أحق بھاء کذلك العالم إذا سٹل 
عن معنی لا یحل لە کتمانه إذا رأی في السائل استعدادا لفھمهہ انتھی. 





27 رکب نالحت 





۲۷۱ 


مہ 
٤‏ - أَبوَابُ الْاِسْیفدان وَالّْادَابِ عَن رشولِ اللہ لا 
سے 2- كت جِاء ذ فی إِِفْمَاءِ امُلام 


۸۸ کب و و صن 


ہي هُرَیْرَة قال: قال رَسُول الله قلللا: دوَالَذِي تَفْسِي بیَدوِلَا قد خُلوا الجَنَة حَتٌی 


حا 


۱م-ے 


- أبواب الاستثذان!'' والآداب عن رسول الله وَلل 


-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی إِفْفَاءِ المَلام 


قوله:(لاتدخلواالجنة)لعلەنفی'''بصیغةالنھیءوھکذاقوله: الا تؤمنوا)والمراد 
بھما معناھما الإخباری لا الإنشائی: أو یقال: إِن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


]١[‏ قال القاری۷٢۲:‏ ہسکرۂ الیعزةق ویدل یا معناء طلب الإذن والأصل فیہ قوله تعالی: 
٭ یقاہبا الین عامنوا لا شدخلو وبا عار تُمْ حول تَسَعََفْسوا 4 الآّیات [النور: ۲۷]ء قال 
رس بت سورس سس 
و الاستتذان؟ والصحیح تقدیم السلام فیقول: السلام علیکم أدخل؟ انتھی 

[] وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ'ٴ': لعل الوجہ أن النھي قد یراد بە 
النفي کعکسە المشھور عندأھل العلم وقال أیضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج > 


[۲۰۸]ء: ٤‏ د: ٦١٥۹٣‏ جہ: ۸٦ء‏ حم: ۲/ ۱ء تحفٰة: ۳٢٥۱۲۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بسم الله الرحمن الرحیم). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸۷/۸٥)۔‏ 


(۳( (شرح الطیبي) /١(‏ ٥٣٣۳)۔‏ 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)٥٥٤۷‏ 





۲۷۲ الک وک ال لڈی 
نوہ وَلَا ؤموا حَقی تحَابُوا الا أَذلُۓع عَلی أمْرِذَا انم قَعَلوهتحَابَئٹہ؟ 
الف نامع وی 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
>- بَابّ ما ذ کرت فضاٍ ۱ لسلام 

۹- حَدَتَتًا عَبْد الله بَنْ عَبْ عَبْدِالرَحَمَزْ نوالحسین بن محم مُحَمَّدِالْجَریریٌ'' 
فتحذفھا تحقیقاً کما فی قولە تعالی: طارل مث تایک زنلسکم حم يألقَنکتِ 4 [غافر: 
۰) وقول الشاعر: األم یك بیننا بلد بعیداء ثم قوله: ( لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا)ء 
ھذہ المقدمة بدیھیة الثبوت مسلمة الفرَقِ کلّھا بقي الکلام في المقدمة التالیة لھا فنقول: 
لا ریب في أن الإیمان یوجب الحب بالإیمان ثم بواسطته مودۃ المؤمنین والإاخلاص 
معھم ثم لذلك عوارض وموانع خارجیة توجب زیادۃ تلك المودة أو نقصانھاء ولذلك 
ڈلنلالر قل ال بر سے اونافه تخب کا اکگرے ارک ما م ر اہر مخلافہ 
فعلم بقتله أنه لیس لە المحبة بالإیمان في درجة من الدرجات لا قلیلة ولا کثیرۃ وعلی 
ھذا فوجب السعی فی ازدیاد هذہ المودۃ التی ھی مناط الاِیمان الموقوف عليه دخول 
الجنة فلذلك قال النبي قَلةُ: لا أدلکم علی أمر لو إلخ. 


[؟ - بَابُ مَا کر فی فَضل المَّلاھ] 


> والیعتی: لا ٹؤمٹرت إیماناً كاملّا حتی تحاہرا بحذف اإحخدی التاقن رتش دید الموحدة 


المضمومة أي: حتی یحب کل منکم صاحبہ؛ انتھی. 


[۸۹٦۲]د:‏ ۱۹۰١ا‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٢١‏ ۱۰۸۷۔ 
)١(‏ في ھامش الأصل: کذا في النسخة الدھلویة بالجیم لکن فی نسخة صحیحة بالحاء المھملة. 





70 08+*" ےہ ےے‪ ں_٠-____اے‏ -۲۷۳ 
7 6لا زی عو حر داستاظٌ کع اف 
ج ہمہ ہی 

لمَلَامْ عَلَيْسكُمْ فَقَال التَِىُ َال (عَشْرٌاذُ كُمَ جَاءَ آ٘خَ 2ھ ال2 معَلَيْعكُمْ 
رتا شی شر پت سم ۷-وئ۰عھ8 المَّلامُ عَلَیْسكُمْ 
ا 0 سی ہے فَقَال النِیٔ ئا اَل: انَلائْرنَ). 


وس حر تعاس مس 
رف الاب عَنْايي یی َعَلِيٌء رََهْلِ بن حُتَیْي. 

رک و سی 
ا و ای تا کی ا و 


الجْرَیِْیٌء عَنْ أبي تَضرَة عَنْ أبي سَعید قال: اتا ابو مُوَی عَلی مر 
فَقَالَ: الَلَام عَلَيْسَك اَذْخُل؛ ندال غُتر ُمَز: وَاحتَ ثُمٌ سَُگت مَاعَةٌ ثُمٌ قال: 


قوله: (فقال النبی و : عشر) فإن الحسنة بعشر أمثالھا. 
-٣‏ باب ما جاء فی ان الاستثذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي اللہ تعالی عنه کان!'' مشتغلاً فی مھمٌ 
]١[‏ کما ذکرہ الحافظ من روایة للبخاري''': أن أبا موسی استأذن علی عمر بن الخطاب فلم 
یؤذن لەء وکأنە کان مشغولاّء فرجع ابو موسی ففزع عمرہ الحدیث: وفي روایة لمسلم''' - 


[۱۲۹۰۹۰]خ: ٥۵ء‏ ×٭+٭: ۰ء" جحە: ار ود حم: ۱۹/۳ تحفة: ۳۰.۔ 
)١(‏ (صححح البخاري) .)۲۰٦٢(‏ 
)٢(‏ (صحیح مسلم) .)۲۱٥۳(‏ 





ااُٗکسےججووےتےججہھےىےوےسإ وا لی 
المَلام عَلَيیخ اأْخْلہ قال عم بِنتان ث گے َاعَة ققَال: النَلامُ 
عَلَیْخ أَلْذْخْلُہ تقال 1م غتز: گلاگ ڈع تج تال غر زاب ماضتا 
قَالَ: ك قَالَ: 6 ا قال: کا کذا الزی لک قال: امہ 
قال: السُتَّة وَاللہ لَعَاتِتي عَلَی خَدا بب پنزغان رَتبكة از لأَکْعلَنٌ بكہ قالَ: ا 


لە فأراد أن یدعوہ إذا فرغ منہ فلم یفرغ منە إلا وقد ذھب أبو موسی لما لم یسمع 
بالإذنء وکان عمر رضي اللہ تعالی عنە مع اشتغاله ہما کان قد کان تنبه بندائه حتی قال 
لغیرہ: إنه استأذن مرۃ واحدة ویمکن أن یقال: إنه رضي اللہ تعالی عنە راد أن یعمل 
بالسنة کما کان النبي َفعل معه حیث أُذن لە بالدخول بعد ما استأذنه ثلاثاء إلا ان با 
موسی لم یصبر بعد الثلاث فراحء فلما علم عمر رضي الله عنه بذھابه ردّہ وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسی: إنه بدا لي أُن أرجع لم یك لە عليه سبیلء لکنه 
ثال: عملث السنة أو امتثلت السنة طلب منه شامداأعلی کون ذلك سۂ: لا لأن عمر 
رضي اللہ عنه لم يك یعتبر خبر الواحد کما زعمہ'''بعضھم: بل لما أن با موسی قد 
کان اتھم إذ ذاكء فإنه وإن کان صحاباً إلا أنە لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشیة 


> عنە قال: استأذنت علی عمر أمس ثلاث مرات فلم یؤذن لي فرجعت: ثم جشتہ الیوم 
فدخلت عليهہ فأآخبرتہ أنيی جئت مس فسلمت ثلاثا ثم انصرفت: قال: قد سمعناك ونحن 
حینئذ علی شغل فلو ما استأذنت حتی یؤذن لكء وجمع الحافظ بین مختلف ما روي عنه 
في هذا بأنعمر لما فرغ عن الشغل الذي کان فیه سأل عنہء فأخبر برجوعہہ فأرسل إليه فلم 
یجدہ الرسول في ذلك الوقت؛ وجاء هو إلی عمر في الیوم الثانيی. 

[ قال القار 070۳ی 
صدق خبرہ عندہہ وقال الطیبي''': تعلق بھذا الحدیث من یقول: لا یحتج بخبر الواحد - 


۔)٥۸‎ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
)۰ ۸۱ ١()يبیطلا شرح‎ (٢ر‎ 





ثُالاهتتتذنان والاداب رس٢‏ و۲۷۵۹ 


2 


گر 


وٹ نود اغزقل ا مَعْقَرَالأنصَاراَلنٹ ُمْأَعْلَ الّایں بِحَدِ 

سُرلِ الله ٌلا؟ 0 بل ول 6ل اك (الانَْتلتَان ٹلاٹٰ َإِنْ ا لَكَ 0 
ارْغ٢‏ فَجَعَلَ القَوْمُ نتاروئلہ قال ابو سید یدٍ: تم كُم رَفَعْثٌ را اي إِلَيْهِ قَقُلْتُ: 
مَا أَصَابكَ في مَدًا ۲ َأَ 070 قَالَ: 2-207 ُبَرَهُ بِذَلِكَ 


ے‫ 


کال گر لق گناہ تا 
. 7 وت وت 7 
وی البّاب عَن عَلِىٌء وَامٌ طارِقِ مَوْلَاۃِ سَعْدٍ۔ 


من الصولة العمریة أُو اجتھد برأیه فعبر عنه بالسنة لثبوته منھاء ولئلا یجترئ کل اأحد 
علی بیان الحدیث: إذا رأی آمثال ھؤلاء الکرام الموثوقین بھم یطلب منھم البینق 
وبذلك یعلم أن شھادۃ المتھم غیر مقبولةہ وأن الاستیثاق فی الأخبار مستحسن. 

قوله: (ألستم أعلم الناس) أي: من أعلم الناس؛ أو المراد بالناس آکثرھم ممن 
لم یك ملازما له و 


قوله: (ما اص اآبف) إلخ ای اریطا کما ترویهھاء وکان مزاح'؟ الصحابة 


< وھو باطل: فإنھم أجمعوا علی الاحتجاج بخبر الواحد ووجوب العمل بەہ ودلائلھم أکثر 
مماتحصی. وأما قول عمر فلیس معناہ رد خبر الواحدء لکن خاف مسارعة الناس إلی القول 
علی النبي ةَاہما لم یقلء کما یفعله المبتدعون والکذابون وکذا من وقع لە قضیة وضع فیھا 
حدیتاًعلی النبي هك فأراد سد الباب لا شا في روایتہہ وممایدل علی أنه لم یرد خبرہ لکونہ 
خبراً واحداً أنه طلب منە إخبار رجل آخر حتی یعمل بالحدیث: ومعلوم أن خبر الائنین خبر 
واحدہ وکذا ما زاد حتی یبلغ التواتر؛ لن ما لم یبلغ التواتر فھو خبر واحدہ انتھی. 

]١[‏ قال الحافظ'' ': وفي روایة أبي نضرۃ فقال: ألم تعلموا أأن رسول الہ لا قال: (الامعذان 
ثلاث)؟ قال: فجعلوایضحکون, فقلت: أناکم أخوکم وقد أَفْرْعٌ فتضحکون: انتھی. 


(١)‏ (فتح الباری) (۲۸/۱۱)۔ 





0 کک کک ا 
تحت وذ زی ختا غبزَّشا عؿ پي نشر/ وآ نر دیما 
الْمُنْذِریْنْ مَالِكبِ بن قُطَعَةً 


ہے وق و وع 0ئ ہے رھ 


۹۱- حَدَگَتا مَحْمُود بْيُْ غَیْلَانَء تا عَمَرْبْنْ يُونَسَء عَنْ رِمَة بن 
عَتَارٗ نے ارس سی و گا سے کن کاپ الات 

رشولِ اللہ لا لگا قَأَذنَ لی. 

تا حزیة حتَ شریت زار ففزل اسنا شة: مال الحَتفِيٍ 


َإِتَاأَْسقَرَعمَر عنتتا عَلی ایی مُوسی بن ری ان وا لالاستان 


کس نَا این لكَ وَِلَا تَازٍغء وذ کان عُمَزْاستأكقَ عَلی التب لا لگا 
۵ 8ه" ۂ ابو مُوسّی عن التب للا أَنَہ قال: 
كَإِنْ أَذنَ لَكَ لَكَ وَإلا فا َارْجِم). 
5 دوں آح رَدُ المّلام؟ 


وھےہە۔۶ھ2 


۲ حَدَقَتَا إِْحَاق بْنُ مَنْصُورِ کا عَبْدُ الله بن تُميْرٍِ تا غ مه اھ ئن 


7ء رو ےہ دَكَل َبْ الج ویٹو اللہ 9 
رضي الله عنھم مثل ان قالوا: الآن فتضرب یا آبا موسی: إِلا ان ابا سعید کان اُصغرھم 
فلم یکن لیسيء الأدب معه رضي الله عنه. 

۹ء یی ہے کڈالٹل غٹ 
[۲]تقدم تخریجه في ٢٢٤۲۔.‏ 


[۲۲]ٌخ: ٣۷‏ م۰ ۷ :۸۵۹ جحە: ٣٦ء‏ تحففة: ۱۲۹۸۳۔ 


)١(‏ فی نسخة: (نا). 





سس تا ََ رج کچھ سرک 
(وَےَ سم مس ڈگ الْحَییگ ول -- 


مڈا غییگ عق روا تی ع5 سَعیدِ القّطانُ مَدا الحَیِبْكَ عَنْ 


2 
2 


غُبيْو الله بی غُمَرَ عَنْ مَعبد الْمقبِیٌء قَقَال: عَنْ ابی عَنْ اي هُرَيْرَة وَحَدِیثُ 
یَحْی بن مَعیدِأَصَخ 
قوله: (وعليكء ارجع'' إلخ فعلم"'جواز الرد بتلك الکلمة أأیضاً. 


[١]بصیغة‏ الأمر؛ وما أشار إليه المصنف من طول الحدیث هو حدیث مشھور فی کتب الأحادیث 
قم تو اتا ےھ لد کاب ال تک اکا تحت بارخ 
راجات الصااس الاطدال وغرہ 

]١[‏ لکن یشکل عليه أن الوارد في أکثر طرق ھذا الحدیث من روایات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغیرھما بلفظ: عليك السلام بتمام الکلمة فالظاھر أن الاقتصار علی قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ'''ٗ بعد ما بسط الروایات في الرد علی الذمي بلفظ: علیيك أو: وعليك: استدل 
به علی أن هذا الرد مخصوص بالکفارہ فلا یجزئ في الردعلی المسلمء وقیل: إن أجاب بالواو 
أجزاً وإلا فلاء وقال ابن دقیق العید: إنه کاف في حصول معنی السلام لا في امتثال الأمر فيی 
قوله: لَحَوأٰبأَحَسَمِمَْا أَوْرْدُوها 4 1النساء:٦۸]ء‏ وکأنە راد الذي بغیر واوہ أما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحادیث منھا في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلی النبي لَةٍ فقال: سلام 
علیکم: فقال: وعليك ورحمة اللہ ولە فی (الأوسط) عن سلمان: آتی رجل فقال: وعليیك. 
قال الحافظ: لکن لما اشتھرت ھذہ الصیغة للرد علی غیر المسلم ینبغي ترك جواب المسلم 
بھاء وإن کانت مجزتة في أأصل الردہ انتھی. وقال أیضاً في موضع آخر''': قال النووي: اتفق 
ُصحابنا أن المجیب لو قال: عليك بغیر واو لم یجزہ وإن قال بالواو فوجھان انتھی. قلت: > 


1۱ ۱( افتح الباري)‎ )١( 
..+ٌ۳/۱ ۱( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 





۷۸ -- سس سس سس ہس سس ال کلک الڑڑی 
×× 

۷ خْدَگتا علی بن لَُنْدْرِ الگوق تَا مُحَمَدُ بر ٤ن‏ رَکریًا 

ان أیي زائتة عَنْ عایرقال: یمان عوحة تب سُول اللہ کا 

َال لَهَا: اِِنَّ جِبْرِیل يَغْيِفُكٍ السّلَامم قَالَثُ: وَعَلَیْه المَلَامْ وَرَحْمَةُ الله وَیَرکاتهُ 

عَدّا حَیيگٌ حَسَيٌ صَجیخٌ وَقَد جم مَلَمَة عَنْ 


ین 


-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ في قَضْلِ الَذِي ءَ 


ہے و سو ا ٹت 


٤‏ - حَدَگَتا عَلِیُ بْنْ حُجْرٍ تا فَرَان ام الأسَىٔہ عَنْ أَيي قرو 
الڑھاوع کی تی کی عون زگ أنائة فل: فی :9ز ول اللہ 
الرّجُلانِ ان سو کر بالمُلام؟ فَقَال: اَوْلَامْمَا باللها. 


بدا پالسّلام 


4- وت تعاس ا لس را کان 
قولە: (ُولاہما باللہ) ومع ذلك فقد آذن النبي ول ہما هو أدب کما سیجيء من ان 
-ْ وقد أخرج أبو داود: اولا غرار في صلاة ولا تسلیماء وفسر بوجوہ منھا ما في (المجمء'''): 
غرار التسلیم قول المجیب: وعلیيكء ولا یقول: السلامء انتھی. 


[۲۳] خ: ۷ء : ۷ء د: ٥٥٢٦ء‏ ن: ۳۹۵۳ء جہ: ۳٦١۹٦‏ حم: ٦ء‏ تحفة: 
۷ 

[٤۲۰]ذ:‏ ۵۱۹۷ء حم: ٥/٢٥۲ء‏ تحفة: .۱۸٦۹‏ 

.)۲۹/٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 





5 پ4 ہب رت سے ساسارتےتتے ‏ تت ات تتے ے ےوک 
ال تا اوہ کات کات سے 


سو ا 


- ١ 


ےہ 
"ا ےت ٥ے‏ 
٠‏ 


ں بنہ محمد بن 


الراکب یسلم علی الماشي الحدیث؛: فعلم ان محمل الحدیث الاتی'''ھو ما إذا التقیا.۔ 


]١[‏ الظاھر أن فیه سقوطاً من الکاتب؛ لأن ما أفادہ الشیخ هو محمل حدیث الباب عند الشراح لا 
محمل الحدیث الاتي ویمکن أن یکون رأي الشیخ خلافاً للشراح فیکون معنی کلامه ان 
مقتضی الحدیث الاتي هو التفصیل وھو الأدب؛ لکن مع ذلك لو بد من لیس عليه البدایة کان 
أکثر أجراً لحدیث الباب: ویمکن تأویل کلام الشیخ إلی الشراح أیضاًبأن یراد بالحدیث الاّتي 
هو هذا الحدیث المذکور ھاھنا وإن کان بعیداء لا حدیث: (الراکب یسلم علی الماشي). 
وتوضیح کلام الشیخ کما یخطر في البال أن ظاھر حدیث الباب هو فضل من بدا بالسلام آیا 
ما کانء راکباً کان أو ماشیاء صغیراً کان أو کبیرء ومقتضی الحدیث الاتي في باب تسلیم 
الراکب هو الترتیب؛ فلعل الشیخ آشار بذلك إلی الجمع بینھما بأن محمل حدیث الباب 
هو ما إذا التقیا معافی حالة واحدۂ کأن یکونا ماشیین أو راکیینء ومحمل حدیث الترتیب 
نا الم یکڑنا مصاوریخ. 
قال الحافظ''' بعد ما بسط روایات الترتیب من تسلیم القلیل علی الکثیرء والراکب علی 
الماشي؛ والماشي علی القاعد والصغیر علی الکبیر والمار علی القاعد: أي: سواء کان 
المار ماشیاً أو راکبا وتبقی صورة لم تقع منصوصةء وھي ما إذا تلاقی ماران راکبان أو 
ماشیان. وقد تکلم عليه المازري فقال: یبدا الأدنی منھما الأعلی قدرا في الدین إجلالا 
لفضله؛ لان فضیلة الدین مرغب فیھا في الشرعء وإذا تساوی المتلاقیان من کل جھةء فکل 
منھمامأمور بالابتداءہ وخیرھما الذي یبدأً بالسلام کما فيی حدیث المتھاجرین من (أٗبواب 
الأدب)'' للبخاري: وآخرج أیضاً في (الأدب المفردا بسند صحیح من حدیث جابر قال: 
الماشیان إذا اجتمعا فأیھما بدأً بالسلام فھو أفضل)ء وآخرج الطبرانی''' بسند صحیح عن > 


(١)‏ افتح الباري) (۱ ۱ء 
)٢(‏ (الأدب المفردا .)۹۹٤(‏ 


(۳) (المعجم الکبیر) (۸۸۰))ء و(المعجم الأوسط) .)۷١۸(‏ 





۰ --- سس سس سس ال کا الڑڑی 
۷- بَابٔ مَا جَاءَ في كرَاهِيَة إِکَارَۃ الیّدِ في السّلام 


۵0-حَذَثتا قُتَيية رر وڈ کت 
نٌّ رَسُول الله ول قال: الَيس مِتَامَنْ تَقَبَه بعَيْرنَه لا 4 َمبھُوا پِاليهُود وَلَا پا لتَضَارّقٰ؛ 


7 


َإنَ تُسلِيمَ اليهُود الِقَارة بالضاء بع وَتَسْلِيمَ النصَار ری الگا ٤بالأکفٌ).‏ 


ا 


۷ بَابٌ مَا جَاءَ في گَرَاهِیّة إِفَارَۃ اليّدِ في السّلام 


أٌي: مکتفیاً بھا مقتصراً علیھاء فأما إذا کان التلفظ بلفظ التسلیم أیضاً فاد'' 
وبذلك یعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزیادۃ یخرجه عن التشبه. 


< الأغر المزني قال لي ابو بکر: ۲ ۸٘۷" 
رفعه: (إن أولی الناس باللہ من بدا بالسلام)ء وقال: حسن وآخرج الطبرانی''' من حدیث 
ا 1 إنا نلتقتی فأینا یبدا بالسلام؟ قال: یٹ للهاء انتھی. کأنہ 
أشار إلی أن محمل ھذہ الأحادیث هو التساوي؛ وإليه أشار العیني٭' إذ قال: وإذا تساوی 
المتلاقیان من کل جهھة فکل منھما مأمور بالابتداءء وخیرھما الذي یبدأ بالسلامء انتھی. 
قلت: ویمکن الجمع أیضاً بأن الترتیب هو من الاّداب لرعایة الحقوق؛ فلو بدأ بالسلام من 
لیس عليه البدایة کان أحق بالأجر؛ لن الافشاء فيه مرغوب؛ وفعله یدل علی کونە أحرص 
علی الافشاء المقصود. 

]١[‏ صرح بذلك الطحطاوي علی (المراقي) قبیل باب ما یفسد الصلاۃہ إذ قال'“: وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شیخ مشایخه الحانوتي: التحیة بالرکوع واسترخاء الرأس مکرومة 


]۲٦۹٢[‏ طس: ۷۳۸۰ء تحفة: ٢‏ ۷۸۳۔. 

.)۱١۱۹۷( أخرجه الترمذي نحوہ (٢۹٦۲))ء واللفظ لًہی داود‎ )١( 
۱ .)۱۹۰۰( (مسند الشامیین)‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاريی) /۲٢(‏ ٥۲۳)۔‏ 

.)۳۲٣ (حاشیة الطحطاوي علی مراقي الفلاح) (ص:‎ )٤( 





ارات ات ا را زی ص.-..-.--..۔۔.-..۔س 2-ےس ۔-ے سھسو :1 
یں ا ا ین المُبَارَكٍ هَدَا الَییگ عَن ابْن 
ھی َء ان رْقَعةُ 


۸ بَابُ مَا جَاءَ في التَُسْلِیم عَلَی الصَبْيَانِ 
1٦‏ حَذَقتَاأبُو الحَطٌاب زَيَاد بن يَحَْی البَصَرِيٌء ید 
حَمَّايہ تا مُعَبَةُء عَنْ سَيَار قال: : کٹ أَمفِي مَع قاِب البْاِيْ قَمَرَعَلّی صِبّیا 
ریا ؛ فَقَال ٹایث: كُنْٹ مَ در ح 
ئش: لٹ مع ال ال تر علّی سان مل علخ 
00 


گ 
و ا 


عَنْ آئیں. 
4 ۳کچ7یوو ٤كا‏ جَعْقَریْنْ سُلَيْمَانَء عَنْ ٹایچٍ: ع ن آئیں؛ غ اللی کل کل نتحوہ۔ 
۹- بَابٌٔ مَا جَاءَ فی الكسلِیم عَلَی القَسَاءِ 
0ھ جا تو ار 6ا کت ال کا انا کا كا القی ک3 
۹- پَابٌ مَا جَاءَ فی الكسلِیم عَلَی القَسَاءِ 
أی: إذالم یخف فتنة فیەء ومقتضی عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الألفاظ 


< لکل أحد مطلقا ومثله السلام بالید کما نصت عليه الحنفیةء قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
کراھة الإشارة بالید إذا اقتصر علیھاء وذکر حدیثاً یفید أنه َٰ جمع بین اللفظ والإشارة. 


[٢۹٦۲]خ:‏ ۱۲۲۷ء مّ: ۲۱٦۸‏ ذ: ۲ء ن فی الکبری: ۸۹9 جحە: ۳۰۰/۰٣‏ حم:۳/ ۱۷ء 
تحفة: .٦۳۸‏ 
٤٢٥٥ ٥ ::۷[‏ جہ: ۳٣۷۰۷۱۱‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ٦١٦۷٥۱۔‏ 





۲ ---------- - سس سس ال ہیں الزی 
هر َئه سَیعَ عَهرَبْیَ حَوْقَب یَقُول: سَیغث أَسْمَاء بت زیڈ تُحَدّثُ اك 
َشول اللہ لا مَرّ في الْمَجد یَْمَا وَغضْبَة مِنَ النَمَاء وه 0920 
باقن ان عَبْدُ الكمید بیو 


ا خورٹ کت 
تی پہ وقال مُت تہب ِستاعیل: کُر شا حَسَنْ الحییث وَقری أَمْره وقال: رما 


سس 
6 


فی ابْنُْ عَوْيٍء ثُمٌ رَوّی عَنْ ھهِلالِ بن اي َيْنَبَء عَنْ شَھرِ بن حَوْقُبٍ. 


نه لم یکن النبي قَلٍ اکتفی بالإشارۃ دون التسلیمء وإلا لقال: باب الإشارۃ علی النساء 
بالتسلیمء فعلم بذلك أن معنی قول الراوي في بیان حاله پَِاَ: (فألوی بیدہ بالتسلیم) 
نہ ولا أشار بیدہ متلبساً بلفظ التسلیم ومتکلما بەہ لا کما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذکور هاھناء إِذ علی'''ھذا التقدیر یحتاج إلی تقدیرہ وھو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي بنا اُسْلَمْ من الاحتیاج إلی تقدیرہ ویرد عليه أیضاً ان التسلیم باللإشارۃ لما لم 
یك معھود أھل الإسلامء فکیف یقال: الوی بیدہ بالتسلیم إذ لا تسلیم بالإلواء إذا. 


قوله: (ثم روی عن ھلال بق اس ننب) إلخ لفظة ١ثم)‏ لےرتا؟آ و ازدڈ 


[١]علة‏ لمختار الشُرٌاحء یعني اختاروا تعلق الجار بالإلواء لثلا یحتاج إلی تقدیر وھو المراد 
بقوله: مع أن الذي بَا أی: الذي اختارہ الشراح سالم من التقدیر؛ لکنە یرد علی مختارھم أنه 
یخالف تبویب المصنف: ویرد عليه أیضا أنه لیس بمعھود في السلام عند المسلمین واختار 
المحشي أَیضاً مختار الشیخ إذ قال: ھذا محمول علی أنە َُ جمع بین اللفظ والإشارة؛ لأن 
با داود روی ھذا الحدیث فقال في روایتہ: سلّم علیناء کذا قاله التووي'''ٗء انتھی. 


[٠]معل‏ الباعث للشیخ علی ھذا التوجیه مع احتماله الظاھر من التأآخیر الزماني ما یظھر من کتب > 


۔)٢٦۸٥۱/‎ ٢( انظر: (المجموع)‎ )١( 





اتا لزان وا لا ذاری اب مسے سے ہس سے سے ۷۸۳ 


9 00 کا التَضْرٌيْنُْ شُمَیْلء عَنِ اي عَوْ ۶-9۰ "ت 
قال 2 کات ال ات 2 گر اج قظراغر 


-٠۰‏ يَابًٔ مَا جَاءَ فی فی الَسْلِیم إِذَا دخل بيٹھ 


۸- حَدَقتا أُو ام الأنصَارِي اليَضْرِی مُسْل نے 00 
اہن عغَبدِ 7د یا 2ض ۶ سَعید بن الْسَيبٍ 
قَال: قال أَنَ: 7 7 206] و ' ھهٛ8 
ون برگة عَلَيْكَ وَعَلی أَهْلِ بَيْيكَ؛. 


وج ےی و سے روج لے 
* 


علی معناھا من التأخیر الزماني؛ بل المراد ان ابن عون مع طعنہ فیه قد روی عنه 
والجواب أنە کان یروي عنهہ ثم لماحَدَثْ لشھر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمرہ 
ترکە ابن عون وتکلم فيهہ ونقل الطعن فیه عن رجال آخرین: لکنا'' لم نجد من 
العلماء تصریحاً بالطعن فیە غیر ابن عون. 


< الرجال أن طعنه متأخر عن الروایة ففي تھذیب الحافظ''': قال ابن المدیني: حدث ابن 
عون عن ھلال بن أبي زینب عن شھرہ فسارہ شعبة فلم یذکرہ ابن عونء وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حدیث ھلال عن شھرہ فقال: ما تصنع بشھر إن شعبة ترك شھراء انتھی. 

]١[‏ وفیه أنه ضعفه غیر ابن عون أیضاً لا سیما شعبة کما بسطە عنھم الحافظ في (تھذیبه) لکن 
برس ھا سرد سای نے ساس ل ظو ۹ا 


. ۱۰۸۹ تقدم تخریجه في‎ ]۲٦۹۸[ 
.)۳۲٣ / ٤( (تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)۱۳۹/۱( 2ژ" (شرح صحیح مسلم)‎ 





٤‏ .سس سس سس ال کل الڑی 
۱- بَابُ المّلام قَبْلَ الکلام 
۵۹- حَدُتَتا القضْل بْنُْ الضَبًاجء تا سَعِید بُنْ رَكَریّاء عَنْ عَنْبَمَة بُن 
کک کی یا خر جا 
2 ه ٭+ (المَلَامْ قَبْل الگلاع). 
وَيمَدًا اتاد عَن التَِی فلا قال: ال تَدْعو أَحَدَاإِلی الطْعام : 9ی 
مَدّا حَیث مُنْگر لا تَۂ تَْرِفَهإِلَّا مِنْ هَدًا الَجْهِ 
مُحَمَدًا يَقُولَ: عَتْيَمَة بْنْ عَبْد الرَحْتَي صَعِیث في الحَییثِ 
ذَاهِبٌ؛ ومْحَتَہ بن وَاكَانَ مُگ الحَیِیثِ ۱ 


۴- بَابُ مَا جَاءَ في گَرَاهِیَة يَِ الكَسْلِیم عَلَی الذمَیْ 
- حَدَثتا قَتَيبَة تق کا عَبْدُ العَريریْنْ مُحَدٌيء عَنْ مُمَيْلِ ہي اي الج 
تد رت أََ ول اللہ لا قَال: الا تبْدَوُوا اليَهُودَ وَالنْصَاری 
پالمُلام وَإِكَ لیقع أُحَتَھُمْ فی ظریق فَاضْطرُوٴ ول آ2 
کے 
ع-0000ا کمد یک عَبْد الرّحْمَنِ الْمَخْزُومِیُ تا سمُفْيَان: عَنِ الزخْر ئ 


۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَة يَّة الیم عَلَی الذمَیْ 


۔ جو تھے 
سمعت 
2 


[۲۰۹۰]۲۹ء تحفة: .۳۰۷٣‏ 

[۲۷۰۰]م: ۷٦۲۱ء‏ د ٥٥٥٤ء‏ حم: ۲ اءےتحفة: ٢٤‏ ۱۲۷۰۸۔ 

١‏ ۰ خ: ٥۵ء‏ ,: ۶۴ء جہ: ۸۹٦۳ء‏ ن ففي الکبری: ۱۲۱۳ء حم: ٦۲ء‏ تحفة: 
۷ی 





ات اوران وا 0ار یم ُککسکک_ ےکک سم کگٔککسےکپ۷۸8 
عَنْ عُروَةّ عَنْ عَاؤِقَة قَالّثُ: إِنَ رَهْطا مِنَ اليَهُودِ دَخَلوا عَلَی التب قَلل فَقَالوا: 
او سے وج کے 23 و کات ہے کو ھن ٤٤ء‏ ے امو کی سن ہے کو لق 
الام عَلیيكَء فقال النبئ گلا (عَليْكَمَاء فقالت عَائِمة: فقَلث: عَليسكمْ 
- ےق و کچھ ے وف يرے تر کا ہج ر6 0.0 ٠‏ 
السَامٌ وَاللعْتَة فقال التَبی :9یا عَائِمَة إِنَ الله یب الرفق فی الامْر گلواء 


رص 


قَالَّْ عَاؤْقَة: الع تُسْمَعْ مَا قَالوا؟ قال: دق٘ذ قُلْٰثُ: عَلَيْكُمْ). 


بل لے - و ہے 8 سے پل ات نج وی کے ُ صح٥ً‏ سو وا کے 
ون البّاپِ عَنْ ابی بَصرَة الغفارِئء وابنِ عَمَرَ وائیں؛ وَابی عبد الْرْحمَنِ 


ض و و اض 7 ون و نے 2 
0 2 4 
جہ ھا امھ جو وڈ کسی ضصھأمح 


قوله: (یا عائشة إِن الله یحب الرفق) إلخء یرد عليه أن الرفق حیث سب النبي گلا 
أحد غیر سائغء والجواب''أنە لم یکن سبّاء إنما می کلمة یشفي بھا الحقود صدرہ 


[] وأجاب عنە القاضي عیاض في (الشفا؛''' بعد ما بسط الکلام علی قتل سابّ النبي َ: فان 
قلت: لم لم یقتل النبي ا الیھودي الذي قال لە: السام علیکم وھذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال لە: إِن ہذہ قسمة ما رید بھا وجه اللہ وقد تاذی النبي قَُِ بذلكء وقال: (قد 
اأوذي موسی باکثر من ھذا فصبر)؟ ولا قتل المنافقین الذین کانوا یؤذونه فی أکثر الأحیان؟. 
فاعلم - وفقنا اللہ وإِیاك ‏ أن النبي ول کان في أول الإسلام یستألف عليه الناس ویمیل 
قلوبھم إليەء ویحبّب إِلیھم الإیمانء ویزیّنه فی قلوبھمء ویداریھمء ویقول لأصحابہ: إنما 
بعثم مُیسُرین ولم تبعثوا مُتفرینہ ویقول: لا یتحدث الناس أن محمداً یقتل أصحابہء وکان 
ا یداري الکفار والمنافقین ویغضي عنھم؛ ویحتمل من أذاھم؛ ویصبر علی جفائھم ما 
لا یجوز لنا الیوم الصبر لھم عليه فلما استقر وأظھرہ الله علی الدین کلە قتل من قدر عليهء 
واشتھر أمرہ کفعله بابن خطل ومن عھد بقتله یوم الفتح ومن أمکنە قتله غیلة من یھود 
وغیرھمء وبواطن المنافقین مستترۃ وحکمہ لََُ علی الظاھر وآکثر ھذہ الکلمات إنما کان 
یقولھا القائل منھم خفیةء ویحلفون علیھا إذا نمیت: ویحلفون باللہ ما قالواء ولقد قالوا کلمة > 


.۔)٠٥١٤٥-‎ ٥۹١ /۲( (الفغا)‎ )١( 





ولا یضر المؤمن!'' سیما النبي قك فأآنی یؤثر دعاؤھم عليه و ومن ھامنا یعلم 
ان الرفق في أمثال ھذہ المواضع أي: حیث سمع سب النبي قَا أو غیر ذلك لا 
یجوز ألا تری ما اعتذرت بە عائشة رضي الله عنھا حیث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فکانت تعلم أن الرفق لا یجوز ھناكء ولو علم النبي ِا لما منعنی عن سبھم 
وشتمھمء إلا أن النبي قَل أمرھا بالرفق لما أنه لم تك سبّا لا لأن السب وسوء 
الدب في شأنه لا یوجب الشدة والتعزیر علی القائل. 


> الکفر؛ وبھذا أجاب بعض آئمتنا عن هذا السؤالء وقال: لعله لم یثبت عندہ پل من أقوالھم 
ما رفعء وإِنما نقله الواحد ومن لم یصل رتبة الشھادةۃ وعلی ھذا یحمل أمر الیھودي في 
السلامء وأنھم لَووْا بە ألسنتھمء فلم یبینوہہ ألا تری کیف نبّھت عليه عائشة ولو کان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه ولذانبّه عليه الصلاۃ والسلام أصحابه علی فعلھم لیا بألسنتھم: وطعتًا 
في الدینء ویقال: السام علیکم لیس فیه صریح سب؛ ولا دعاء إلا ہما لا بد منە من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جمیع البشر۔ 
وقیل: بل المراد تسأمون دینکم؛ والسأم والسآمة الملال؛ وھذا دعاء علی سامة الدین لیس 
بصریح سب ولذا ترجم البخاري علی ھذا الحدیث ( باب إذا عرض الذمي أو غیرہ بسب 
النبی يَلِكاء قال بعض علمائنا: ولیس ھذا بتعریض بالسب؛ وإنما هو تعریض بالأذی: والأولی 
نے لک کلم رالاطی ہوم ارس ھت لیف واماواعلی اللیٰ علے سرت 
ولذا ترجم البخاري علی حدیث القسمة (باب من ترك قتال الخوارج للتالفء ولئلا ینفر 
الناس عنه)ء انتھی مختصرا۔ 

]١[‏ کما یدل عليه ما في (المشکاۃ'' ') من روایة البخاري: اقالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: أُو 
ام ونس ما انکاارضات علروم مھجاپ لی یج را مہم ي؛. 

[]أي: صریحاًء کما تقدم فی کلام القاضي عیاض أو یقال: کان من باب المداراۃ وتالیف - 


.)٥٦٤٦۸( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 





اقاث ا لافتتاح وا جاررژدے۔ سےے۔ےے ‏ سس ۔۔(س ۲۸80 


۳- بَابٔ مَا جَاءَ فی السّلام عَلَی مَجْلِیں فِيه الَمُسْلِمُونَ وَغَيْرْھُمْ 


و6ھ۔٥ہہ‎ ۴ 


-۰٤‏ حَدَتَنَا يَخْیَی بْنْ مُوسّیى تا عَبْدُ الرَزَاقِء تا مَعْمَرٌ عَيِ الزْهْرِيٌء 
عَن غزو ا أسَامة بن ویو أَحْبر: ا التَِيٌ الا مَرَبمَجُلِٰیں ہز نلاظ یت 
الحْلِیينَ وَاليهُود قَمَلَم عَلَيْهھمٍ 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

1> ِا نَا جا نی تتلی الڑاکب لی التافی 


ُدُگتا مت غورق و و لق 


-۳٣‏ بجد بر انی ٣‏ ٴ"".+" 
اب عُبَاتَ عَنْ خبیب بْنِ اللقَھییه عَنِ الحَسَن عَنْ أبی هُرَیْرة عَن التَِیٔ للا 


۳ باب ما جاء السلام علی مجلس فيه المسلمون وغیرهہم 


قوله: (فسلم علیھم) أي: ناویاً بتسلیمه المؤمنینە وھکذا یفعل حیث اضطرٌ 
إلی ابتداء اٗھل الذمة بالتسلیم؛ وإن لم یکن ثمة مسلم ینوي الحفظة والکتبة والجان. 


< القلبء کما تقدم مبسوطاً ومسلك الحنفیة في مسألة الباب مافي (الدر المختار''' ': ویسلم 
علی أھل الذمة لو لە حاجة وإلا کرہ ھو الصحیح؛ کما کرہ للمسلم مصافحة الذمي؛ ولو 
سلّمواعلی مسلم فلا بأس بالردہ لکن لا یزید علی قوله: وعليك؛ کما في (الخانیة4ء ولو 
سلّم علی الذمي تبجیلاً یکفر؛ لأن تبجیل الکافر کفرہ قال ابن عابدین: قوله: لا یزید علی 
قوله: وعليك؛ لنه قد یقول: السام علیکم أي: الموت؛ کما قال بعض الیھود النبي قَلُ 
فقال لە: وعليك فرد دعاءہ عليهء وفي (التتارخانیة): قال محمد: یقول: وعليك ینوي بذلك 
السلام لحدیث مرفوع أنە ٍََ قال: ١إذا‏ سلموا علیکم فردوا علیھم)ء انتھی. 

[٢۲۷۰]خ:‏ ٤٤٥٥ء‏ م: ۱۷۹۸ء ن في الکبری: ٢۰٥۷ء‏ حم: /٥‏ ۲۰۴۳ء تحفة: ۱۰۹. 


[۳خ: ۱ءء ۰ ::۱۹۸ء حم: ۲/ ۰۷۸۳ء تحفة: ٥١١‏ ۱۲۲۔. 
)١(‏ (الدر المختار) .)٦١٤ /٦(‏ 


۸ -----۔-۔۔ے سس لکول لی 
قَال: سن ذلی 3اس راقافی علے القعب واکلل علی الگھ رہ 
وَذَاد اہ ُنْ الْتُکنٌی فی حَییٹہ: ) وس الشلفیت خی الگ ا 

نی البَابِ عَنْ عَبّ الرّحْمَيِ بٔي شِبْلِ؛ وَقَضَالَة بيي عَبَیيِه وَجَابرِ 

عدّا حَییثٌ قد رُوي مِنْ عَیْر وَجْه عَن أيي مُرَیْرَ 

وقال ایب السحْحَانِيء ویش بن عَبَی غُبَيْيه وَعَليٌ بْىُ رَبْی: إِنَّ الحَسَي لَمْ 


ہیں سے 


(سمع مِنْ اس مر رگ 


سی و-وڑے ھک وو ج8 سہ8٥ز۔ئ‏ ٥و‏ 


تر ےت 
۶ تہ غُبَيْدِ؛ أَن رَسُول الله گلا 
قال: اِْسَلَم القَارِ عَلی الْعَایِی؛ اتی علی انتا 0 0 

ھ+ھ اوت وا عو اکا اتتااغن بن عَالِك 


۰- حَدَثَتَا سُوَيْدُ بی تَضْرٍ تا عَبْدُ الله بْنْ الا کان جا 


هَعّام بن مُتَبّه عَن أبی هُرَيْرةہ عَن التب قَلل قال: اما اق علی الگیںن 
ار عَلی القاعِب وَالقَلِيلُ عَلی الگئیر؛, 


وَھَدا حَدیت صَحیہٌ٢).‏ 


صظ 


5 


[٤۲۷۰]ن‏ في الکبری: ۲۹۸ ۰ء حم: ۱۹/5 تحفة: ۰٣‏ 

[٥۲۷۰]خ:‏ ١٦1۲ء‏ د: ۱۱۹۸ء حم: ٣/٣۳۱ء‏ تحفة: .۱٤٤٤۷١‏ 

)١(‏ قال النوويی: هذا الدب إنما هو فیما إذا تلاقی اثنان فی طریقء أما إذا وردعلی قعود آو قاعد فان 
لرازدیدا امام گل خال را25 مز ار گلا رتا انتھی. (مرقاۃ المفاتیح) 
(۹۷) وانظر: (المجموع) .)٦۹۹/٥(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (حسن صحیح). 





اواب الزثنان تالت9اب ےے______ سے ۲۸۹ 

٥-۔‏ بَابُ التسْلِیم عِنْدٌ القیّام وَالقُعُودٍ 
+- حَدََتًا قُيَفه ا اللَيْثٌء عَن ابٔن عَجْلَانَء عَنْ سَعبدِ الْمقْبْرِیّء عَنْ 

أي مُرَيْرَة نر ول اللہ ولا قال: اذا انی أَحَدُۂ إِلَی مَجْلیں قَليْمَلمْ فان 

01 9 ای 02و لال زی لاعت 

عَدَا حَیِیگٌ حَسَىٌء وذ ری مَذًا الحَییث عَنِ ابْنِ عجْلَانَ أَیضَّاء عَنْ 
“,یی ٠‏ 7 ئ 

۹ء اب الاستندان قُمَالَة البَیّت 


8" ۱ ٢ 80 


22 


بصن فی لیب قیل آن؛ ات لا زی عزرداؤیں ند ای عثال بیز 
۵ 0 نت 7 هوهاناا ت کااافزت ۷۷ ئا غَاث قاات 
-٥‏ بَابُ القَسْلِیم عِنْد القیّاع وَالفُعُودٍ 
قوله: (ثم إذا قام فلیسلم) إلخء والحد في تکرار تسلیم الغائب ترك المواجھة؛ 
فإذاغاب من النظر ثم عادکرر التسلیم, ثم إذاقام لیذھب سلّم تسلیم الرواح والرخصة. 
-٦‏ باب الام نظتان کا ات 
قوله: (ففقاً عینيه ما غیرت عليه) أي: لم أغیر فعله ولم أمنعه عن ارتکاب 


۰۷ ۲۷]د:۲۰۸ف حم: ۶٣‏ تحفة: ۰۳۸ ۱۳۔ 
[۲۷۰۷] حم: ۱٥٥ /٥/٥‏ تحفة: ۰ .۔ 
)١(‏ فی ھامش الأصل: في المسموع : (عینهہ)ء وکذلك فی نسخة. 





٣:‏ رت .ےت دی 


س کت 


َي البَاب عَن أَيي مَُيْرة وَأَبي أمَامَة 
کا غورٹ ریت لا کٹر و" 
اکور کان ن للخ اشنۂ: عَْد اللہ لله بَنْ يَرید۔ 


ذلك لأنە لم یفعل بأساٌ ویمکن في معناہ''غیر ذلكء ویروی (ماعیرت عليه) بالعین 
المھملة وھو ظاھر المعنیء ثم هذا تغلیظ بحت عند الإمام الھمامء ولو ارتکب 
أحد ذلك ففقاً عینيه تؤخذ منە الدیة ولا یقتص منە لما عرت شبهة بلفظ الحدیث؛ 
والحدود تندرئ بالشبھات, بخلاف الأموال فإنھا تثبت بشبھة ےا افظالحئگ 
وإن کان لا یصرح کرہ سز رت ذاہ ماف ض صن مذھب 
الإمامء فإن إتیان الحد لو کان علی حقیقته لما سقط عن الرجل بتأآخرہ عن الثقب 
الذي اطلع منهء بل فقاً عینه بالخروج عن البیت؛ فإن الزاني وکذا غیرہ من مرتکبيی 


[ لعل أشار إلی أنە یحتمل أن یکون من الغیرۃ بمعنی الدیةء ثم اختلفت نقلة المذاھب من 
الشراح وغیرھم في بیان مسالك الأئمة في ذلك ولعل ذلك مبني علی اختلاف الروایات 
عنھم؛ وما یظھر من کلام آکثرھم ان دمه هدر عند الإمام الشافعي في أآصح قوليه والإمام 
احمدء لا عند المالکیة والحنفیة. 
قال القاري'': قال ابن الملك: عمل بە الشافعی: وأسقط عنه ضمان العینء قیل: هذا بعد 
اوس تمس زاسے لاد لاص الا لات میٹ اس 


وحکی الشیخ فيی (الہذل''') عن الحافظ وغیرہ مذھب المالکیة القصاص: لکن مافی - 


.)۷۱/۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٢٣٥١۸ /۱۳( (ہذل المجھود)‎ )٢( 





ان نان تا ے:[88 
۷- بَابُ مَنِ اطلَعَ فی دارِ قوْع بِغَیْر ہو بِغَیْرإِذِنِهِمْ 

۸ ۰ حَدَنتَتا مُنْدَارُ تا کاراب ھی ضر یھر ای 5 

التِيَ فلا گان فی بَيْدہ فَاعّلَمَ عَلَبْهِ رَجْلء موی إلَبْهِ بممْقَِں : یس( ذأ٤‏ قاای 


هَذَا حزیٹ حَس 2 صَحیح۔ 


۹ ھا کے و ا ا یک و 
لمَاعِیئ: أنّ رَجْلاٌ الع عَلَی رسول اللہ پل من خر فی حُجْرۃ التب لے 


الحدود إذا أقلعوا من فعلتھمء وفرغواء أفیسقط الحد بذلك الإقلاعء فکذا کان هذاء 
فعلم أنە تقریع وتوبیخ؛ نعم قد حدثت بألفاظ الحدیث شبھة توجب درء القصاص. 


<- دالشرح الکبیرا''' للدردیر القصاص في العمدہ والدیة في الخطأء إذ قال: نظر من کوٰۃ أو 
غیرھاء فقصد عینه أي: رمیھا بحجر ونحوها ففقاأًھا ضمن, یعني اقتصّ منە علی المعتمد 
قالارمت رای مل رہ لااقوسی لاکولا بای آاءابالارھائون 
وقال الشلبي في هامش الزیلعي''': من نظر في بیت إنسان من ثقب أو شِي باب أو نحوہء 
فطعنهہ صاحب الدار بخشبة أو رماہ بحصاة فقلع عینه یضمنھا عندناء وعند الشافعي وأحمد 
لا یضمنھا لروایات الباب: ولنا قولە ا: (في العین نصف الدیةاء وھو عام؛ ولآأن مجرد النظر 
لا یبیح الجنابة عليه کما لو نظر من الباب المفتوح؛ وکما لو دخل في بیته ونظر فيه ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم یجز قلع عینهء انتھی. وکذا قال ابن عابدینء وزاد: ولآن قولہ 8ج3: - 


[۲۷۰۸]خ: ۲ءء :ذ: ۱۱۷۱ ن: ۱۸۵۸ء حم: ۰۸/۳ ۱ء تحفة: ۷۲۱۔ 
[۲۷۰۹]خ: ۱۰۶ءن: ۱۸۸۹ء حم: ٥‏ تحفة: ٤۸۸٦۔‏ 

.)٦۹۰ /۲( المشقص: نصل السھم إذا کان طویلّا غیر عریض (النھایةا‎ )١( 

0( (الشرح الکبیر) للدردیر .)۳٥٣ / ٤(‏ 

(۳) انظر: (احاشیة الشلبي علی تبیین الحقائق) .)۱١١ /٦(‏ 





وویییےمسےےمجھےدےسیے سے سے سم ات 
وَمَم ال لا مذرا؟'' يَخك بِهّا رَأَمَة َ فَقَال ال وَله: خلِلث أََك کٹل 
لَطِعَنْثٌ بِهَا فی عَيْيِكَء اِنُمَا جُعِلَ الاِسْیَندَانُ مِنْ غأجْل الیَصرا. 

7 و 


2 


دا سس 4 سے سے ڑا خی 
2 1 


- باب الیم قب انان 
۷ حَدَقَنَا سمُفَيَان بْنْ وکیع؛ + ا رَزخ بْنْ غُبَادَقہ عَن ابی جُرَیْج قال: 
أخبرن عَْرُو ین أبي سُفيَانَءأَنَ عَمْرو بی عَبُد اللہ بن صَْوَانَأَخْبَرَهأَنّ گلَة 
الاو کاز ا أَّ صَفْوَانَ ین أمَيةبَعَكہ َعَقة بلب وََِل'' وَسَقَابِيسَ”إلی التبيٌ 
الہ التب للا بأَْلی الوَاديء قال: مَدحَلٔث عَلَيْه لع مان وَلَع أمَلمْ تال 


5 ١لا‏ یحل دم امرئ مسلم) الحدیث: یقتضي عدم سقوط عصمتہ؛ والمراد بماروی أبو ھریرة 
المبالغة فی الزجر عن ذلكء انتھی۔ 
وفي (الدر المختار؛''' عن (القیة): نظر في باب رجل ففقاً الرجل عینە لا یضمن إِن لم 
یمکن تنحیته من غیر فقٹھاء وإن أأمکنەه ضمن: وقال الشافعي: لا یضمن فیھماء ولو أدخل 
رأسە فرماہ بحجر ففقأھا لا یضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فیمن نظر من خارجھاء انتھی.> 


[۰)]:: ۱۷۰٦ء‏ ن في الکبری: ٣۱۷۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۱۱۱٦۷‏ 

10ھ س بی جد اوس دی فکل سوب افظالنظرظرلسسے 
به الشعر المتلبد ویستعمله من لا مشط له. (النھایة) .)۱١١ /٢(‏ 

.)۲٢٢ /٤( اللباً: هو أول ما یحلب عند الولادة. (الٹھایة)‎ )٢( 

(۳) هي صغار القثاء واحدھا ضغبوس. وقیل: هي نبت ینبت في أصول الثمام یشبه الھلیونء 
یسلق بالخل والزیت ویؤکل. (النھایة) (۳/ ۸۹). 

۔)٣٥٠٥‎ /٥٦( (الدر المختار)‎ )٤( 





أزاث ا لنْزنان والاذاب ٭٠'ے_-‏ س‫“ -_-_____-۔تستسے ۲۹۳ 
النِ پل . نامقل لمَلَامْ عَلَيْحمْ َذِخُل؟ وََلق تم مَاأَسْلَمَ صَنْوا ے 
ٌ فا من هد الحَییث کے : بُنْ صَفْوَانَ وَلَمْ ۲( و 
َدًا حَدِیگٌ حَسَيٌ غَرِیبُہ لا تَْرفَہ إِ مِنْ حَدِیيثِ ابْنِ جُرَیْج؛ وَروَاءُ 
َو عَاصِي أَيْطَا عَنِ ابْن جُرَیٔج مِثل ھَدًا. 


ہے 8ل ور و ض86 


۷- حَدَگَتَا سُوَیْد بُيُ ضر آتا عَبْدُ الله بْنْ غے ےا نا قلة شن 
مُحَمّد بن انی تر ان دن 5 گان عَلَی 


أُكَ 


پوت فَقَالَ: ٥‏ مَنْ هَدًا؟) فَفُلتُ: أَنَاء فَقَالَ: ١نا‏ آُا؛ 3 تق 
۹- بَابُٔ مَا جَاءَ فی گََاهِيَّة ظزوق"' الرَجْلٍِ أَهْلَهْلَبْاَ 
۴ حَتََتَاَحْمَد هن مَنیچء تا مُفْيَانُ بْنْ غَيَیْتقه عَنِ الاسُوّد بن قبٔیں؛ 
عَن تبَیٔج العَتَرِيٌء عَنْ جَابر: أَنّ التبیٌ قَللل تمَاهُم انْ بَظرُقُوا التَمَاء لَيْكٌ 


اُدخل رأسە فرماہ إلخ؛ بأن حمل الثانيی علی ما إذا لم ی ک ت : بغیر ذلك؛ والأول علی 
ما إذااأمکن. 


۷خ +٠ ۰٢٠‏ : ۷ء جہ: ۳۷۰۹ء حم: ۲۹۸/۳ تحفة: ٣٣‏ ۳۰. 

[۰(۳ ۱ ۵۰۷۰ء : ۱۸۴ د: ٦‏ ًًن فی الکبری: ۱ء حمہ: ۲۹۹/۳ تحفة: .٣٠٣‏ 

)١(‏ کل آت باللیل طارقء وقیل: أصل الطروق: من الطرق وھو الدقء وسمي الاتي باللیل طارفًا 
لحاجته إلی دق الباب. (النھایة) (۳/ .)۱٢١‏ 





۹ ہہ الکو الڈڑی 
الجاب عَنْ یں ای گتھ زار خی 


2 


وَفَدٌ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْد عَنْ جَابرِعَنِ النبيٌ تل 
وَقَذ ری عَنِ ابْن عَبًایں: ان التَييٌ ول تهَاهُمْ ان يرفوا التَسَاءَلَيْاكَ قال: 
ََ رَجْلَانِ بمْد هي ول اللہ للا تََجَدَ کل اد مِنْهُمَا مَمَ امْرَأيه رَجُلا 


۰- پَابٌ مَا جَاءَ فی 5 ُثْریبِ الکِتاب 


5و کسی ہی سو و وو ھا وی ٭ 


۳ حَدَگتا مَحْئود بن عَيْلَانَ تا قَبَاتَة عَن حَنرة عَن أَبي الؤَیْں 
عَنْ جابں ا کت الله ول قَال: ِا كَتبَ أَحَدُحخُم اتا راع فَإنَهُ 
و خر 2ے فرتظاز 
انْجَخ لِلحَاجَة جة) 


[۲۷۱۳] جہ: ٢‏ ۳۷۷ تحفة: ۹۹۹ ۲۷۔ 

)١(‏ قال الطیبی (۱۰/ :)۳۰٣۸‏ أي: یسقطه علی التراب حتی یصیر أقرب إلی المقصد. قال أھل 
التحقیق: إنما آمرہ باللإسقاط علی التراب اعتمادًا علی الحق سبحانه في إیصاله إلی المقصدء 
وقیل: المراد بە ذر التراب علی المکتوب؛ قلت: ویساعدہ ما نقله الإمام الغزالي في (منھاج 
العابدین): ان رجِلا کان یکتب رقعةء وھو في بیت بالکراءء فأراد أن یترب الکتاب من جدران 
البیتء وخطر ببالە أن البیت بالکراء ثم إِنه خطر ببالە أنه لا خطر لھذاء فترب الکتاب فسمع 
هاتفًا یقول: سیعلم المستخف بالتراب ما یلقی غدّا من طول الحساب. وقال المظھر: قیل: 
معناہ فلیخاطب الکاتب خطابًا علی غایة التواضع: والمراد بالتتریب: المبالغة في التواضع فيی 
الخطاب. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۲۹٥۵۰‏ 

)١(‏ قال السیوطي في (قوت المغتذي) (۲/ ۸۹۰): هذا أحد الأحادیث التي انتقدھا الحافظ 
سراج الڈین القزویني علی (المصابیح) وزعم آنه موضوع ثم أشبع الکلام ر٥ٌا‏ علی القزویني؛ 





اقب ا لاڑتنان 5الا9ذاب ے___-٣"۔۔٣___۔_۔_٠_م_ے ۲۹٢‏ 
0ص2 7 ظطرلاعز آے تن ایت ٹر ٹا 
هُوّ: ابْنْ عَمْرِو التصِیبیُ؛ وَهُوَ صَعِیف في الحَییثِ. 
۹۱- پاب 


ہراھ"! ھ 


۲١۷‏ - حَدَکتَا قَتيبَة بق کا عَيد ال 022۳7 عَنْ مُحَمدِ 
ان زائات: عَْأَمّذب عن رد یچ تال دَخَلثُ عَلَی بَہ سُولِ الله ول وََیْنَ 
اٹ ُسَيعْْة يقُولَ: ضّع القَلََ عَلَی أذِيْكَ قَنَہ 7 8 

[١؟‏ - باب] 


قوله: (ضع القلم علی أُذنك) أي: إذا'''فرغت من کتابة وترید أخری فضعه 
موضع الأرض علی أأذنك لکونه بلۓ کا تے الات 9 بالال التی سب کل سی 
فإنه یسمعك''' مضامین تنتفع بھا. 


]١[‏ یعني لما کان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي کتب مقادیر کل شيءء وللأسماء أثر في 
المسمیات غالباًکما سیأتيء فکان لکل قلم أثر فی وسعة المعلومات: والأذن محل للاستماع؛ 
فوضع القلم علی الأذن مفید في وسعة المعلومات: وذا ألطف مما سیأتي من کلام الشراح. 

]٢[‏ وطالمایکون للأسماء أثر في المسمیات: ولذا کان النبي َُِیغیر الاسم القبیح وروي عن سعید 
ابن المسیب أُن جدہ حزناً قدم علی النبي ا فقال: ما اسمك؟) قال: اسمي حزن قال: (بل اأنت 
سھل)ء قال: ما أنابمغیر اسماً سمانیە أبيە قال ابن المسیب: فما زالت فینا الحزونة بعدہ انتھی. 

[ وقال القاري'': وقیل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانین المترجمین عما في القلب من - 


[٤]تحفة: ٣٣‏ ۳۷۔. 

)١(‏ وقع في الأصل: لعَبَيْد اللہ وھو خطاً. 
)١(‏ في نسخة: اللمالي) أي: الکاتب. 
(۳) ل(مرقاة المفاتیح) (۸/٤۷٦)۔‏ 





1ے سے کی کا 
ھی جو وس 


گا کرٹ لا کی ہل : متا اوج را کیک َونفھٹائ 


ری تو ام ون می ن يُضَعَقَانِ. 
۲- بَابًٗ فی تَعْلِيم السُرْیَايِبَة نِبّے 


٥‏ حَتَنَتَا عَلِیُ بن حُجْرٍ أتا عَبْدُ الرَحْمَنِ اي التایہ عَن آبید 
رو تو تا تن رو اللہ کال 
ناك 2 "سی گکبپ تہ تال نی وَالله مَااَمَنْ يَهُودَ عَلَى کِتاباء 
قال: کنا ترٌپی ضف گہر خی تعلَْفة له قال: فلت علق گان إِدا كقبَ 


٥ 


إِلَّی يَهُودَ كَتبٔث إِلَيْهِمٍْ وَإِدا ػتبُوا إِلَيْهِ قرأث لَهُ كِنَابَهُم. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
[؟- بَابٌ فی تَعَلِیم السَرْیَایِبَّةِ ذِيَة] 
قوله: (فما مر بی نصف شھر) إلخء یستنبط من هاھنا ما أعطی الله أصحاب 
رسولە ومن سرعة الفھم وقوۃ الحفظ وإن لم ینقل إلیناعلومھم فلا تری أفرادھم 
کانوا یسمعون منە ٤َ‏ أحادیث عدیدة ثم یستنبطون منھا حکم ما یرد علیھم من 
تفاصیل المسائل! 
جج الکلام وفنون العبارات: فتارۃ یترجم عنە اللسان اللحمي المعبر عنه بالقولء وتارۃ یعبر عنه 
بالقلم وھو المسمی بالکتابةء وکل واحد من اللسانین یسمع ما یرید من القول وفنون الکلام 
من القلبء ومحل الاستماع الأذنء فاللسان موضوع دائماً علی محل الاستماعء والقلم 
منفصل عنە خارج عن محل الاستماعء فیحتاج في الاستماع إلی القرب من محل الاستماع 


والدنو إلی طریقه لیسمع من القلب ما یریدہ من العبارات وفنون الکلامء وحاصلہ ان القرب - 


[۶٥۲۷۱]د:‏ ٣٣٦۳ء‏ حم: ۱۸٦/٤‏ تحفة: ۳۷۰۱۲. 





اٹ اترام ا ا واریا .سے سے مجچجُُچججچج‫ےجءے ۷۹۷ 
وذ رُويَ مِنْ غَيْرمَدًا اليَجْه عَن زَیْد بن گاپچہ وقد رَوَاۂ الأعَمَش عَنْ 
گابتِ بُن عَبَيْيٍ عَنْ رَيْد بن گابتٍ >َقُول: اق رس ول اللہ کل ت اِعَلَ راد 
۳۴- پبَابٌ مَا جَاءَ فی مُاِبَة التفْرِیِينَ 
٦‏ - حَدَتَتا یُوشف بْنُ حَمًادِ البَصَرِیُء کا عُلا الاخلے غز کی 
عَنْ قَتَاتة عَنْ أئیں بن مَالِل: أَ رَسُول اللہ للا كَتبَ قبْل نھانی کنا 
7 00۱0 
دی صَلی علیہ اد ا ا 
ات کک عئے يُختَبْ إِلَی أهُل الہٌٴا؟ 


سے و اق 


۷- حخَدثََا سُوَيْدُ بْنْ تَضرٍ تا عَبْدُ الله بْرْ سط 
الؤّھْرئ قال: أَخْبَرَنی عَبَيْدُ ٔ ى کو اللہ بی کَلَرك غی ان گتاین الہ 
ان هِرَفل أَرْمَل لِلَيْهِ في تقر مِنْ ثُرَلں؛ 


< الصوري لە محل تأثیر من المقصود المعنوي؛ انتھی. ولا یذھب علیيك أن لفظ الحدیث 
علی النسخ التي بأیدینا: افإنه أذکر للمملي)ء وفي (المشکاة) عن الترمذي: فإنه أذکر للمالء 
وبسط عليه الکلام القاريء فارجع إليه لو شثت. 


[۲۷۱۰]ء: ٣۱۷۷ء‏ ن في الکبری: ۸۸۰۷ء حم: ۳/ ۳۳٣۱ء‏ تحفة: ۱۱۷۹. 

[1خ ۷۰ء :۱۷۷۷۳۰ د: ٦‏ ءن ۂ فی الکبری: ۸[۰۲ء حم: : ٠ک‏ تحفة: .٥۰‏ 

)١(‏ (کسری) لقب کل ملك من الفرس؛ ضر لف ازدہ و(النجاشي) الحبشة (شرح 
الطیبی) (۸/ .)۲٦۹ ٣‏ 





2۸ الکو ال لدزي 
رئا ُجارا الام ئل َڈگر الحییت قال: ةُ ثُمٌ دَعَا تاب رَسُولِ الله فلا 
َقْرِیه فَإذًا فیہ: (پشم اللہ الرّحْمَن الزٌجیے؛ لحدو لد للہ تر وَرَسُولِهِ إِلَی 
رڈ عظیم الوم الّلَام عَلی من اتبَع اتی اما بمۂ+؛ 


070٭*٭٭ 3 ہے ہے لاح و ہآ نان ات 
دا حویتی حسی صجحیت رابو سُفَيَانَ اسُمَةُ: : صَخْرَيْنْ حَرْبٍ. 
-٥‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی حَتْم الكِتّابٍ 


۸ حَدَنتَتَا إِسحَاق بْنْ مَنْمَ یں او متا آی ٹن 
تَا عَنْ أئیں بن مَاللبِ قال: 2 خ اللہ للا ان يَتبَ إلّی العَجَم قیل 
٠‏ العَجَم لا لا کا عَلیْه اکم ء فَاصِْتَمَ حَاتِمًاء قال: فَكأتی 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

-٦‏ بَابٌ گَیْف الِمَلَاءُ؟ 

۹ حُدگتا سو لفن ال 00 

اك البْتَانِیُء تا ا 2 للَی: عَن الٰیشداد بٔن الُوّد قال:أَقبَلتُ نا وَصَاحِبَانِ 
لي قَذ دعب أَسْمَاغتَاوَاَبصَارّنَا من الج کت 
اتی قلللہ قَلَیْسَ أَحَدُ حَدٌ يَقُبَلَتَا ء تا اتی لاہ ناتی بنا أهْلَ فَإِذا کات ار 


٥ 


کَقَال اتۓغ يَلْ: (احَتَلبُوا حَدًا اللنَء مُکتا تُختلبت فی کرت 6 لِنْمَان تس 


[۲۱۸]خ: ٥0ءم:‏ ۲ کے د: ٤ءےءن:‏ ۰۷ء حم: ۸/۴٦۱ء‏ تحفة: .۱۳٦۸‏ 
[۲۷۹]ء: ۲۰٥٠٢‏ حم: ۲/٦‏ تحفة: .۱۱٥١١‏ 


(١)فی‏ ھامش الَأصل: صوابه: اثلاٹ٢۔‏ 


اث اللنڑتنان قالاتاںب _ _ سس ات ۲۹۹ 
وَترْع'' سو ادلہ ا تیب فَيَجِيء ه ول اللہ لا مِنَ الَْلِ میسن تَسِيمَا 
ا یُوقِظ النَیٍَ ۶متیھَ ‏ کا وا لہج قیصلی کک وی فو20غرنة 


2 5 


۷- بَاب مَا جَاءَ فی گُرَاهِیَةِ الكَسْلِیم عَلَی مَنْ يَبُول 
۰ حَدَنتا مَنْدار وَتَصْربْنْ عَلِحٌ گال 00ت 


أن فلح علی 


یر 
۰ جم 


تا عَن اك : سی عَتْمَانَ عَنْ نافع عَن ابٔن عَمَر 
انیل وَهُوَیَبُولء ‏ 7ھ 9۳ "۰ 
سی سس نت 


حاجته من البول والبرازء ولا علی الطاعم وکذلك'''علی من یقرأً القرآنء وآما لو 


]١[‏ وحکی صاحب (الدر المختار)''' نظماً جمع فيه من یُکرہ عليه السلامُ فقال: 
سَلائك مَكْرُوهُعَل مَىْمَتَشمَع ‏ وَمَْبَنْدَمَاأَيي بیرغ 
ثصل . فا وَتْحَتّتِ حخَطِبٍ وَمَنْ يُصْفي إِلَيْهم وَيَسمَعُ 
کر فو جَايِسِ لِقَقَافے ‏ وََنْبَحَنُوا فی الله تَعْهْ ٹوا 
نے دن ضا از ثقیے شنَرّس ا اي اٹ التهيات نٹ 
وَلّنَابُ طرَلج وَيِبْة بِخْلھمْ ےت 
وع گافرَا یما وَتَکُشوف عَوْرَ كََنْ مُوَنف عَالِ التَعَوّط أَشَِتَمْ 
وَدَغ ايل إِلَا إذَا کُنے جَاِمَا ست ھشرتت 
تارق ات کے فَهَا عِتَاخ وَالزِیَانۂ کم ۔ 
۷٠[‏ تقدم تخریجه: في: ۹۰. 


)١(‏ فی نسخة: (یرفع). 
)٢(‏ (الدر المختار) (۱/ .)٦٦٦‏ 





سس ےک کا 
حَدَقَنَا مُحَمَدُ بْنْ يَحْی النَيْسَابُورِیُ تا مُحَمَدُ بْنْ یُوسُفء عَنْ سُفْيَانَ 
عَنِ الصّخًالٍ بن عُقْمَانَء بِھَدَا الإِسْتّادِ تَحوَ 
نی البَابِ عَنْ عَلْقَمَة بن سس وَجَابر وَالبَرَاء وَالمُهَاجر بٔنِ قَنْفي 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَّة أنْ يَفُولَ: عَلَيْكَ المَلَامْ مُبْکَنًا 


: 


۴۶۷- حَدَثَتَ سید تا عَبْدُ اللہ کا حَاِدُ الحَذٌا عَنْأيي تَيمَة الهُجَيْيِيٌ 
عَنْ رَجُلٍ مِنْ قَوْمِهِ قَال: طلَبْث التَبىّ َال قَلم أئیز زَعَلَيْهِ قَجَلَمُث قَإذا تفر 
سلَم أحد علی ھؤلاء لم یجبْ علیھم رڈہ إلا أن"' المستحسن للقارئ أن یسکت 
عن قراءته فیرد عليه. 

۸- باب ما جاء في کراھیة ان یقول: عليك السلام مبتدثاً 


قوله: (طلبت النبي قَق) وکان حضورہ لإرادة الإسلامء إلا أنه لم یکن یعرف 
النبی يَاُ فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 


< وفي المجمع'': وقد یستدل بھذا الحدیث علی أن مسلّم قاضي الحاجة یستحق الجواب 
بعد الفراغء وحکی الطحاوي أنە یتیمم ویجیب؛ وحکی النووي الاتفاق علی عدم استحقاق 
الجواب: انتھی۔ 

]١[‏ وقد حکی ابن عابدین''' أنه یأئم بالسلام علی المشغولین بالخطبةء أو الصلاةء أو قراءة 
القرآن أو مذاکرۃ العلم وغیرهاء وأنە لا یجب الرد في الأولین لأنه یبطل الصلاةء والخطبة - 


[۲۱]ء: ٤۱۰۸ء‏ حم: ٥/٦٦ء‏ تحفة: ۲۱۲۳. 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۰۷)۔ 
(٢)‏ (رد المختار علی الدر المختار) .)٦٦۸/۱(‏ 





اوت ا لست لات وا لاواری سسسسےکسےک۔ وکس ےے کے8 


هُوَفِيھخ وَلّا أَرفه وَمو بُسِخ بَکهْمْ فلا قرغ قامَ مَعَةُ بَعْضهُمٍْ فَقَالوا: یَ 
ول ال تلم ايك کاک زكث عَلَيكَ المَلَامٌ یا ر 1ھ ا 


٭ 


رَعُولّ اللہ عَلَيْكَ السَلَام یا رَسُولّ اللہ قال: هن عَلييْكَ المَلَامٌ تَحِيَذ الْمَيّتٍ؛ء 


کہ 4 


قوله: (تحیة المیت) کر سج تہ 
خصّھا شعراء العرب وفصحاؤھم بالأموات کما تشھد بە أُشعارھمء فلا یناسب 


<> کالصلاةء ویردون في الباقي لإمکان الجمع بین فضیلتي الرد وما هم فیه من غیر ان یژدي 
إلی قطع شيء تجب إعادتہ انتھی. 

]١[‏ وحکی القاري'''عن بعض العلماء أنە لم یرد بە أنه ینبغي أن يُحَيًا المیت بھذہ الصیغةء إذ قد 
سلم َكةٍ علی الأموات بقولە: (السلام علیکم دار قوم مؤمنین)ء وإنما أراد بە أنْ ھذا تحیّة 
تصلح أَن يُحَيًا بھا المیت لا الحيء وذلك لمعنیین: أحدھما: أن تلك الکلمة شرعت لجواب 
التحیة ومن حق المسلم أن بُحَيا صاحبه بما شرع لە من التحیةء فیجیب صاحبه بما شرع لە من 
الجواب: فلیس لە ان یجعل الجواب مکان التحیةء وأما فی حق المیت فان الغرض من التسلیم 
9ك ا ا ںا اھ ال می کک سرن 
والآخر: أن إحدی فوائد السلام ان ی سد السل السل عاه ظا لفظ الام اعفنل 
الأمن من قبل قلبهء فإذا بد بعلیك لم یأمن حتی یلحق بە السلام بل یستوحش ویتوهھم 
أنه یدعو عليهء فأمر بالمسارعة إلی إیناس الخ المسلم بتقدیم السلامء وھذا المعنی غیر 
مطلوب في المیت: فساغ للمسلم ان یفتتح من الکلمتین بأیتھما شاءء وقیل: إِن عرف العرب 
إذا سلمواعلی قبر قالوا: عليك السلامء فقال النبي وٌَُ: علیك السلام تحیة المیت علی وفق 
عرفھم وعادتھم؛ لا أنە ینبغي أن یسلم علی الأموات بھذہ الصیغةء انتھی 
فعلی الأآخیر یحمل علی عرف خاص أو علی جھل الرجل بالعرف؛ والجاھل بمنزلة المیت 
فما أحسن موقع کلامہ لَ: اعليك السلام تحیة المیت)ء وفي (المجمع)'': هذہ إشارۃ 
إلی ما جرت بە عادتھم في المراثي کانوا یقدمون ضمیر المیت علی الدعاء: وذلك لان - 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح) ١۱۷ / ٤(‏ ۳۔۳۰۱۸)۔ 
03 (مجمع بحار الأنوار) (۳/١٦۰٦۱)۔‏ 





جسنے 


×٠‏ --ل3ل-_-_-_-۔۔۔۔‌ الکو الڑی 

ثمٌاَقبلَ عَلَیٌ قَقّال: الا لَِی اليَجْلُ أَحَاۂ الحلَ ..۔. عَلَيْسُمْ 
ث الله ترگانةہ غ ر٠‏ لح التیٰ زا قال: ص2 
جا الڈہ۷(١٥.‏ 


وذ روّی هَذّا الحَییگ أبُو غِفَار عَنْ أپي تییَة الُجَيْمِيٌ عَنْ أَبي 
مت قال: اَتَیْثُ التَي لہ فَدگر الحدیث وَآَبُو 
کینة دہ سُمَهُ: ریف مب 


ذکرها للأحیاء ویمکن أن یقال وإن کان بعیداً: إِن عليیك السلام تحیة الأموات!'' 
من أُھل الجاھلیة فلا یناسب ذکرھا فی الإسلام لأهلهء وإضافة التحیة إلی المیت 
علی التوجیه الأول إضافة المصدر إِلی مفعولهء وعلی التوجیه الثاني إلی فاعلہء أي: 
کان اأھل الجاھلیة یحیون بە فیما بینھمء وقد ودع الإسلام هذہ التحیة. 


قوله: (ثم ردّ علی النبي قَك) تآخیرہ َ في ردّہ عليه مشعر بن الرد لم یکن 
واجبا''عليهء وإلا لسارع إليه قبل کل شيءء فعلم أن الذي یجب رد هو التسلیم الذي 


< المسلّم علی القوم یتوقع الجواب بعليك السلامء فلما کان المیت لا یتوقع منه جواب جعلوا 
السلام عليه کالجواب. 

[] وھذا توجیە قریب من التوجیه الأخیر في کلام القاري والمعنی ان المیت جنس یراد بە جھلة 
العرب؛ فإن الجھلاء أموات حقیقة وفي (المجمع)''': راد بالموتی کفار الجاھلیة انتھی. 

]١[‏ والمسألة خلافیة قال النووي''': یکرہ أن یقول المبتدئ: علیکم السلامء فإِن قاله استحیّ 
الجواب علی الصحیح المشھورہ وقیل: لا یستحقء وحکی ابن عابدین عن الشرنبلالي آنه - 

.٢ہللا زاد بعدہ فی نسخة: (وعليك ورحمة‎ )١( 


ئک (مجمع بحار الأنوار) (۳/١٦٠٦)۔‏ 
(۳) شرح النووي) .)۳۹٣/۷(‏ 





7 نر و ...٠٠ےے‏ ۔۔۔_--ے.0000 


اص 


متا کس ا ھی تو و ٥‏ ہے جس کے گَّ حر - ۔ 7 گ‫ 5 
۹۶ خُلگتا يتَلِك الكَسَی يْ عَلغ+ کا ابو أَسَامَةء عَن آبی غِتارالمگٹی 
و 0 ات وو و کے فا حر ھی وی لو سے 2 و> چک 
أَتَْثُْ التَبىَ قَلل تَقْلْثُ: عَلَيْكَ المَلَامْ فَقَال: الا تَفُل: عَلَيْكَ المَلَامْ وَلَکِ' 
قلا لمَلامْ عَآیٰ۷۷۷۵ وَڈک قَضَۂ طريلَة 


کا و و اوخ 2 
5 ٭ ٠‏ 
ے یی 0 سم مھ 5 


یکون علی وج السنةء وأما إذاسلم بتغییر لا یجب ردہہ وأیضاً فقد علم بذلك أن التغییر 
کما یکون بتبدیل الکلمات یکون بنقض ترتیبھاء ثم إِن ردّہ ا عليه بعد ذلك کان منة 


<> لایجب الرد علی المبتدئ بھذہ الصیغة فإنه ما ذکر فیه أنە وك رد السلامء بل نھاہہ وھو أحد 
احتمالات ثلائة ذکرھا النووي؛ فیترجح کونە لیس سلامأء وإلا لرد عليه انتھی. 
قلت: لکنە یردعليه حدیث الباب فتأملء ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطویلة فی حدیث 
الیاپ می مائی ڈالمٹکاۃ'' ا برراپة آبی داردعن آپی جری قال: آلیت الحدرنف قرایت رچلا 
7 س۹۹  ))ٰ‏ طلفسي نا قالوا: هذا رسول اللہ 
قال: قلت: علیك السلام یا رسول اللہ مرتین؛ قال: الا تقل: علیك السلامء علیك السلام تحیة 
المیت؛ قل: السلام علیيك)ء قلت: نت رسول اللہ؟ فقال: ( انا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته کشفه عنك؛ وإن أصابك عامُ سنة فدعوته أنبتھا لك؛ وإذا کنت بأرض قفر أو فلاۃ 
فضلّت راحلتك فدعوته ردھا عليك) قلت: اعھد إلٌء قال: الا تَمُبَنٌ اأحدا)ء قال: فما سببت 
سیل ارلا دا ولاس ارلا فلہ قال: 8٢‏ ا" 
وأنت منبسط إليه وجھك: إن ذلك من المعروف: وارفع إزارك إلی نصف الساقء فإن أبیت 
فإلی الکعبینە وإِیاك وإسبال الإزارء فإنھا من المخیلة وإِن الله لا یحب المخیلةء وإن امرؤ 
شتمك وعیّرك ہما یعلم فیكء فلا تعیّرہ بما تعلم فيەہ فإنما وبال ذلك عليه)ء انتھی. 


[۳۲:: ٠٥٤٤۷٤٤٦ءن‏ فی الکبری: ۱۷۷ ۰٠ء‏ حم: /٥‏ ٦۱ء‏ تحفة: ۲۱۳۲. 


)١(‏ فی نسخة: (علیکم). 


)٢(‏ (مشکاة المصابیح) (۱۹۱۸)۔ 





٤‏ سس ےس سس الک الڑی 

کے ا عَبْدُ الصْمّد بْنْ عَبُد الوَارِثِہ کا 
عَبْدُ الله بن انی :تَا نامز عد ِ عَبْدِ اللہ عَنأَئَیں بن مَاللب: ان بسول اللہ کل 
گ و 7 ,"ء0" 


:٭ہ ۔ ظِ ىے نے ھ' ٭ےہ و2 ۔ 2 


منہ عليه وتفضاك فکذلك حکم التسلیم والرد علی من سلّم غیر موافق للسنةہ ولعلك 
دریت من ھذہ الأحادیث ما في البدعات وإن قل'''خلافھا من الکراهة والشناعة. 

قوله: (کان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخء لیس المراد ما یتبادر منە أنہ قلُ کان 
کلّما سلّم سلّم ثلاثا وکلما تکلم تکلم ثلاثاء فإن ہذا المعنی یردّہ کثیر من الروایات 
والحکایات: بل المراد أن الثلاث کانت منتھی تکرارہ إذا راد ذلك في الآکٹرء فکان 
إذا سلم ولم یسمع أحد و راد أن یتکلم فیفھم ولم یسمعه المخاطب آعادھاء 
وکانت الإعادة لا تجاوز الثلاث: وہذا المعنی خال عن التکلفات؛ نعم قد ثبت 
فی بعض المواضع تکرار العادة فوق ثلاث لکنە نادر فلا یحکم عليه ویمکن في 
توجیه تکرار التسلیم ما قال المحشی أیضا''. 


]١[‏ یعني وإن لم تکن البدعة بتمامھا خلاف السنة بل یکون فیھا شيء یسیر من خلاف السنة 
وقوله: من الکراهة بیان لما في قوله: ما في البدعات. 

[ ولفظہ: أي: للاستثذان روس 0ی ا کی می ا بالأولء 
ولا یثلث إذا حصل بالثانيیء ولفظ (إذا) یقتضی التکرار فالوجه ان الأول للاستئذان 
والثانی للتحیة والشالث للوداعء والمراد بالکلمڈ الجملة المفھومة المفیدةء کذا في 


(المجمع!''. ۓ 


[٦٣]خ:‏ ٤ء‏ تم: مد حم: ۳ ءےءتتحفۃة: ٥٠٥٠۔.‏ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۳/ ۱۱۳). 





أاث الانتتتنان والاذاب .._۔ ______-٠[٣س‏ سس سس ۳٣‏ 


۴۹ - پا 


سے الأَْصَاریٔء تا مَعٌّْ تا مَالِكٔء عَنْ إِِسُحَاق بُني عَبْدِ الله بن 
أبي طلحَة عَن أبی مُرَة عَن ابی وَاقد اللِْْ: ان رَسُول اللہ ول بَْنَمَا هُوَجَالِشُ 
فی السٰجد والقاش مع إِذ ال قلاق تق ما الکن لی ول اللہ ود 
دَحَبَ وَاحِذًء قَلمَا وَقَقَا عَلَی رَشول اللہ لا سَلَمَاء َأمَا أُحَدممَا ری فُرْجَةً 
فی الحَلْقَةِ مَجَلَسَ فِییَّاہ وَأمَا الآَحَرُ فَجَلَسَ حخَلْقَهْعْ وَأمَا الاَحَر فَأَذبرَدَاحِبّا 


نَا فََعٌ رَول اللہ گلا قال: ٦لا‏ أَخِْرْخم عَن التَتَر اللہ أ 


[۹: - بَابٌ] 


کے 


< قلت: وزاد في (المجمع) عن الکرماني: کان ذلك أي: التثلیث في آکثشر أمرہہ انتھی. فھذا توجیە 
ثالثء ویؤید ما أفادہ الشیخ لفظ الترمذي في (شمائلہ)''' بروایة آنس: (کان رسول اللہ ا 
یعید الکلمة ثلاثاً لتعقل عنه). 
قال القاريی''': المراد هاھنا ما لا یتبین مبناھا أو معناھا إلا بالاعادة وفی الاقتصار علی 
الثلاث إشعار بن مراتب الفھم ثلاث: الأدنی والأوسط والأعلی. 
وقال المناوي: الأأولی للٍإسماع؛ والثانیة للفھم؛ والثالثة للفکر؛ أو الأولی اِسماعء والثانیة 
تنبيه والثالثة أمر [فيه أن] الثالثة غایة وبعدہ لا مراجعة وحملە علی ما إذا عرض للسامعین 
نحو لفظ فاختلط علیھم؛ فیعیدہ لھم لیفھموہہ أو علی ما إذا کثر المخاطبونء فیلتفت مرةۃ 
یمیا وآخری شمالاً لیسمع الکلء ردہ العصام بأنه تخصیص لا بد لە من مخصص: لکن 
نازعه الشارح بأنه لا یحتاج إلی توقیفء وقوله: التعقل) لااعادۃ بقصد حصول المعنی 
للمخاطب تنبیھاً علی أن الإعادۃ کانت في مقام الحاجةہ انتھی. 


.)۲۱٢( (الشمائل المحمدیة)‎ )١( 
.)۹/۲( (جمع الوسائل)‎ )٢( 





کے ۔ےسبٔبک‌کے_سےس ےمم ل0ی 


اَی إِلَی اللہ اه اللہ وَأمَا الَحَر فَاسْمَحْیا مَاسْتَحْیا الله مھ وَأمَا الحَرْ 


اج نو ہے و لے 2 
2 ً 
یں 
دیہیے۔٥ ١‏ 


وَأَبر وَاقَدِ الیم اسْمُة: الحَارِث بن عَوْف وَأبومْرَة مَوْ 
پي طالِبِ وَاسَمَهُ: َرِيد وَیْقَال: مَوْل عَقِیلِ بْنٍ أبي طالبِ. 


گا ضر ٥‏ 
م0 
ھائء بنت 
7و بے 
ہے 7 


ٌ 


٥‏ حَدَقَتَا عَلِیٌ بن حُجْرٍ گا شَرِيك عَن سِمّاك بن حَربِء عَنْ 
جَابر بن سَمُرَة قال: گُنَّا إِذًا أَتيَْا التب ال جَلََ آت ا حَیثُ يَنُکھی. 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ وَقَد رَوَاه رُعَیْرُيْنْ مُعَاوِيَة عَنْ سِمَالی 


قوله: (قا دسر 5ا ھا ا0د منه) یحتمل وجھین احذفماء آن الرجل 


]١[‏ ویؤخذ الاحتمالان معآ من کلام العیني إذ قال''': قولہ: فاستحیاء أي: ترك المزاحمة کما 
فعل رفیقه حیاء من النبي قَهٍ وممن حضر قالە القاضي عیاض ویقال: معناہ استحیا من 
الذھاب عن المجلس کما فعل رفیقه الثالثء ویؤید هذا المعنی ما جاء في روایة الحاکم: 
ومضی الثاني؛ فلبث: ثم جاء فجلس انتھی. 
وقال النووي''': قوله: فاستحیا أی: ترك المزاحمة والتخطي حیاء من اللہ تعالی ومن النبي لا 
والحاضرین؛ أو استحیاء منھم أُن یعرض کما فعل الثالثء فاستحیا اللہ منه أي: رحمه ولم 
یعذبهہ بل غفر ذنوبه وقیل: جازاہ بالثواب؛ قالوا: ولم یلحقه بدرجة صاحبه الاول؛ انتھی. 
قلت: وھذا علی المعنی الثاني دون الأول کما آفادہ الشیخء وھو ظاھر. 


[٤۰]خ:٦٦ءم:۲۱۷۹ءن‏ فی الکبری: ۰ ۰ حم: ۶۵٥‏ ۔ تحفة: ١٤١٥٥۱۔‏ 
[۲۷۲۶]د: ٤۱۸۲ء‏ ن فی الکبری: ۰۸۹۹ء حم: ٭798 تتحفة: ۳٢۲۱۷۳۔‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۲/ .)۳٣۳‏ 


.)٦١٤/۷( اشرح صحیح مسلم)‎ )٢( 





اث الا ڑکزان لوا سے ٣سش‏ شش سے ۳۲۷ 


۰- بَابٌ مَا جَاءَ مَا عَلَی الجَالِیں فی الظرِیق 


1۔ 


اہ ہے ھا و لی سے 


۹- حَدَنتَتا مَحْمُود ور کات کا آردا ئن اك غٰ غأَبي ا اِمْحَاق 


"| ہےہ؛ہ۔۔٥2۶ڑ‏ ٥ھ‏ پیا 


عَنِ البَرَاءء وَاَ تل يلة آن کول اللہ لئ یناو ریز الانفار وم جلوش 


استحیا أُن یش الصفوف ویخطي أعناق الجلوس؛ أو کرہ ان یدخل بین اثنین فیؤذیھماء 
فجلس''' خلف الحلقة حیاءہ فلم یدخل بینھمء فمعنی استحیا الله منه جازاہ علی 
حیائهء وعلی هذا فأجرہ أوفر من أجر صاحبه الذي دخل في الحلقة والوجه الثانی: 
ان یقال: إن الرجل قد کان أخذ في الذهاب؛ فلما مشی قلیلاً أو کاد أن یزول عن 
موضعه استحیا من الله في أن یترك مجلس نبيه وھو یعظ الناس؛ أو استحیا من الناس 
ان یکون جلس معھم: وھم جلوس في مجلس وعظه وه واستحیاء الله تعالی علی 
ھذا التوجیهە معناہ إثابتہ وإشراکه في الآأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليهء لکن موقوف علی ثبوت''' أنە آراد أن لا یجلس فجلس بعد تراخ ومھلة. 


٣[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ مَا عَلَی الجَالِیٍں فی الطٌرِیق] 


]١[‏ وبوب البخاري فی (صحیحہ) علی هذا الحدیث (باب من قعد حیث ینتھي بە المجلس: ومن 
رأی فرجة في الحلقة فجلس فیھا) قال الحافظ''': فیه استحباب الأدب في مجالس العلم 
وفضل سدٌ خلل الحلقة وجواز التخطي لسدٌ الخلل ما لم یؤذ أحداء فان خشي استحب 
الجلوس حیث ینتھي کما فعل الثانيء وفيه الثناء علی من زاحم فيی طلب الخیر؛ انتھی. 

]٢[‏ وقد ثبت بروایة الحاکمء کما تقدم في کلام العیني؛ وقال الحافظ''': وقد بین أنس في روایتہ 
سبب استحیاء هذا الثاني فلفظه عند الحاکم: ومضی الثاني قلیلاً ثم جاء فجلس: فالمعنی 
أنه استحیا من الذھاب عن المجلس؛ کما فعل رفیقه الثالث: انتھی. 

.۱۸۸۲ تحفة:‎ ۲۸۲/٤ حم:‎ ]۲۷۲٦[ 


.)۱٥۱۷ /۱( ا(فتح الباريی)‎ )١( 
.)۱٥۷ /۱( اق (فتح الباری)‎ 





۱-1 گج ھچ زج( ّژز .سی ا ا 
فی الَرِیق؛ فَقَال: إِإِنْ كُْثمْ لا بُدٌ فَاعِلِينَ فَرُدُوا المَلَامَ وأعیثوا المَظْلُومَ 
وَاهدوا السُبیل). 

٤[[بآوبوبووٍو ‏ ٗ 9+ 3 + + ۹ی1۹ ۹) ۶۹ 

وَي البَابِ عَنْ اي هَرَیرَة وابی شرَیج الحْرَاعئ. 


ا لے 0 ہو و 
وَهدا حدِیث آگ سے 
کے 


۷- بَابٔ مَا جَاءَ فی الُصَافَحَة 
ىك کے ہ٥29‏ ہرےہ ا سرےر 8ں کۂؤہ ے٥‏ لٰ ہے جس ٥‏ -- 
۷:- تنا ہم ٹااعبد انتا کل کک اس ۃ ان کے اك 
سوی مو ضق میں یں مار 
ات : 


قال: قال رَجْلُ: ا رَُول اللہ البَبْلُ ا َلئی اَحَاء اُڑ صَییقہ َبنحبی لَه! قال: 


- 


قی ا و نے ے یں لہ ےک ۳ ا یت کو و فَ 2ک َ‫ 
َء قَال: أَفَي.لََرمُة''' وَبْقَمْلْه قَال: ١ءء‏ قال: فَيَأخْدُ ِيَدِہ وَيصَافِحْهُ؟ قَال: انْعَمْا. 
ای 2 ہے 
هذا حدویٹ حسّت 


۹چ کات ما سا2 ف لے کا ئ۲2 


[١]ففي‏ (المشکاة)''' بروایة الشیخین عن أبي سعید الخدري مرفوعاً: (إیاکم والجلوس بالطرقات٢ء‏ 
فقالوا: یا رسول اللہ و مالنامن مجالسنا بد نتحدث فیھاء قال: افإذا أبیتم إلا المجلس فأعطوا 
الطریق حقه) قالوا: وما حق الطریق یارسول اللہ؟ قال: (غض البصر وکف الأذی ورڈ السلام 
والأمر بالمعروف والنھي عن المنکراء انتھی. 


والحدیک اخرجے آبودازد*؟' ہروا ای عیا ثم آخرج عن أبيی ھریرۃ فی ھذہ القصة قال: - 


[۲۷۷]حہ: ۳۷۰۱۲ حم: ۳ تتحفة: ۸۲۲۔ 

)١(‏ فی نسخة: (أفیلزمه). 

.)۳ ٣ /۳( هي مفاعلة من إلصاق صفح الکف بالکف: وإقبال الوجە علی الوجھ. (النھایة)‎ )٢( 
.۔)٦٦٤١٤٦٤٦٤١٤‎ ٤٦٤٤ ( (مشکاةۃ المصابیح)‎ )٣( 

.)٦۸۱۷ ء٦۸۱٤‎ ء٥۸۱٥( (سنن أبي داود)‎ )٤( 





اواب الالتیَتنان والاداب 


۹ 
۸ حَدَکَتًا سُوَيْدہ تا عَبدُ اللہ کا مَمَامٍ عَنْ عَنْ کَتَادَہ قال: دی 

ان مالي: 70 0 کْ 
وہ- گلت اھر غزة عَبة الشَتئ کا یختی بن لم ُم الطَاِفِي عَنْ 


7 0-0 عَن 270 کا 
قَال: ) ریخ کثام الَحِيَة الأَخْدء ايد 


قولە: (الأخذ بالید) اللام فیه للجنس فلا تثبت الوحد'' والحق فیه أن 
مصافحتہ پل ثابتة بالید وبالیدین إلا ان اامسات اید راد لا کاٹ شاز آھ 
الأفرنج وجب ترکه لذلك. 


 >‏ (وإرشاد السبیل)ء ثم روی عن عمر في ھذہ القصة قال: اوتغیثوا الملھوف وتھدوا الضال)ء 
انتھی. ولمسلم''' من حدیث أبي طلحة: کنا قعوداً بالأأفنیة نتحدث فجاء رسول اللہ و فقام 
علینا فقال: (مالکم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات)) فقلنا: إنما قعدنا لغیر 
مابأس: قعدنا نتذاکر ونتحدث: قال: افأما لا فآدوا حقھاء غض البصر ورد السلامء وحسن 
الکلام)ء انتھی۔ 

١[‏ ولذا بوب البخاري فی (صحیحہ): (باب الآخذ بالیداء وذکر فیه حدیث ابن مسعود بلفظ: 
(وکفي بین کفیهاء وأنت خبیر بآن الحجة في فعله قه لا فی فعل ابن مسعود وحکی 
الحافظ'''عن ابن بطال الأخذ بالید ھو مبالغة المصافحة وذلك مستحب عند عامة العلماء 
وإنما اختلفوا في تقبیل الیدہ فأنکرہ مالك؛ وأنکر ما روي فيهء وأجازہ آخرونء انتھی. وقال 
ایضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء وقد استحبھا مالك بعد کراهته. 


[۲۸]خ: ٣‏ :تحفة: ١١٤٤۱۔‏ 
[۲۷۰۲۹] تحفة: ۱١٤٦۹۔‏ 


.)۲٦٢( (صحیح مسلم)‎ )١( 
۔)٤٦/٥٦( افتح الباری)‎ (٢ 





اگ ا کک کا کا ا 
تَْفّه لا ِْ حَییثِ يَحْتّی بُن سُلَیْم عَنْ 

بر ۔ وأ مُحَتة رق إَِْاعیل عَنْ هَدًا الحَیِیثِ فَلَمْ بَعْلَہُ مَحْفُوطَاء 
وقال: إِنمَا أرَادَ عِنٔیي حَییث 007 می ڑا کا کی 
ابْنَ مَسْعُودِ عَنِ التَبیُ قَللٍ قال: لت فور رلفل ارتا ان مد 
وَإِنُمَا بی عَْ لور عَنْ اي ِمُحَاقء عَن عَبْد الرّحَمَنِ بُي يَرِيدَ أَزْ 
عَيرہِ قَال: امِنْ تَمَام کَمَامِ التَحيَة لأّمْدُ بالیّد). 


کت حَدیت غَرِیبُ رھ 


قوله: (إِنما راد عندي حدیث سفیان) إلخء لأن الثابت بھذا الإسناد!'' إنما 
هو هذا الحدیث لا ذاك. 


< وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة علیھا عند التلاقي وقال بعد ذکر الروایات الواردة 
في المصافحة: ویستثنی من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبیة والأمرد الحسن: انتھی. 
وھکذا ذکر استثناءھما العینيە وحکی القاري'''عن النووي: وینبغي ان یحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجہ فإن النظر إليه حرامء وقال آصحابنا: کل من حرم النظر إليه حرم مسّہء 
بل مسّه أ٘شدّ فإنه یحل النظر إلی الأجنبیة إذا اُراد أن یتزوجھاء وفي حال الببع والشراء ونحو 
ذلكء ولا یجوز مسّھا فی شيء من ذلكء انتھی. 
ثم المشھور علی الألسنة ان المصافحة عند الوداع لم یثبت ولیس بصحیح: فإن الروایات 
فی ذلك عدیدةء ذکرت فی محلھا من کتب الروایات. 

[] یعني أن الصواب بھذا السند حدیث السمر لا حدیث التحیةء والصواب فی حدیث التحیة 
الوقفء قال الزیلعي في (نصب الرایة)''': فیه رجل مجھولء وقال الحافظ فی (الفتم)''': 
في سندہ ضعف؛ وحکی الترمذي عن البخاري أنە رجح أنه موقوف علی عبد الرحمن بن 
یزید أحد التابعینء انتھی۔ 


ر0 (مرقاۃ المفاتیح) .)٥۹٤/۸(‏ 
)٢(‏ (نصب الرایة) .)٦٦٢ / ٤(‏ 
(۳( افتح الباری) (٦٥/٦٤)۔‏ 





ات لزا ج5ا ادن مسٗسعسمسمسحسحس‫سھے ےسے_سٛجےم ۳۹۹ 


لپ 3 لق ح 


۳۰۔- حَذَتَتًا سُوَيْدُ بْنْ تضرِ تا کَ عَبدُ الله کا يَحْے بن أَيوبَ: عَنْ 
يد الله بی خر عَنْ عَلِيٍ بی تریک عن القاسم اي عَبدِ الرَحْمَي؛ عَن اي 


ا و بج سے مز 


6نا ا ول لہا ڈال: دن تنا حادو ری أن وع أَحَذخن دا 
گی قاوس۔ رقال گئے ہیر تھد الا کی نو ولا کت رٹ 
الہاتتم 

مَدًا إِسْتَاد لیس بِالقَوِیٔء قال مُحمد: غَُيّد الله بن رَحْرِيِقَل وَعَلِيٌ بن 
َرِیدَ صَعِیف وَالْقَامُ هُوَابْنْ عَبْد الرَحْمَنِ وَبُعٛنَی آو غور اانٹن وَهُوَ 


۶ 


۔ 
ےہ +*٭ 


ئل وَمُرمَزل عَبد الكَحتن من بن خَالِد بُني يَزِيد بن مُعَاوِیف وَالقَاسِمٌ شَامِی. 

۱> حَدَنَتًا سُفِيَان بْنْ وکیع؛ وَاِمُحَاق بْنْ مَنْمَُ ۳ھ تا 
اق تی کو جو عوی انف از کارب ڈل 
ال بسُول اللہ پل : دمَا ہِ مِنْ مُسْلِمَیْن يَلتَقِیا مھ الام ا غند نہیں 


گور سوج 


انْ يِفْتَرقًا). 
و کے 2 و و لا کے 2 ہے 2 0 یں ا 2 ہیی 


سے لق خی 


وَیزُوَی مَذا الحَدیث مِنْ غیرِ وَجو عَنِ البَرَاء 


قوله: (یدہ علی جبھتہ) إذالم یکن مخالفاً للأدب؛ أو علم من حال المریض 
قوله: (إلا غفر لھما) أی: صغائرھما. 


[۲۷۳۰]حم: ۲٥۹/٥‏ تحفة: 7۰۳.. 
[۲۷۳۱]د: ٢١١۲ا‏ جہ: ۳۷۱۳ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۷۹۹۔ 





۲ -----۔---سسس سس سس الا الاڑی 
۹۴- بَابُ مَا جَاءَ في الُعَاَقَة وَالقبْلَةِ 


۰ 


۲ حَدَتَتَا مُحَمّدُ بُنْ اِسْمَاعیل, تا إِبرَاهِمٌ بْنْ يَحْيَی بُي مُحَمّد بْي 
عَبًاد الْمَدِیِیء گیي أَبي يَحّْی بی مُحَمّیء عَن مُحَمّد بن لِْحَاق: عَنْ مُحَمّی 
ابی مُسْلم الژّهرِیٌء عَنْ غُرْوَة بي الزیَيْر عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: قَيمَ ريد بْنْ حَارِكَة 
الْمَیِیتة وَشولّ اللہ قیالا فی تيْعي گناہ تدع الَابَہ َقامِلَيْه رَ ول اللہ للا 
270 فَاعتَتقَهُ وَقَبَلَه 


خ3 


ب٥٥‏ تَعرفُْ ٠‏ خر 


لا - باب مَا جَاءَ فِي الْتْعَاتقَةِ تَقَة تَقَّة وَالفُبْلَةَاً 


قوله: (ما رأیته عریاناً قبله ولا بعدہ) أی: خارجا'''من البیت کما رأیتہ الیوم؛ 
رالانکاتت کر اما تراہ دی ڈافرل السرھ 


]١[‏ وعلی ھذا فلا یرد ما أوردہ الشراح قال القاري'' ': إِن قیل: کیف تحلف أم المؤمنین علی 
ُنھا لم ترہ عریاناً قبله ولا بعدہ من طول الصحبة وکثرۃ الاجتماع في لحاف واحد؟ قیل: 
لعلھا أرادت عریاناً استقبل رجلاً واعتنقہ فاختصرت الکلام لدلالة الحالء أو عریاناً مثل 
ذلك العري واختار القاضي الأول. 
وقال الطیبي''': هذا ہو الوجه لما یشمٌ من سیاق کلامھا رائحة الفرح والاستبشار بقدومہ 
والمراد بقوله: اعریاناً یجڑ ثوبەہ4ء أي: رداءہ من کمال فرحہ؛ وکان ساتراً ما ہین سرتہ 
وركبتەء لکن سقط رداؤہ عن عاتقهء فکان ما فوق سرت عریاناء انتھی. 


[۲۷۳۲] تحفة: ٦٦٦٦۔‏ 
(١)(مرقاۃ‏ المفاتیح) .)٦۹۹/۸(‏ 
(٢(‏ (شرح الطیبي)(۱۰/ ۳۰۹۰) 





000 7000ی جح سے سے ے ‏ ے۔۔سے۔-۔ے ۳۹88 
-٣‏ بَابُ مَا جَاءَ في قُبْلةِ اليّدِ وَالرَجُل 

۹-۹- یلت آر ار 1۶7 ھ7 باریس زار 22 عَنْ شَعبة 

عن غئررئن مھ عق غبدالل بن مت غن ضتواق بن عقالِ قال: قال 

َهودِيّ لصَاحبد: ۰ 9 0 ء فَقَال صَاحبّهُ یب الال تی إِهُ و 


ہیں 
سے 


کچھ آاز لوط ان ا ول الله ال مسألاۂ عن قنع آیاب تاب 
َقَالَلَهُمٍْ ١‏ فُفرِگُوا اللہ شَیّْاء وَلّا تَسْرِقُواء وَلّا کنُوا رس۔دی۔۔ 
اللہ للا الع ولا تسمُوا ببَریِء لی ذي سُلَطانِ لعل کے سحرواء 
۲ گار ھا ا نار مھ کاو کی الفرار یَوْمَ الڑٌّحُف: وَعَلَيْسَُْ 

صََةٌ اليَهُودَ ان لا تَعْتَدُوا فی السٌبّْتِا قَال: وا يَبہ ترجْليه َقالرا: تفم 


۳ > باب ما جاء فی قبلةا'' الید والرخل 


]٤[1‏ قال صاحب االدر المختار؛''*: التقبیل علی خمسة أوجہ: قبلة المودة للولد علی الخدء وقبلة 
الرحمة لوالديه علی الراأس؛ وقبلة الشفقة لأخيه علی الجبھةء وقبلة الشھوۃ لام رأته أو أمته علی 
الفمء وقبلة التحیة للمؤمنین علی الیدہ وزاد بعضھم: قبلة الدیانة للحجر الأسود وقال أبضاً: لا 
باأس بتقبیل ید العالم والمتورع علی سبیل التبرك والسلطان العادلہ وقیل: سنةء وتقبیل راس 
العالم أجودہ ولا رخصة في تقبیل الید لغیر العالم والعادل علی المختارہ طلب من عالم أو زاهد 
ان یدفع إليه قدمه ویمکته من قدمہ لیقبلە اأجابه وقیل: لا یرخص فیهء وکذا ما یفعله الجھال من 
تقیل ید نفسه إذا لقي غیرہ فھو مکروہ بالإجماعء یعني إذا لم یکن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظیم إِسلامہ ولا إکرامہہ وکذا ما یفعلونه من تقبیل الأرض بین یدي العلماء والعظماء 
فحرام والفاعل والراضي بە آثمان لأنه یشبه عبادة الوٹن وھل یکفر؟ إِن علی وجہ العبادة 
والتعظیم کفر وإن علی وجه التحیة لاء وصار آثماً ومرتکبا للکبیرۃ انتھی بزیادة واختصار. - 


[۷۳۳) جہ: ۳۷۰۰ء ن في الکبری: ٦٥٦۸ء‏ حم: ۲۳۹/٤‏ تحفة: .٦۹٥۱‏ 
)١(‏ (الدر المختار) ٣-۳۸۳ /٦(‏ ۳۸). 





٤‏ 9 العوکٹ الز 
أََكَ تَِغء قال: افَمَا يَنتَمُخُم ان تتِمونی؟؛ قال: قالُوا: إِنّ دَاوَ دَعَا ره ان لا 


َوَال مِن ذُرَیَيِهِ تَیۓ؛ وَإنَا تحَاف إِنْ کِعتالا ان کنا اید 
وَي البَابِ عَنْ یَزید ہ زن الو وَابْني عَمَرَ وَگعْب بُي مَا 
کا عكَیں مت 7 
قوله: (إِن داود دعا ریه) إلخ اُوردا ۶ و أُو یقال: اعتذرا 
عن قبول الإیمان عذرین: الأول منھما نقليء والثانی عقلي؛ وکانوا فیھما کاذبین: 
وکذب الاول منھما ظاھرہ وکذب الثاني أن من آمن من الیھود لم بقتل. 


-‌ وفي (الفتح''' عن النووي: تقبیل ید الرجل لزھدہ وصلاحه و علمه و شرفە أو صیانتہ أو 
نحو ذلك من الأمور الدینیة لا یکرہ بل یستحب: فإن کان لغناہ او شوکتە أُو جاهه عند اأُھل 
الدنیا فمکروہ شدید الکراهة وقال أبو سعید المتولي: لا یجوزہ انتھی. 

]١[‏ أي: دعوۃ داود عليه السلام وقتل یھود وجعل القاري الثاني ثمرة الأولء إذ قال''': دعا 
ربە بأن لا ینقطع من ذریته : نبي إلی یوم القیامة فیکون مستجاباء فیکون من ذریتہ نبي ویتبعه 
الیھودہ وربما تکون لھم الغلبة والشوکة: وإِنّا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا الیھودہ أي: إذا ظھر 
لھم نبي وقوةء وھذا افتراء محض علی داود عليه السلام لأنه قرأً في التوراۃ والزبور بَعْتٌ 
سب ارہ عام نے امت تح انکر کک یس عرت ما ہدس 
شأن محمد ة؟ ولئن سلّم فعیسی عليه السلام من ذریتہ وهو نبي باقی إلی یوم الدین؛ انتھی. 
تم الو راف ضیح آبات ]یا المجزات کی ظورت علی بعرسی مای تو را لا 
الا تشرکوا إلی آخر ما أفادہ من العشرۃ کلام مستأنف ذکرہ تکمیلاً وتتمیماً للفائدةء أو المراد 
الأحکام العامة الشاملة للهلَلِ کلھاء فذکر العاشر خاصة للیھود زائد علی الجواب کما بسطه 
القاري والمحشي؛ وسیأتي الکلام علی ذلك في کلام الشیخ أیضاًفي تفسیر سورۃ بني إسرائیل. 


(١)‏ افتح الباری) (۱۷۸۱۸۱)۔ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۱۷). 





77 10 ىەصىصىےعےعکےےحٔ‫ٔ٠.۔‏ ۔ک سے __۔۔سسو۴[:8 
٤٣‏ - باب مَا جَاءَ في مرخیا 


یج نے یکنا لِمَحَاق 7 مُوسی الأنضَا رید کا معن ۵ مَالِكَه عَنْ 


١ 


پی الَضْرٍ انور سی و لس و ہے 
کول: ١‏ هب حَبّث إِلی رز ٣‏ و 7 َُجَدْثْهُ يَعْتَإ فا2 25 
بنوْبء قَالّث: ھی کک اامَنْ مَذْو؟) قُلَتٌ: أٌي ُ کا قَال: امَرّْحَبًا تا پا 
مَانئ) فَدگر قِصَّةً في الحَیِیثِ 


۔ سر 
٭ 


ا 


کت ١.‏ 2 - 2 
شا ) 7-۰ 
7 سے ہی ہے 8 
سرەو ٥و‏ ث و سی 


٥‏ حَکَنَتا عَىد کی ری و ا کا کر کا مُوسی بْنْ مَسُعُودٍ 


7 


کت + عْأبي اِحاق: عَن مُضعب بن سَغیہ عَنْ عکرقة بی أيي جَْلِ 


لی 


قال: قال رَشُول اللہ قَللل يوْمَ جِنْثُہ: امَرْحَبًا بالڑاِبِ الْمُهَاجرا۔ 
۳٤[‏ - بَابُٔ مَا جَاءَ فی مَرْحَبا] 


قوله: (فوجدته یغتسل) لعله لم یکن شرع بعد في الاغتسالء أو کان قد فرغ 
منهء وعلی کل ذلك پطلق عرفًا (فوجدته پغتسل ۶۸ وھذا لثلا پستشکل کلامه عریاناً. 

قوله: (بالراکب المھاجر) المھاجر ھاھنا إنما ھو التارك بیتە وإلا فالھجرۃ 
الاصطلاحیة'''لم تك إِذاَ. 


[] یعني علی کلا الاحتمالین یصح إطلاق قولھا: (فوجدته یغتسل) مجازا وھذا شائع: 
ویحتمل ان یکون الإطلاق علی الحقیقة واغتسالہ وك کان متزراء وستر فاطمة کان لما فوق 
الإزارء وعلی ھذا فلا إشکال في التکلمء والقصة التي أشار إلیھا المصنف هي ما في روایاتھا 
المفصلة من أمانھا بعض أحمائھا وصلاته قَِاٍ الضحی۔ 

- لأنه مكيء ومکة صارت دار الإسلامء وقد قال النبي وَة: (لا ھجرۃ بعد الفتح)ء اللھم إلا أُن‎ ]٢[ 


[٤]]ٌخ:‏ ۸۱ ۳۱۷۰۷۷ م۰ ۳۳ ن: ٥‌‌كمم"‏ جحە: [٥ءًحم:‏ ۸۔ٰد تحمة: ۱۸۰۸۱۸ 
[ہ3]۲۷۳: ۹٥٥٣ء‏ ھب: ۹۸٤۸ء‏ تحفة: ۱۰۰۱۷۔. 





٦-۔--۔۔-----.--.-‏ سے الو لی 
سی وا ہے 


فی البَّابِ عَنْ بُرَيْتَة وَابْن نِ عَبًّایںء وَأبي جُحَیْقَق 

هَدَا حَدِيكٌ لیس إِسْتَاثۂ بِصَجیۓ لَا تَغرفَه مِثلَ هَدَاإِلَامِنْ حَدِيثِ مُومّی 
بی مَسُفُود عَنْ سُفيَانَء وَمُوسّی بُنْ مَسُعُودٍ صَعِیف في الحَدِیثِ. 

ری عَبْدُ اليْحْمَن بْن مَهُدِيٌ: عَنْ سُفْيَادَء عَن أيي ! ف7 
ٰ۰ وَسَبِعُث مُحَمّد بْنَ بَفَار 


کن کی 0 کی کی ای 2 ات 
گٹیڑا عَنْ مُوسّی بن مَسُغود تُمٌ ترَكَتُة 
)0۱( 


-٥‏ پَابٌ مَا جَاء فی ثٌشُییتِ العَاطِیں! 
سے کا یس سو ا یں کے 0 ےج کے او یں رض ا 2 
٦ء‏ ل> حدثتا هھناد: تا ابو الاحوضصض عن اي اِسحاقء ین الِحَارِثِء 
-٥‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی قُشُمیتِ العَاطیں 
< یقال: إن ھجرتە کانت من الیمنە وھی إذ کانت دار کفرہ وذلك لأنه کان أوْلَا شدید العداوۃ - 


[۲۷۳۲] جہ: ۳٤٣۱ء‏ حم: ۸۸/۱, تحفة: .٠٠٠١٤١‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١ليَابُ‏ الب عَنْ رَشُولِ الله وَة. 

)٢(‏ قال في (اللمعات) (۸۱/۸): اعلم أن التشمیت جواب العاطس بیرحمك اللہ وقد جاء 
بالشین المعجمة والمھملة کما قیل والمعجمة أعلی وأفصح؛ وو مشتق من الشماتة بمعنی 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلیةء ومعنی التشمیت إزالة الشماتة بناء علی ان باب التفعیل قد 
یجی للاِزالة فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنه ذلك؛ فمعناہ جنبك اللہ عن الشماتة وأبعدك 
رای اسب طض لیک رالا ظ اد مر رتظھ لا سھتھت اش تھی 
قلنا؛ فإذا عطس نجاعن شماتتھم وزالت؛ وقیل: الشوامت هي قوائم الدابة کما ذکر فی کتب 
اللغةء فکأنه دعا بثبات قدمه فی مقام الطاعة والعافیةء وأما التسمیت بالسین المھملة فھو - 





أَاب الاحتتنان 0 ے ےس سے ٦‏ سح ہک ج چو ا1 


عَنْ عَل قَال: . شر ل اھ 8ہ زلنئل لی افنل وٹ راھتزرت تل 
عَلَیٌهإذا يك و يُجِيبَّهُ دا دعام وش اذا کن + وَیَودهُ إِذَا مَرِض؛ وَينَِمْ 
جَتَارَتَةُ دا - وت تل ماد وت 9) 


نی البَابِ عَنْ سی نوک 7.- ال ان وَأَبي تد 


و ا یی و ےل 


و ای 2 1ھ ےہ کے کے للا 7 ام ۔ 


ےہ 2 


۷ - حَدَکتا قَتَيَة قُتيبَة بْنْ سُعییە تا مُحَمّدُ بْنْ مُومّی الننْؤرغ 
تع تید ای تی ارہ خن آیمد عن آیی مرن ا 


قوله: (ست بالمعروف) أي: متلبسة بکونھا معروفاً وخیرا ثم لا یضر کون 
بعضھا فرض کفایة أأو واجباً أو سنة أو غیر ذلك. 


< لرسول اللہ و تبعا لأبیە بی جھل۔ وکان فارساً مشھوراء فھرب یوم الفتح بالیمنء فلحقت 
امرأته ام حکیم بنت الحارث فأتت بہ النبي ُء فلما رآہ قال: مرحبأ بالراکب المھاجر 
فأآسلم بعد الفتح وحسن إسلامه کذا فی (المرقاۃا'''ء وعلی ھذا فإطلاق المھاجر عليه 
یحتمل الحقیقة أیضا۔ 


[۲۷]ء: ٦۲ء‏ ن: ۱۹۳۸ء حم: ۲/۔ء۔ تحفة: ١٦۱۳۰۔.‏ 

<> من السمت بمعنی طریق أھل الخیر وهیئتھم فکأنه دعاء بکونە علی السمت الحسن والھیئة 
الحسنة وذلك لان العاطس قد یقبح منظرہ وھیئته بالعطاسء وقال في (النھایة) (۲/ ۳۹۷): 
التسمیت الدعاء. 

۔)١٥١/۸( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 





( ...ک‫ :ک٠‏ ک_:رتے_ی_:س:۔.۔. ٠.٠.٠.‏ کت ۴ اک 
وَمْمَْهَدَۃ اِداماتگ تج 2إا دَعَاه زان عَلَيْه ٰذَا 1 مھ ٰذا عَطس 


غَ 
سا 


7 
۶ 


ویتضصحخ ل ٰذَا غاب اُوُكَھتا۔ 


کی ےد دہج تد عَبّْدَ العَزیزِ 


و 


0 .. 

۸ - حَدتتا حُمَيْد بی مَْعََک کا زٍ يد هن الرٌبیع؛ تا حَضرَمِیٗء مَوْل 

. از ع سََ ان کک ک کت : الحَمْد 

وھ وہ ٤‏ 2 اللہ كلكژ ےت انت 
علی کا غز8 


هَدا حَدِیثٌ غَرِیبّ لا تَعْرفَهُإلَّا مِنْ حَدیثِ زَيّاد بن البیع. 
(۷- رات کا کول القاال نا ظط ا 
قوله: (الحمد لله علی کل حال) هذا اللفظ داخل فی القول؛ ولیس قیداً 
لاقرل: 


[3]۲۷۳۸: ۹۱٦۷ء‏ طس: ۹۸٦٦ء‏ هھب: ۸۸۸۲ء تحفة: ۸٢٦۷۔.‏ 

)١(‏ قال فی (اللمعات) (۸/ ۸۷): نبّه علی أنە ینبغی فی الذکر والدعاء الاقتصار علی المأثور من 
2ےرادا سہ طلواس ےط ساہ نے لوالا اد الام افیژن 
محمد رسول اللہ ُء وأمثال ذلك کثیرۃ. 





222521 ١١ےے‏ سس ۔سسےسے ۴۹۹ 
۷- بَابْ مَا جَاءَ کیف وُکَمَتُ العَاطِسش؟ 


6ت مر تا مت بی بَفَار تا عَبْدُ الرّحْمَي دی 2 مَهَدِيٌء تَا سَفََانَ 


عَنْ حَکِیم بْيٍ دَْلمٍَ عق ان نا ح ایس ا یی ذل۔ ان 
الیھُود يتَعَاطِسُونَ عِنْدَ کف تی او ےپ جج یحم َيَقُولَ: 
١يهَيِيسكُمْ‏ الله وَيُصلِحُ بَالّكُمْ). 

فی الیَابِ عَنْ عَلی, وَأَپي أَّوبّہ وَمّالم بن غُبَیْيه وَعَبْد الله بن جَعْقَرِ 
وَأبي هُرَیْرَة 

01ھ ہہ کا سُفَيَان عَنْ مَنصُور 
عَن لال بن َافیہ عَنْ عالم بن غبَيْيه ا 06" 
کا ہد ات ات تاد علريضب کال عليف عل آثت کات 


[۳۷> رات کا کا رف ات انقاطا 8ا 
قوله: (عليك وعلی أمك) وج المناسبةا'' فیه أن التسلیم علی الأم لکونہ 


[] قال ابن الملك: نبّه بذلك علی حماقتھا حیث سری فيه من صفاتھاء فافتقر إلی الدعاء 
بالسلامةء قال القاری'': لا وجە لنسبة الحماقة إلی ذاتھا الغائبة بل إنما دعا لھما بالسلامة 
لکن علی طبق کلامه حیث وقع في غیر موقعهہ نعم قد یقال: الأوجه في وجه تخصیص الأم 
أآنه کنایة عن تربیتھا إیاہ دون أبيە فإنھن ناقصات العقل والدین لم یعرفن تفصیل الآدابء 
بخلاف الاَباء فِِنھم لمعاشرة العلماء یعرفون غالبا مثل هذہ الأّشیاءء انتھی. 


[۲۷۳۹]د: ۷۸١٤ء‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: ۹۰۱۰۸۲۔. 
[۲۷۲۰]د:۱۳۱“ حم: ۷/٦‏ تحفة: .۸۵۱(۷٦‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)٤٥٥‏ 





وححججوڑرووےوےوچےووےےےےھھ ےرت ا 
الزْجْل وَجَدَ فی ےب قَقَال: أمَ اتی لَع أقُل لإِلَا ا قال التِيْ لہ عَظسَ رَجُل 
عِند التَِيْ قَله تَقَالَ: المَلامُ عَلَيْسُمْ تقال اتی کل - وَعَلَ اَمَاقَء 
ِا عَظسَ أَحَدُغ قَلبقُل: الحَنة للہ 7 گال اص ط2ا اای ے ای 
رکفت ال لن بل يَغُفْرٌالله لی وَلَکُمْ). 
دا حَِیثٌ اخُلَُوا في رِواتته عَْ مَثضورِ وَقَذأَذحَُوا بَیْنَ مِلّال ابنِ 
تناف َال مَمَات 


۱ - 7 ہس یك سج ا خ "۸ کا َعْل ے7 ايْنْ 


ٹر ل ال زا قال: -۰ت) ری ہی 
وَلَيَةَ ُل الَدِي بر 29 عَنك الو ئا مت يَهُدِيسُمُ الله وَيْصْلِحُ بَلكُمْ). 
دس ءا مُحَمَدُ بْنْ جَعقَر تا شُعَبَله عَنِ ا ای لی 
پِهدَا الإِسْتادِ تحوٰه 
ےئ سے ےت 
ویمکن أن یکون إشارۃة إلی أن أمك هي التيی علمتك هذاء ولو کنت ممن علمه 
الرجال والاباء لما فعلت ھذاء فسلام علی معلمتك هذہ. 
قوله: (عن ابن أبی لیلی) ھذاا''"ھو محمد بن أبي لیلی. 


[١]منسوب‏ إلی جدہ: فإن المشھور بابن لیلی أربعة نفر کما في (التقریب): عبد الرحمن بن أَبيی 
لیلیء وابناہ محمد وعیسی وابن ابنە عبد الله بن عی عیسی؛ والمراد ھاهنا محمد إذ یروي عن 
اٌخیه عیسی. 


[۲۷۱]حم: ٥/۱۱۹٦ء‏ تحفة: .۴۲٣۷۲‏ 





اقاب الازتنان والاذاب ے_-_-_-__----_-ے سے سے ۳۲٣۹‏ 
کاو مات کیہ صربق کا غزکی کی 
عَنِ انی لا ان ا ابي لَیْلی يَضظربُ في هَدا الحَیییہ یو أَحْيا جیاتا: 
عَن آبی أَبْْبَہ غن التب قالله وَبَکُوا لَأَحْيَانا: عَن عَلء عن التب لاد 
حَتَکَتَا مُحَمَد بن بَقَارٍ وَمْحَتَد بن يَحْی اللقفي الحَرْوَ زی قَالَا: تا 
يَحَْى بْنْ سید الفَطَانء عَن اب بن اي لَیْلَی؛ عَنْ أَجيه عیسّی؛ عَنْ عَبّد الرَحْمَن 
ان أَِي ذَبْلّی؛ عن عَِي: غن التيي وا تحْوعا*' 


ہ×- راف قئال راخب ےت رختو لقائنس 


. 
٭ 
| ونب 


۹۴ حَتََتًا ابی أَبي غُمَرَ تا سُفْيَانُہ عَنْ ند رتا ملیْمان الَمي: عن آئیں 
ہْي مَالِكِ:أَنَ رَجُلَیْر عَطِسًا ند عِند التب وه فَمَمَّتَ أَحَتَهُمَا و مک کے 


۳ 0 ات تقال تشول اللہ قلہ: 
ِِلَهُ حَمدَ اللہ وَإَِكَ لَمْ تَحَمَدہا. 


[۳۸ - بَابٌ مَا جَاءَ فی إِیجَاب القَُغْمیتِ بِحَمُد العَاطِیں] 
قوله: (إِنه حمد الله) فعلم وجوبە!'' بحمد العاطس؛ وإن لم یحمد 


١[‏ قال الحافظ'': وقد ثبت الأمر بذلكء قال ابن دقیق العید: ظاھر الأمر الوجوب؛ ویؤیدہ 
حدیث أبي ھریرۃء فحق علی کل مسلم سمعه ان یشمتہء وذکر الحافظ عدة روایات مؤیدة 
لذلكء ثم قال: وقد أخذ بظاھرھا ابن مزین من المالکیة وقال بە جمھور أھل الظاھر قال 
ابن أبي جمرة :وقال جماعة من علمائنا : إنهە فرض عین وقوّاہ ابن القیم فی حواشي ي السننء > 

[٭] جہ: ۳۷۱۶ء حم: ۱/ ۰٢۱۲ء‏ تحفة: ۱۰۲۱۸. 


[۷]خ: ۱۷ م۰ ۹۹۱ جەه: ۳٣۷۱۳‏ حم:۳/ ۷ء تحفة: ۸۷۲۔ 
)١(‏ افتح الباري) (۲ ۸۸۰۸۱ 





۲ -----۔۔سہ سس سس سس الان الڑڑی 


نا بے و سے 2 
٭ 


وڈ ت منةا' وت 2 ۱ ٰ 


(١) 
"٢) 
انگ‎ 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصریحء وبلفظ الحق الدال عليهء وبلفظ (علی) الظاھرۃ فيه 
وبصیغة الأمر التي هي حقیقة فيە وبقول الصحابي: أمرنا رسول اللہ 5. قال: ولا ریب ان 
الفقھاء أثبتوا رضرب یا کثیرۃ بدون مجموع ھذہ الأشیاء وذھب آخرون إلی أنه فرض 
کفایة إذا قام بە البعض سقط عن الباقینء ورجحه ابن رشد وابن العربي؛ وقال بە الحنفیة 
وجمھور الحنابلة وذهھب جماعة من المالکیة إلی أنه مستحب؛ ویجزئ الواحدعن الجماعةق 
وھو قول الشافعیةء والراجح من حیث الدلیل القول الثانيە والاأحادیث الصحیحة الدالة علی 
الوجوب لا تنافي کونە علی الکفایةء فإن الأمر وإن ورد في عموم المکلفین ففرض الکفایة 
یخاطب بە الجمیع علی الأصح انتھی. 

وقال العیني''': ظاھر الأحادیث الوجوب؛ وبە قال أُھل الظاہر وقال بعض الناس: إنه فرض 
عینء وعند جمھور العلماء من أُصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض کفایةء وقال جماعة من 
المالکیة: إنه مستحب: انتھی. وحکی ابن عابدین''' عن اتبیین المحارم): تشمیت العاطس 
فرض علی الکفایة عند الأکثرینء وعند الشافعي سنةء وعند بعض الظاھریة فرض عین؛ انتھی. 
وبوب البخاري فی صحیحہ (باب لا یشمت العاطس إذا لم یحمد اللہ) قال الحافظ''': 
أورد فیه حدیث آنس کأنه آشار إلی أن الحکم عامء ولیس مخصوصا بالرجل الذي وقع لە 
ذلك وإن کان واقعة حال لا عموم فیھاء وورد الأمر بذلك فیما أخرجه مسلم من حدیث 
أبيي موسی بلفظ: (إذا عطس أحدکم فحمد الله فشمّتوہہ وإن لم یحمد اللہ فلا تشمّتوہ)ء قال 
النووی: مقتضی ھذا الحدیث أن من لم یحمد الله لم یشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقہء لکن ھل الٹھي فیه للتحریم آو للتنزیہ؟ الجمھور علی الثانيء 
انتھی. وقال أیضاً قبیل ذلك: وفي الحدیث أن التشمیت إنما یشرع لمن حمد اللہ قال - 


(عمدۃ القاريی) .)۲۲٦ /۲۲٢(‏ 
(رد المحتارا .)٥٦١٤ /٦(‏ 
(فتح الباری) (۱۰/ ٦٦٦)۔‏ 





77 ا وپ صمح سے سمےے ے ے۳۷۳ 
۹- پَابٔ ما جَاءَ حم هُمُمَتُ العَاطِسش؟ 
۷۶۳۴ سد ننان مُوَيْ ا عَبْد اللہ آتا عِکرمَۂ بْنْ عَمَاں ء ےل 
مد َال ۵- .+8 عند سول سُول اللہ لا وأتا مَاحِك کال ت لى اللہ ا : 
َََ اللهاء ثُعٌ عم 7 قَقَال رَسُول الله قَل: اهَدَا رَجُل مَزْکُومٌ). 


2 


رڈ کا ےو و ہے 
و و ض ےت و فا نی ض سج ےک َ‫ 
حَدكتا مُحَمّد بن جنر کا یی بن سعییہ کا عِكرمَة بن عَمَاٍِ عَنْ 


سر مھ ے 


ے ہے 
ہی 


یں بي سَلمَة عَنْ ايد عَنِ التہيْ لا تَحْوَ ِا أَئَهُ قَالَ لَهُ فی القَالِقَةِ: (َنْتَ 
مز ا نا 2 ۳ حدیث ابی المات 


ہے ےھ سے 


وَقَذ رَوّی شُعْبَلہ عَنْ عَِکْرِمَة بن َ عَمَارِ هَدا الحَدیث تَحُو رِوَايَة يَحَبَی 


این سعیذ. 


ع1ا رتت اعلاازز الف التشرغ تا مَکَمَد ئن جَعْقَرٍ تَا شْعَبة 
عَنْ عِگرِمَة بن عَمَارِ بِهَدًا. 


ص 


0" نٹ القاط 2‏ 


۱ قو ل الہ آنہ اذا تحثق نہ باا سب اقصف اء تحقق 
مر 77 
العطاس أو بعدہ ہمرة آو یس تی وأما فی غیر الم زکوم فالتشمیت الأول واجب: 


> ابن العربي: هو مجمع عليه انتھی. وحکی ابن عابدین'' 'عن (تبیین المحارم): إنما یستحق 
7 0 ا ا ا 
العغمة لا ستحل الدغاءَ الٹھی: 


[۳ ۲۷]م: ۲۹۹۳ء د: ١۹۳۷‏ جہە: ۳٤‏ حم: ٤ء‏ تحفة: .٥٥٥٤‏ 
)١(‏ (رد المحتار) .)٦١٤ /٦(‏ 





الدارضاب ال رااتڈ2 


[ فان الروایات في ذلك مختلفة جذّا کما بسطھا الحافظء ثم قال'': حکی النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا ہل یقول لمن تتابع عطاسه: اأنت مزکوم في الثانیة أو الثالثة او 
الرابعة؟ علی أقوالء والصحیح في الثالثة قال: ومعناہ اك لست ممن یشمت بعدھا لن 
الذيی بك مرض: ولیس من العطاس المحمود الناشئ عن خفة البدنء فإن قیل: إذا کان 
مریضاً فینبغي أن یشمت بطریق الأولی لأنە أحوج إلی الدعاء من غیرہہ قلنا: نعم لکن یدعی 
له بدعاء یلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافیةق 
وذکر ابن دقیق العید عن بعض الشافعیة أنه یکرر التشمیت إذا تکرر العطاس إلا أن یعرف أنہ 
مزکوم فیدعو لە بالشفاءء وتقریرہ ان العموم یقتضي التکرار إلا في موضع العلة وهو الزکام: 
وعند هذا یسقط الأمر بالتشمیت عند العلم بالزکام؛ لأن التعلیل بە یقتضي أُن لا یشمت من 
علم أن بە زکاما اَصلاً وتعقب بأن المذکور هو العلة دون التعلیلء انتھی. 
قلت: وما آفادہ الشیخ من مراتب التشمیت لم أجدہ في عامة کتب الحنفیة بل ظاھرھا 
تسویة الثلاث ففي ا(فتاوی قاضیخان)''': ینبغي لمن کان بحضرۃ العاطس أُن یشمت 
العاطس إذ تکرر عطاسه فی مجلس إلی ثلاث مرات؛ فإن عطس أکثر من ثلاث فالعاطس 
یحمد اللہ فی کل مرةء ومن کان بحضرته إن شمته في کل مرة فحسن وإن لم یشمته بعد 
الثلاث فحسن أیضاًء انتھی. نعم ذکر الطحطاوي علی (المراقي!'"' من (شرح الموطاً) 
للقاری: أنه یجب تشمیت العاطس مرة واحدةء وما زاد فمندوب: ولو لم یشمت أولا کفاہ 
واحدة کسجدۃ التلاوۃء انتھی۔ 


۸۶۸۱ ١( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳۷۸/٤٥(‎ )٢( 
.)٥۹٤ (حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح) (ص:‎ )۳( 


7 0ط سسصس ےس سک سے سے کے سس ر۴۷ 

٤‏ حَدَتَتا اقم بن دیتارِ الو تا لِسْحَائی بن مَنصُور السَلُ 
الگوء عَنْ عَبْالسّلام بی حَربٍہ عَنْ يََية ہي عَبْ الِحْمَنٍ ضرا 
عَنْ عُمَرَبْن إِسمحَاق بن أَبی طلحة عن أمہ عَن أَبيھَا قال: قال ول اللہ کلاہ: 
اشَمّتِ العَاطِسّ ثَلَائَاء فَإِنْ رَادَ فَإِنْ شِثْت فَمَمّنْه وَإِنْ شِثت فَلا). 

هَدّا حَدِیثٌ غَرِیبً وَإِسْتَاذه مَجْھُو ّ 

۰ - بَابً مَا جَاءَ في حَفْضِ الصَوْتِ ٦ھ"‏ 

۷ - حَدَنَامُّحَمّد يْنْ وَزِیرِ الوَامِطِيٌ؛ ٤ا‏ يَحتی بن سُعیی عَنْ مُحَمّدِ 
اب عَجْلانَء عَنْ سُمَىٌ؛ عَنْاَپي صَالج نی مہ اوت لک ول کات را 
طس عَقّلی وَجْهَةُ بِيّدہ أَوبَتوْیه وَعَض بِهَا صَرْتُ 


2 


کے کے و و من 
٠ ٌ‏ 


قوله: (فإن زاد) إلخء أي: بغیر الم زکوم'''. 


٤٤ ٢ 


]١[‏ وبذلك جزم الحافظ''' إذ قال: یعني الذي لا ینشأً عن زکام لأنه المأمور فيه بالتحمید 
والتشمیت؛ ویحتمل التعمیم انتھی. واختار العیني الثاني ثم ما قال المصنف: إن إسنادہ 
مجھول تعقبه الحافظ في (الفتح)ء وقال: ما روایة الترمذي ففیھا عن عمر بن إسحاق عن 
مه عن أبیھاء کذا سماہ عمر ولم یسم أمە ولا أباھاء وکأنہ لم یمعن النظرہ فمن ثم قال: إسنادہ 
سج نر ات آله لس بسجھر ا رات الضر اپب یىی ۂٌ إسحاق لا ضس آغھی وقد 
ذکر قبل ذلك روایة أبي داود من طریق یحبی بن إسحاق عن أمه حمیدة أو عبیدة وحسن 
اپناشرثال: الد عىنۃ 


.۔۱٥۱۷۰۸‎ ۹ ۲۷]د: ٥٥٥٠ء تحفة:‎ ٤ ٤[ 
۲۷]د:۱۲۹ٴ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۲۸۱۔‎ ٤٥[ 
.)۲۲۷ /۲۲( وا(عمدة القاريی)‎ )٣٦۷٦ /۱۰( انظر: ل(فتح الباری)‎ )١( 





ےکک کک ا و 
۶۱١‏ - پَابٌٔ مَا جَاءَ إِن الله یب العُطاسَ وَیَکره التَكَاؤّبَ 


۹- حَدَنتا ابْْ ابی غُمَرَ تا سُفْيَاہ عَنِ ایْن عَجْلَانَ عَن الْمقْبرِیٌ 
عَنأپي مرَیره ان ول اللہ ول قال: : (المُطاسُ مِن الله وَالثَكَاؤّبُ مِنَ الشَیْطانِ 
قَإِدَا تَقَاءب لعف سخ فَلَیسع : يد پتواگلی فِيه؛ وَإِدَا 08007 فَإِنَ الكَیْطِانَ 
يَضْحَكُ مِنْ جَوْفْ وَإِنَ الله یب العُطاس وَيََر الثَكَاؤبَ بء فَإذَا قا ا قَال ا ات 


سم 


آه آ إِذَا تَكَاءَبَ؛ فَإِنَ الشَیْطانَ يَضِحَكُ مِنْ جَوْفْدا. 

۷ - حَدُنتتا الِحَسَن ہب بَُ بن عَلِی الحَلَالُ کا ريد ب بی هَارونَء أَحْبَرَن 
وی ایخ سید بی أيي مَعبد الَْقَبِْيٌَ و و 
قَال: کال رت ول اللہ گناائ: اِإِنَ الله یُ ستالاطای تھے التَكَاؤبَ فَإدَا عَِِسَ 
أَحَدُكُمْ فَقَال: الحَمْدُ لله فَحَؤ َحَقٌ عَلّی گل مَنْ سَیعَ ان یَموا رت 
أمَا الاب قَإِذًا کقاعت أَحَدُصخ قَلْيَبلَہ مَا اسكطاغ وَلّا يَقُولَ: مَاہ مَاہ 
2 تل مَِ الشَیَْانِ يَسْحَكُ منّڈا۔ 

دا کرت صحیخ وَھَدا اَم مِن حویث ابن عنام 7 غ بی 
کسر رک 


ا 


× 


[١؛‏ ہے جے ۔ یکر الات 
قوله:(العطاس من اللہ) اي : یرضی بە لما أنه یورث النشاط والتنبہ ویعقب الحمد. 


(والتثاؤب من الشیطان) أي: مرضي بە للإیراثه غفلة ولا ذکر عقیبه. 


٤٤[‏ ۲۷] جہ: ۱۸٦۹ء‏ حم: ۶٣٦٢‏ تحفة: ٣٥‏ ۱۳۰۔ 
[۷۱])]: ۹ء ٠٣١۱۲۸:‏ حم: ۲ءء تحفة: ۲٢‏ ٤٤۱۔‏ 





7 8+* لے بے ۳۷۹۷ 
قَال: قَال مُحَمَدُ مُحَمَدُ بْنْ عَجْلانَ: أحَادیث سَجیدِ الَقْبرئ ”لق کلک تا سد 
عَنْ أَبي هُرہِ وشیا مَعبۂ عَن بل عَن أیي عرہ رَ فَاخْتَلَِتْ عَلَيٌ 
فَجَعَلْههَا عَنْ مَعید عَنْ أَبي مُرَيرَة 
س0 00 0 رز 

۸ حخَتَّقتَا عَلِی بن حُجر تا َرِیكّہ عَن أيي اليفطان: ءَ يك 
وَهُو ابْنْ ات عَنْ أبیدہ عَنْ جَدّہ رَفَعَُ قال: (العُطاسُ وَالَعَاش َالْکاؤ- 
فی الصَلَاۃِ وَالحَیْضْ وَالقَیْء وَالرّعَاف مِنّ الشَيْطان). 


۔ 


هَدًا حَییث غَرِیبّء لا تَمْر إِلَامِنْ حَدیثِ شریلی عَن اي الیفْظانِ, 


َ ۳ 


ون وی ر ضا قاتری لصّلَاۃ من الشَیْطان] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخء العطاس في الصلاا'' من الشیطان لما أنه 
یو جب اڈنا من الصلاة. 


٤[‏ قال الحافظ''': ھذا الحدیث سندہ ضعیفء ولە شامد عن ابن مسعود فی الطبرائی لکن 
لم یذکر النعاسء وھو موقوف وسندہ ضعیف؛: وفي شرح الترمذي: لا یعارض هذا حدیث 
محبة العطاس لکونە مقیداً بحال الصلاةء وقد یتسبب الشیطان فی حصول العطاس للمصلىی 
لیشغله عن صلاتهہ وقد یقال: إِن العطاس إنما لم یوصف بکونه مکروهاً في الصلاۃ لأنہ لا 
یمکن ردہ بخلاف التثاؤب؛ ولذلك جاء في التثاؤب: (لیردہ ما استطاع) ولم یأت ذلك فيی 
العطاس؛ وأخرج ابن أبي شیبة عن أبي ھریرة: ١‏ إن الله یکرہ التثاؤب ویحب العطاس في 
الصلاۃ)ء وھذا یعارض حدیث جد عدي؛ وفی سندہ ضعف أیضاٌ وھو موقوف: انتھی. 
قلت: ویمکن الجمع بینھما بالکثرۃ والقلةء ویستأنس ذلك بما ذکر الحافظ من روایة 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادہ: سبع من الشیطانء فذکر منھا شدة العطاس۔ 


[۲۷۰۸] جہ: ۹۹ء تحفة: ٣٣٣۳۔‏ 
)١(‏ افتح الباري) (۲ ۸۸۱ 





 . ---- - ۸‏ الکو ال انی 
رعَأْك مُحَتّة بق سابل عن عیحّ ہن تایچہ عن بی ع جَذوئْلٹُ 
اتا ات جَة غعرواقل: لا ااری رَکِرخن يَحَْى بن مَعینِ قال: اسْمَة: ینار 
+7 و" ےق تیب 


ےی تہ اک یز زع خر 
نّ رسُول اللہ ئل قَال: ظا بُقِیعٰ أَحَتّكمْ أحَاہ من لوت خلا تت 


لے ہس ہج سر جو ص 


ا 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

صن کرد کس ا عَبْدُ الرَرَاقِ: تا مَحْمٌَ عَي 
بر ت.۔ سُول اللہ قلا: الا يقِيمُ أَحَدُححُمْ 
أَحَاۂ مِنْ مَجْلِيهِ ثُمٌ يَجْلِسُ فیا۔ قال: وَگانَ الرّجْل َقُومُ لائٔن غُمَرَ قماً 
[ - باب ما جاء في کراھیة ان یقام الرجل من مجلسە ثم یجلس فیە] 


]١[‏ الحدیث أخرجه البخاري فی (صحیحہ)ء وبسط الحافظ الکلام علی الروایات في الباب 
والأقاویل في ذلكء وحکی عن النووي أن مانسب إلی ابن عمر ورع منەء ولیس قعودہ فیه حراماً 
إذا کان برضا الذي قامء لکنە تورع لاحتمال أن یکون الذي قام لأجله استحیا منهہ فقام عن غیر 
طیب قلبهء فسد الباب لیسلم منە؛ أو رأی أن الڑیثار بالقرب مکروہ او خلاف الأولیء انٹھی'''. 


[۹]ٌخ: ۱ء ۷ء حم: ۲ تحفة: ٢٢۰٥۷۔‏ 
]۲۷٥۰[‏ انظر ما قبله تحفة: ٦٤٤۹٥۔.‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)٦٦/١١(‏ 





اث ا لاتتَزان ولا ..ے ۔_۔ "سکس ے4٤۴‏ 
ےت - بَابٔ مَا جَاء إِذَا قامَ الرّجُلَ مِنْ مَجْلِيِهِ تُمَ رَجَعَ إِليهِ 


3 
۶ مہ 


۹ - خَدَتتا فُتَيْبَةُء تا خَالد ؛ُ عَبْد الله الَوَاسِطِعء عَنْ عُمْرِوبْن 
رم کت 


اي خُدَيقَق ان تن اللہ ول قَال: ال اع ق بمَجِلِيِه وَإِنْ حَرَجّ لِحَاجَيه 
ت رح بتَجلِيوا 


وق الْجاب عن ای َسخرة اي مَجبدِ ععید أي مر 
٠٥‏ ۔ بَابٔ مَا جَاء فی گرَاهِیّة الجُلُویں مَيْ الَجلَیْن بِقَیْر إِذْنهمَا 


ہوم ے ےکی 2 خرن آنا عزة افہ ا أعدة رق کی کی غنز نے 
یب عَنْ آییدہ عَنْ عَبد اللہ بی عَنرو أنَ ول الله آال قَال: بَحِلٌ 


٥‏ وین کے 


پان أُنْ یفرق ین ٌ اي ال يِإِذْيْهمَا). 
دا خفیث سس 


[؛ - بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيّة الجُلو تن الّجُلَِْن بِقَیْر إِذنْھمَاا 
ےش ات ''وإذا ترکاھا فلا 


]١[‏ وبنحو ذلك فسر صاحب (المجمع)''' إذ قال: لا یزاحم رجلین فیدخل بیٹھما؛ لأنه رہما 
ضیّق علیھما في شدة الحر انتھی. ومال القاري''' إلی أنە قد یکون بینھما محبة ومودة - 


[٢٥۲۷]حم: ٣‏ سکءتحفة: ۹٦‏ ۱۱۷۔ 

[٢۲۷۸۲]د: )۸٤٤‏ حم: ٣۲‏ متتحفة: ٢۵٥۸۹۸۔‏ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) .)۱۳١٣/٤(‏ 

۔)۱١٥۷٥‎ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 





(۳؛ : سکاکجکجٗےسجسےےو ےس ےس سس سم 0ی 
وَقَد رَوَاه عَارٌ الأخْوَل: عَنْ عَسْرو یْن شُعَیْبٍ أَيْضَا 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيَّة دا اففرد ملظ الكَنة 


ےج ا 


۷٣‏ حَلگتا مُوَيْدُ أتا عَبْد الله تا مُعْبَة عَنْ قَتَادة عَنْ بی ِجُلر: 
لا قد ولظ الحَلقة قال حُتَيْقةُ: مَلره عَلی لان مُحَّ وه از 
۹۹20ی 


0 


هَدّا حَیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ ویو مجْلر اسْمۂ: لاق حمید 


۷ .تحت 
> خَدَثَتا عَبْد الله بْنْ عَُ عَبّد الرَحَمرِ ن تا عَقَان تا حَمَاد بُنْ سَلمَة 


کی کی اشن تشم و تی مِنْ رَسُولِ الله وك 
گالرا ٹا زآڑ تا وٹیترا لن انترت رخ گرا لاگ 


> وجریان سر وأمانق فیشیی علیھما التفرق بجلوسە بینھماء انتھی. وعلی کلا التوجیھین لا 
یشکل ما تقدم من إخبارہ ٤‏ عن ثلائة رجل منھاامن جلس في الحلقة فآواہ الله کما لا یخفی. 


[۲۷۳]د: ٦1۸۲ء‏ حم: /٥‏ ۰٤۳۸ء‏ تحفة: ۳۳۸۹. 

[٤٠]]تم:‏ ۳۰ حم: ٣‏ تتحفة: ٦٦٦۔‏ 

)١(‏ قال الطیبي (۱۰/ :)۳۰٦٣۷‏ ولعل الکراھیة للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التکلفة والحشمة 
یدل عليه قوله: (لم یکن شخص أحب إلیھم من رسول اللہ قَّاء قال الشیخ أبو حامد: مھما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فیما بینھم مثل القیام والاعتذار والثناءہ فإنھا وإن کانت من حقوق 
الصحبة لکن ففي ضمنھا نوع من الاأجنبیة والتکلف: فإذا تم الاتحاد انطوی بساط التکلف 
بالکلیةء فلا یسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذہ الاآداب الظاھرۃ عنوان الاداب الباطنة وصفاء 
القلب؛ ومھما صفت القلوب استغنی عن تکلف إظھار ما فیھاء فالحاصل أن القیام وترکہ 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص انتھی۔ 





7 7ي سس ے سے سس۴ 

سر ےی 
این الفُھیی؛ عَنْ اي مِجْلَرِقَال: حَرَج مُعَاویَلہ فقَامَ عَبّدُ الله : تر 
صَفُوَانَ حِينّ رَأَوْه فَقَال: اجْلِسَاء سَیعْثٗ رَسمُول اللہ کل يَفُول: ...ا 
نگل 0د کت مَقْعَنَة مِنَ النّارا. 

زق الاب غَن آی أََائ 

معایکہ عن التیخ پل خر " 
۸- بَابٔ مَا جَاء فی تقْلِیم الأفَارِ 


٦‏ - حَدَكَتًا الِحَسَن دب بُىْ عَلِیٌ الخْلَوَانیٌ وَعَيْر وَاحِدٍ قَالُوا: کا 

0033 تا مع مت عن اوه عَنْ عید بی الْنْمَيَبٍ عَنْ اي مُرَيْرۃ 
قَال: فا تو لی الله کل : ااخمس مِنَ الفْطرَة .لاحات وَالختَانء و وَقَصض ٌ 
الفَارِبِ؛ کلف الاِبْط وَكتِمْ لیۂ الأظقارہ 


0002 


ہذا حدیٹ سر یح 
۷۷ - مد تا قَتَيث وََنَاد قَالا: ما وت یل 5 بن اي زَائٛدَه 


کچ ہی اخ طلی جر كکیبخن خزواہ کی اش ظٰ 


سم 


[۲۷۸۰۸]د: ۲۲۹ا“ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸١٤١٤١۱۔‏ 
[ ٦خ‏ ۸۸۸۹ م۴ ۷ ذ؛ ۹۹۸٦ء‏ ؤئ: ۹ جە: ۷ئ80 حم: ۲ تحفٰة: ۲۸۲٦‏ ۱۳۔ 
[۷ءءء: ۱ء د: )۱٥٦‏ ك: |٤‏ جہ: ۲۹۳ حم: ٦۱۳۷/5ء‏ تحفة: .۱٦٦۸۸‏ 





۲ س کک کک کا ا کا 
ؤِقَة أَنَ اتی فلا قال: اعَمْرَمِن الْفِظرَۃ: تَمُ قسُ القّارب وَِعفَاء اللْحْيَدِ 
وك َالاِسْقِنمَاق وَقَصًْ ار وَعَسْل یں وَتَتْف الإبطء رَحَلَقْ 
العَائقہ وَانْيِقَاص الَّاء)۔ قال رَگرِیًا: قال مُضْعَبٔ: وَفَيِیث الْعَافِرَة إِلَا ان 
تَکُونَ ا رت "22ے 


مو پا سے سو ےئ ٥‏ 7 ٌ8 ال و سس 


غ ھ 
کے 


می خی 7 بج ےآ 
1۶ ۶ 5 سے و کے - و یں 5 
قَال ابُو عِیْسَی: وَانْيقَاصُ الحَاء: هُوالاِسَتِنْجَاء پالےَاء. 


۹- پَابُ مَا جَاءَ فی توْقیتِ تشلیم الأكفَارِ وَأَخْذِ القََاِبِ 
۵۸ حَدَتَتَا إِمْحَاق بْنْ مَنْصُورِء تا تَا عَيْد الص کت 7۶ ھ0 


تد اجب لقن ابو مرن الجَزخ؛ عآیں بن تالاجہ غن اَی ا 
لاوقا کا اس لیْلَة تَقْلِيمَ الأفَار رَآحْد القَاِبء وَعَلَق العَائِ 


٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی ایی گال انا قد القا با 


ا 


5 


تل (فی کل أُربعین لیلة) کانت الرخصة في بلادھمء وأما في دیارنا!''فلا 

[] وذلك لأن المقصود النظافة فکلما تزداد الشعور یحتاج إلیھاء وھذا یختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال؛ ولذا قال صاحب (المجمع): لا نتجاوز عن أربعین لن المختار أنه بضبط 

الحلق والتقلیم والقص بالطولء وروي أنه کان یآخذ أظفارہ وشاربه في کل جمعةء ویحلق العانة 

فی عشرینء وینتف الإبط في أربعینە انتھی. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الأسبوع؛ 
وجاز في کل خمسة عشر یوما وکرہ ترکە وراء الأربعینء کما في (الدر المختارا'''وغیرہ. 


[۲۷۵۰۸]ءم: ۱۸٥۲ء‏ ن: ۱٤١‏ د: ۰ ۰ء) جہ: ۲۹۰۵ء حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة: ۰ 
)١(‏ االدر المختار) (٦/٤٥٥)۔‏ 





ات لحتتان ا2ا و ..-.- سے ۔ ے۔_ک ے ے:۳[8 
۹۴- حخَدَکتا يہ کا جَغْفَز بن مُلَيْمَاكَ عَن اَبي عِمْرَانَ الجَرْنٌہ 
عَنْ ا بن مَالٍِ قال: وق تا .- فص القَارِبِ؛ وَتَفَلِيم الأفَارِ و_َعَلق 
الْعَائق وف الْيٍبْطِء أَنْ لا تثزك أكُكرَ من أَرمَعِينَ يَومَا. 
هَدَا اض مِنَ الْحَدیثِ الأزلِ: وَصَتقَبْْ مُوّی لَیْسَ عِنْة نُدَھُمْ بالْحَاؤظ. 
کر رت 


۷٢‏ - حَدَنتَتًا مُحَمّد بَنْ عَمَرَ لَلِیدِ الگو الكِنْدِیٔء تا يَحَیَی بْنْ 
0ئ" یور مم نز عتّایں قَال:؛ کان لقع کلا 
یش أَؤ رح من قرب قال: زا کیل ارَحمي رای سا 

۷ - عثقا أخْنۂ بن تیچ نا عیةة بن ختلبہ عن میلف ا 
صُهَیْبٍء عَنْ حَبیب بن مار عَنْ زَیٔد بن أَرْقَمَ أكَ رَسُول اللہ ول قال: امن 
لع يَأَحُذْ مِنْ شَارِبه فَلَیْسَ مِنَّا؛ 

فی البَاب عَنِ الَُْفِيرۃ بن شُعْبَة 


[ٴہ - بَاب مَا جَاءَ فی قَصٌ الشًَارِب] 
قوله: (من لم یأخذ من شاریه فلیس منا) لکونە تزیّا بغیرنا۔ 
[۲۷۹] انظر ما قبله. 


[٢۰٢۲۷]محم:‏ ۶۱ء تحفة: ۷۷٦٦٦۔‏ 
[۱)]ن: ۱۳ حم: ٤۰ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔‏ 





2 ح سے سک سر رو ا 


علکتا محمد تی و کات یح مت ق وہ٥‏ 22 
حد 5 يَحیی بنْ س سعرەطی مھ او فجھپا ہد 
الاإستادِ تحوٰۃ. 


ض س۲ او اس ک۔ و .-۔ 
٥١‏ - بَابٔ مَا جَاءَ في الأخْذِ مِيّ اللَحْيَةِ 


۲- خَدَقتا عَتَال تا غُمَز يْْ مَارُوتَە عَنأَسَامَة بن وَیٔي عَنْ عَنرِو 
ر جَڈو: اي التب لا گان رَأَحُدُ ین ل لِحْيَيِه مِنْ عَرْضِهَا 


ا سے 


وَظُولِھَا. 

یٹ مُحتّة بی إِنمَاعيل بَقرأ: عُتز ع ا بن هَارُونَ مَقَارِبٌ الحَدیثِ 
ا أَخِف لَهُ حَییئًا لَیْسَ ا لا ول کت لا كُذًا الخدریگ: کان 
اي ول يَأَخُْ مِنْ لِحْيَيِه مِنٍ عَرْضِيَا ما وَظْوِمَاء وَلا تَعْر ِفَهُإِلَامِنْ حَی حَدِیثِ عُمَرَ 
حَسن الڑاٍ في تر ار 


رن نے ریخا 


.-- 2 مل من 


2 


الكِيمَان کْٰ 


َال فتبة: ا زکیغ بن الجَتاجہ غن تخل غن گزر ئن تزية: ان اي ال 
کے تو : فلت لوکیع: مَنْ مَدّا؟ قَال: 


عق پر و آ8 و 


صَاحبٔكمٌ عَمَر بْنْ هَارُونَ. 


[ہ < راب تاعا و لان و اتا 


اب هارون؛ ريد 


هَارُونَ وَكانَ صَاجبَ حَدِیثٍ وَكانَ يَفُول: 


قوله: (الاإیمان قول وعمل) ھذا مثل ما مر من ان المراد بە الکامل من الإیمان. 


[٢۲۷]ٌمهب:‏ ۱۰۱۹ء تحفة: .۸٦٦٦‏ 
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۴ - بَابُٔ مَا جَاء ٌ اللِحَيَة 


0ھًٌٌ۳کئ"" رت 
غُبَْ اللہ بي عَمَرَ عَن تافعء عَنِ ابْن عُمَرَ . مُول اللہ گلل: ٦اأحْنُوا‏ 


کو سے 0 وج 7 
الشُوَاربَ وَأَعُقُوا اللٰخَی). 
ہے اج سی ےر ہے 02 
؟- بَابٌ مَا جَاءَ في إِعَقَاءِ اللحْيَّة 


قوله: (أأحفوا الشوارب وأُعفوا اللحی) إحفاء''' الشوارب فیه أقوالء حلقھا 
او قضّھا قلیلاً بحیث تظھر أطراف الشفة العلیا فحسب؛ وقیل: بل قصھا بالمبالغة 
ولعل هذا القول الثالث أصح فإنه یجمع العمل بالروایتین معاَء أي: روایة القص 


[٦]قال‏ مالك'': استٹصال الشوارب مثلةء وخالف الکوفیون استدلالّا بروایة الصحیح: (اُنھکوا 
الشوارب)ء ولفظ مسلم: (أحفوا الشوارب)ء وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في ھذا 
شیتاً منصوصاً وأصحابه الذین رأیناھم المزني والربیع کانا یحفیان شواربھماء وذلك یدل 
علی أنھما اُخذا ذلك عن الشافعی, وقد ذکر ابن خویز منداد موافقة الشافعی للکوفیین. وقال 
الافت رٹرایٹ اخستین بل پستی قازد قتہتا رسمسیترل رتلسل عو الا( 
السنةء ھکذا في د(البذل؛ ''. 
وئی ڈالذر المسضارہ ۴۶ حلق الشارب بدعة: وقیل: سنةہ قال ابع عابدیح! تقرلا: سذ مشی 
عليه في االملتقی)ء وعبارۃ (المجتبی) بعد مارمز للطحاوي: حلقه سنةء ونسبە إلی ابی حنیفة 
وساسہت رالاس یپرازی العری الاعای می ا7ا آتارامتر اع میں 


[٣]خ:‏ ۲ :: ۹۹١٦ء‏ :٥۱ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۷۹۲۵۔ 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقاني علی الموطاأ) /٤(‏ ۲۸۷) وافتح الباريی) (۱۰/ .)۳٣۷‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۱۲/ ٢٢۲-٢٥٢۲)۔.‏ 

.)٥١۷ /٦( (الدر المختار)‎ )۳( 





ای سے سے سے سے کے ای 1 ا 1ت 
۷- حََكَتا اأنصَارِیٔء می کا مَاللذَء عَنْأيي رب نافع عَنْ 
یمبہ کن ان غ ہے +2 ۰ .×× 
ےک ےت 
باب ما جَاۃ في وضع إِحْدی الرّجَْيٍْ عَلّی الأحری مُسْكَِیا 


٥‏ حَدَنَنًا سَعِید بْنُ عَبُدِ الرَحَمَن شا وَعَيْر وَاحِیٍ قالوا: 


ا 


وروایة الاحفاءء وأما إعفاء اللحیة فالظاہر''' من فعله و ان الإاعفاء مسنون بحیث 
[۳ - بَابُ مَا جَاءَ في وَضٔج إِحْدی الرّجْلَيْيي عَلَی الأخْری مُسْتَلْقِیًاا 


]٤[‏ قال الغزالي''': اختلف السلف فیما زاد من اللحیة فقیل: لا بس أن یقبض علیھا ویقصّ ما 
تحت القہضة کان ابن عمر یفعله ثم جماعة من التابعینە والأمر في ھذا قریب؛ لن الطول 
المغرط قد يشَوٰہ الْخَلقَة: 
قال النووي''': والصحیح کراہة الأخذ منھا مطلقاء ویترکھاعلی حالھا کیف کانت لحدیث: 
أعفوا اللحی وأما حدیث عمرو بن شعیب بسندہ: أن النبي وا کان یأخذ من لحیتہہ فرواہ 
الترمذي بإسناد ضعیف لا یحتج بەہ ھکذا في دالبذل۱,ء وئی نتر اسيخا۹1٭* لا امن 
بأخذ أطراف اللحیة والسنة فیھا القہضة قال ابن عابدین: کذا ذکرہ محمد فی (کتاب الآثار) 
عن الإمامء قال: وبە نأخذء انتھی. ۱ 


.۸٥٤٥١٢ انظر ما قبله تحفة:‎ ]۲۷٦٤[ 

[۲۷۹۶]خ: ۵ء +۱ :: ٦۸۹٣ء‏ ن: ۱ء تم: ۱۲۸ء حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۸٦٢۲۔‏ 
)١(‏ انظر: (إحیاء علوم الدین) (۱/ .)۱٤٤‏ 

.)٥٥٥١/٢( شرح النووي)‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۱۲/ .)۲۲٥٢‏ 

.)٥١٥۷ /٦( (الدر المختار)‎ )٤( 





اوات ا لزان والاآی سس [ػَأىمسىسچهھےےےًہسًھےے۔ےے :۳۷۳۷ 


رم : تس کت تحت رای التَىٗ تَللا 


2 


وَعَمُ عَبًاد بن مییم هُوَ عَيْده از ید ہپ کاو انتارت 
٥٤‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الكَرَاهِیّة فی ذَلِكَ 
٦ھ‏ متا عَيَيد بر أَسْبَاط بن مُحَمّد القَۂ تاءگا لی َامليمَان 
فوع مس ھک ے ضر > ھی اك کرل الہ گلا کی عغَن 
افیثال الضَتَاء یسل وايت يْوَيَيُْووتوَیسیوس عو خمو یسیوا عووص وخ سوہ 
قوله: (مستلقیاً) وعلة المنع فیه کشف العورة فحیث''' لا توجد العلة لم 
یحرم وضع الرجل علی الرجل. 
[٤ہ‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الكَرَاهِيَة في ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنھي فيە أأیضاً معلول بکشف الستر عند قومء وقیل: 
]١[‏ وبذلك جمع بین هذا الحدیث وبین النھي التيی جماعة من الشراح؛ وجمع المظھر کما فيی 
(المرقاة)'''ء والشیخ فی (البذل)''' بطریق آخر فقالا: الاستلقاء علی نوعینە إما أن تکون 
رجلاہ ممدودتین إحداھما فوق الأخحری ولا بأس بذلك: أو یکون ناصباأساق إحدی الرجلین 


ویضع الرجل الآخری علی الرکبة المنصوبةہ فعلی ھذا إذا کان لابساً الإزار فیحتمل الکشف 
وھو محمل النھي؛ وأما إذا کان عليه سراویل فیجوز في الحالتین لعدم احتمال الکشف. 


[۲۷۸۳۰]م: ۰۹ ۵۳٣٤ ١‏ حم: ۳/ ۲ء تحمفة: ۲۷۰۳۔ 
( مرقاة المفاتیح) (۸/٥٥١۱)۔‏ 
(٢(‏ (ہڈذل المجھود) (۱۳/ ۱) 





۸ -_-____9_9_ الکو الڈتی 
٥‏ ۳ ٌ 

َلْاحْتبَاء في ٹوبِ وَاجیہ وَأَن يَرْفَمَ الرّجْل إِحْدی رِجْلَيْهِ عَلَی الأخْری؛ رَهُو 

7 مکل . 


اس اق عم 8و ۔ 4ک وق یں و ب٥‏ 00ت ا 3ت 
كَدا خَدیٹا رَوَام غَیر رَاحَتوعیٰ مَلیکان الایۓ ولا رف خِتاما کُتا 
وا و ا ہی کی شا و سس 51ھ کے2 ہاو و چھے سے 
مَنْ هو وَقَد رَوّی لَهُ سَليْمَان التَیْمِیُ غَيْرَ حَدِیثٍ. 
لمشابهة الیھود آو لعدم''' الاختیار بعد ذلك. 
تر (رالاکیم) ارض "اتی لالتہ رعلى متا اعت اللااملا سے 
واحد هو کشف العورة. 


١[‏ والأصل أن الاختلاف مہني علی الاختلاف في تفسیر الصماءء قال الشیخ في (البذل)'': 
اختلف اللغویون والفقھاء فی تفسیر اشتمال الصماءء فقال الاأصمعي: هو أن یشتمل بالثوب 
حتی یجلل جمیع بدنەہ ولا یرفع منھا جانباء وقیل لھا الصماء لأنە إذا اشتمل بھا لسدت 
[علی یدیه ورجلیه] المنافذ کلھا کالصخرۃ الصماء التي لیس فیھا خرق: وأما تفسیر الفقھاء 
فھو أن یشتمل بثوب لیس عليه غیرہہ ثم یرفعه من أحد جانبیە فیضعه علی أحد منکبیەء وعلی 
ھذا فإنما نھی عنہ؛ لأنه یؤدي إلی کشف العورةء وعلی تفسیر أُھل اللغة إنما ھی مخافة اُن 
یعرض لە شيء فیحتاج إلی ردہ بیدہہ ولا یجد إلی ذلك سبیاكّ انتھی. قلت: ومبنی القول 
الثانی ما ورد فی الروایات من قولە 488: (ولا یشتمل اشتمال الیھود). 

]١[‏ کما یدل عليه مجموع ألفاظ الروایة ففي (المشکاة) بروایة مسلم'''عن جابر: وأن یشتمل 
الصماء أو یحتبي فی ثوب واحد کاشفاعن فرجہہ ولفظ النسائی”'' علی ما حکاہ القاری: 
وأن یحتبی فی ثوب لیس علی فرجه منە شیءء قال القاري": فالٹھی إنما هو بقید الکشف؛ 
رإِلا تیر حایایل نب لے خی کال السا لا عات ینعی نہقفت اسر مز 
حرامء وإن کان یحتمل فھو مکروہہ انتھی. 


.)۱۰۷/۱۲( (ہذل المجھود)‎ )١( 
اصحیح مسلم)“ (۲۰۹۹)۔‎ (۲( 
.)٤٥٥٥( (سنن النسائيی)‎ )۳( 
(مرقاۃ المفاتیح٢ (۱۹۹/۸)۔‎ )٤( 





ا نان لے ۔_۔___-_س ے۷8 
۷ سیت زی ایِک نأ تپ ےت 


ےر تپ رت 


5ے سے ق2 
٤ ۰‏ 


-٥‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی كُرَاهِیّة الإضْطِجَاع عَلَی البَشن 


۔ ہے ا ےر 


۸ - حخدگتا ابو كُرَیْبِء تا ا عَبْدَةُ بْنْ مُلَيْمَانَ ریت ذٌ الرّجیے؛ عن 
مُحَمّد بن عَنرو تا أَبُومَلَمَة عَْ اي مرَيرَة قَال: رای مَسُول الله گلا َجُلاً 
مُضْطجِعًا عَلی بَهْيه فَقَال: ِنَ لئ 


ت 
ٴُ 
٦‏ 

5 


الَاپ عَنْ طفْقة وَابن غترَ 

ری يَحْمّی بْنْ اي گیب رِهَدًا الیگ عَنْ اي سَلَمَگ عَنْ تجیش بٔن 
طِفُْقَة عَنْ أپیده وَیْقَال: طِخْقَه وَالصٌجیخ طِفُفَة وَبْقَال: طِفْتَة وَقَال بَعْضُ 
الحْفَاظِ: الصٌجیخ طِحْفَةُ 

-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی حفٔظِ العَوْرَۃِ 

۸۹- حَدَثَتًا مُحَمَّدُ بْنُ بَفُار تا يَحْیَی بْنُْ سَعییہ تا بَھر بْنْ حکیے 

یی أَبی: عَنْ جُدي قال: قُلث: ا رسُولَ اللہ راتا ما بی یلج وتا نڈزا 

أٌي: من غیرہ. قولە: (ما نأتي منھا) أی: نریھا غیرنا منّا وما نراھا من غیرنا. 


[ ا انظر ما قبله؛ تحفة: ٢‏ ۲۹۰۔ 
[۲۷۰۸] حم: ۲/ ۲۸۷ تحفة: ١۱‏ 
[۲۷۹ٌ] ذ: ۱۱۰۷ء جہ: ۱۹۲۰ء ن فی الکبری: ۲ء سم: ۳/٥‏ تحفة: ۸۵۲ 





۰سس ہہ الکو الڈڑی 
قَال: (احفَظ 092 الد ٠‏ مِنْ رَیْجَتكَ ا ملکٹ مس ف3 كقَال: ال 
ون مَع الَجُلٍ؟ قال: إِِ امتَظمْت ان لا رَاهَا أَحَدٌ فَافْعَلْاء قُلٰتُ: قَالاَجْل 
يَُونُ ا قَال: اقَالللہ َء کا ا ستھارتا 


ُا حزیث عَتْی وَجَدُ بَهَرِاسْمْة ہبج ٤‏ ود 
ری الجْرَیْرِیٌٔء عَنْ حکِیم بْنِ مُعَاوِیَة وَهُو وَالِدُ بَھُز 
رس غداواس ات 
۷۸۰ حَدَتَتَا عَبّاس بْنْ مُحَمّد الدُورِیٔ البَفْدَاِیٔء تا إِنْحَائی بْنْ مَنصُور 
کا إِسْرَاِیل: عَنْ بمَالي؛ عَن جَابر بن سَمُرۃ قال: رَآیْث التَبيٌ قلل مُتَکِا عَلّی 
ِسَادَوٍ عَلَی وَسَارہ. 


یو یل جس ی ۶ 


قوله: (فالله اأحق ان یستحیا منه) أي: یمنثل بأمرہ تعالی'''ء وإن لم یکن ثمة 


]١[‏ ففي (الدر المختار!''' فی شروط الصلاة: الرابع ستر عورتە ووجوبە عامٌء ولو في الخلوۃ 
علی الصحیح إلا لغرض صحیح: قال ابن عابدین: قوله: ولو في الخلوةء أي: إذا کان خارج 
الصلاۃ یجب الستر بحضرة الناس إجماعاً وفي الخلوۃ علی الصحیح؛ ما لو صلی في 
الخلوۃ عریاناًولو في بیت مظلم ولە ثوب طاھر لا یجوز إجماعاًء ثم الظاھر أن ما یجب سترہ 

في الخلوۃ خارج الصلاة هو ما بین السرة والرکبة فقطء حتی إِن المرأة لا یجب علیھا ستر 
ناضذ الا ران کان عو رہ رفراااعل الصحی لاد ضالی ران کاذیری الصو رکگایری 
المکشوف: لکنه یری المکشوف تارکاً للأدب والمستور متادباء وھذا الأدب واجب مراعاتہ 
عند القدرةء وقولہ: إلا لخرض صحیح: کتخوط واستنجاءء وحکی الاختلاف في الاغتسال. 


[۲۷۷۷]د: ٤٤١١ء‏ ت: ۰ء حم:٥/۲٢‏ ۱ء تحفة: ۸٢۲۱۔‏ 
)١(‏ (الدر المختار) (۱/ .)٥٤ ٤‏ 
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(رو کرو 2 ھک ویر تح کرت و 
مر قال: ری التييٌ للا مُنَکِا عَلّی وِسَادة ونم دگزوا: عَلی يَمَار 

۷۷۳۹۰- خڈظتا ینف ق عدتی ؛ ا وَكِيمُہ تا إِسْرَاقِیلء عَنْ سِمَالے بُني 
خزب عم ان سز قال:زآنٹ الک کل کت علی بساتو 

۸ پَابٌٔ 

۹ - خَْدٹتا مَتَاد تا ا فارگ عَن الأعْمَشٍں عَنْ إاِسمَاعِیل بن 
اوہ عَنْ اُؤیں بی صَنتجء عَن أبي مَسغود أَنَ کون الله ول قَال: ا2 یم 
ال في سُلظان"' ولا يُجْلَس عَلَی تسطرمَید!' في تَیْته لا ِإذنها: 


وج غ ۶ سو ہین ال 
ل۸١‏ - باب] 


قوله:(ولا یجلس علی تکرمتہ) إلخ؛ اشتراط الجلوس علیھا بالإذن مشعر 
بجواڑہ و غرض المولف می آبراد الآأہراب الملکررةمافنا البات آن قیتاً کیا لا 


یکرہء ولیس بداخل فيی دب الجبابرة. 


[۱) نظر ما قبله. 

[۲۳۲)ء: ۷۳ د: ۶۲ء: ۷۸ جہ: ۹۸۰۔ 

)١(‏ أي: فيی موضع یملکه أو یتسلط عليه بالتصرف کصاحب المجلس واإمام المسجد فاإنه أحق من 
غیرہ وإن کان أفقهء فإن شاء تقدم وإن شاء قدم غیرہ ولو مفضولَّا. (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۹۹). 

)١(‏ التکرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش آو سریر مما یعد لإکرامہء وھي تفعلة من 
الکرامة. (النھایة) .)۱٦۸/ ٤(‏ 





۲ کے ےس سے سس ا و 
۹ - پبَابٔ ما جاء اوت اَی ق بصدذْرِدابّيهِ 


نف - حَتَّتَا ابو عَمَارِالحُسَیْن بن خُر فُرَيٍہ تا عَلِیٌ بْنْ الحْسَیْنِ بُن وَاقِيٍ 


۰ئ سَیعٔث أبي بُرَیْتَة يقُول: َْتمَا النّی کل 
کت وَمَعَہُ حِمَاُ فَقَال: با0 کر ھا کر اھ تنا کنل 


۲ك 


شول اللہ وا الا ات أ- حَقٌ بِصَذرِ دَابَيِكَ إِلَاأُنْ کجْعَلَہُ هلِي)ء قال: ا تا 


هَذَا حَیِيث حَسَنٌ غَرِیبٌ 
-٠٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الُخْصَةِ فی اتحَاذِ الأنمَاطِ 
م٤۶‏ - حَذَتَتَا مُحَمَّدُ بن بَفُار تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بُ بن مع 9ئ 
۹ ۔ باب ما جاء ان الرجل اأُحق بصدرداہتہ 
قوله: (إلا ان تجعلە لی"') یخدشہ أنه کان قد تأآخر فکیف یقال لە إلا أن 
تجعله لی؟ والجواب أن تآخُرہ لم يك بعد علمه بأحقیة نفسہہ فلعله تأخر أدباً 
واستحیاءء أو لما علم أنە ك2 اأحق بە فتأخْر لذلكء وکان مقصودہ عليه السلام إظھار 
المسألة لە؛ فأعلمه بکونه أحق بصدر دابته ثم سأله بعد ذلك ھل هو راض بتقدیمه 
عليه السلام بعد العلم بأنە أح أم لا 
-٠٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الُخْصَةِ فی اتحَاذِ الأنمَاطِ 


]١[‏ قال القاريی''': أی: تجعل لي الصدر صریحاً وفیه بیان إنصاف رسول اللہ وا وتواضعه 
وإظھار الحق المرٌ حیث رضي أن یرکب خلفه؛ ولم یعتمد علی غالب رضاہہ انتھی. 


[۲۷۷۳]د: ٣٥٢۷٢‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ۱٦۱۹۔‏ 
[۷۰]ٌخ: ۳ 8 ٣۳‏ ذ: ٣١٤٥‏ ن.: اود حم: ۳ ۹ء تحفة: ۳٣۲٣۳‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٤٤/۷(‏ 





اث النتزننان قالاذاب ۰٠‏ سے ۳٣٣‏ 
نتر زی لت ِرءعَنْ ایر فال؛ قَال رہ ات کت ول أثتاظ: 
وروی 7 ِ ےی 10 ا اتی نمَاما؟ قَال: ۲ ِا 275 ےناڑا قَال: 


ص۹۹۷۰ ٰ۶ ھ8۶ أخّري عَتي أَنْمَاطلیہ تو دا پل تہ سُولّ اللہ لا: تھا 
تتکن لَُمْ َنْمَامِ٥‏ ڈل 5 اتا 


مَدًا حَدِیثٌ صَجیخ حَسَنُ س0 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ فی زگوب تَلَاقَةٍ عَلَی د داب 


٭ے 


۸- خَتَّتا عَبًاش بی عَبٔد العظلیم العتِِیّء ٹا التضر بی مُحَمّیء تا 
ہَ رِقَة بن عَتَارِ؛ عَنْ إيایں بن سَلَمَق عَن آیيہ قال: لد قُذٹ بتييْ اللہ للا 
07٦‏ ۹ی۶۹ ۶۰۶ 7ه" خُجْرَة التب ول هَدَا 
تگازنھ ھا ۱ 

قوله: (فأنا اُقول لامرأتی: أخری) إلخء وقوله ذلك بعد العلم!''' بالجواز بناء 
علی الزھد إلا أنه یترکھا إذا أصرت ورأی سرورھا بذلك. 


3 - باب مَا جَاءَ فی رُگوب تَلَاقَةٍ عَلَی دَ داب 
قوله: (ھذا قدامه وھذا خلفہ) لا تعیین في اللإٴشارة حتی یعین أأیھما کان أمامه 


[ وعلم جوازہ من إخبارہ قٍ بدون النکیر عليهء ولذا استدلت بە علی الجواز امرأۃ جابر 
وسکت عليه جابرہ ولذا بوّب عليه المصنف باب الرخصةء وبوّب عليه فيی مسلم (باب 
جواز اتخاذ الأنماط)ء قال النووي''': جمع نمط بفتح النون والمیمء وھو ظھارة الفراشء - 


[۲۷۷۵۶]ءم: ٣٢٤۲ء‏ تحفة: .٥٥١۸٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (یکون)۔. 

0( ںیھت (حسن غریب)۔. 
(۳) شرح النووي) (۴۳۰۸/۷). 





)ےے-ے- >> رے تےے بے ےس رر سرچ ہے الک التی 


و7 


گے 


ڑا ہے ور نے و جج 2 
گَ : 


وأیھما خلفہہ ثم النھي عن''' إرکاب الثلائة مبني علی أُنه یشقی علی الدابةء وقد انتفت 
العلة ھاھنا لکونھما صغیرینء وعلی هذا فحیث لا تطیق الدابة راکہین لم یجز 
رگا ھا وحث اطات ٹاڈ ىا ۹, 


< ویطلق أیضاً علی بساط لطیف لە خمل علی الھودج وقد یجعل سترآء والمراد في الحدیث 
النوع الأولء وفيه جواز اتخاذ الأئماط إذالم تکن من حریرہ وفيه معجزة ظاھرۃ بإخبارہ بھاء 
وکانت کما أخبرء انتھی۔ 

[] کما أخرج الطبراني في (الأوسط) عن جابر: نھی رسول اللہ ِا ان یرکب ثلائة علی دابق 
وسندہ ضعیف؛ وآخرج الطبري عن أبي سعید رفعه: الا یرکب الدابة فوق اثنین)ء وفي سندہ 
لین وأخرج ابن أبي شیبة من مرسل زاذان أنە رأی ثلاثة علی بغل فقال: لینزلن أحدکم: فان 
رسول الله و لعن الثالثء وغیر ذلك من الروایات والاآثار التي ذکرھا الحافظ'''. 

[]قال النووی''': فی الحدیث دلیل لجواز رکوب ثلائة علی دابة إذا کانت مطیقةء وھذا مذھبنا 
ومذھب الشاۃ گی القاضي عن بعضھم منع ذلك مطلقا وھو فاسدہ انتھی. 
وتعقبه الحافظ'' بأنه لم یصرح أحد بالجواز مع العجزہ ولا بالمنع مع الطاقةء بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول علی المقیدء انتھی. 
وقلت: وما آفادہ الشیخ من قید الطاقة مستنبط مما أخرجہ الطبراني وابن أبي شیبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالی أُن کون عاشر عشرۃ علی دابة إذا أُطاقت حَمُل ذلك قال الحافظ: وبھذا 
سم ین خقاف السرک لے ڈافَحسل داور فی از عن ذف على ما ا کانف 
الدابة غیر مطیقة کالحمار مثلاء وعکسە علی عکسە کالناقة والبغلة؛ انتھی. 


.)۳۹٦-۳۹۵ /۱۰( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۰۹/۸( (شرح النووي)‎ (٢ 
.)۳۹٦/۱۰( انظر: (فتح الباری)‎ )۳( 





2ل 00 00ےے ےے۔-۔-۔٠ىسےےے۔۔ے‏ سس :۳۹8 
۲- بَابُ مَا جَاءَ في کظرَۃ الَنُجَاءَة 


سے رج 


۸ خَتَتقَاَحْمَد بن مَنیجء کا مُقَيْم تا یُوش بُْ غَبَيْي عَن عمرو 
این نم عیدر تعیب عَنْ أبي رُرْعَة بن عَمُرو بن جَربر عَنْ جریر بن عَبْد الله قال: 
مات ّ الله ول عَنْ تَظْرَۃ الفُجَاءۃ َأمَرَنِ أَنْ ارف بصَري. 


تھ و لز" ہے ا 


ھت شث اس صَجیخٌ 2ا ھا ھرم. 
۷۵۷)" - تن عَلی بن حُجْر؛أتا یڈہ عَنْ أبي رَبیكة عن ان برْة 
عَن یبد رَقعَة قال: ایا عَلیْ لا ُٹیع التظرَة التطرَة قَإنَ لَكَ الأُرل وَلَيْمَث لَكَ 
الآخِرها. 
عَدًا حَییث حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَمْر ُهِلَامِنْ حَدیثِ مَریلیٍ. 
- بَا ما جَاء فی را لَمْجَاءَۃ 


قوله: (لا تتبع النظرۃ النظرۃ) وقد علم''' بالحدیث السابق أن إدامة النظرۃ 
ہے سا 


[] وأیضاً علم من حدیث الباب کما آفادہ الطیبيی''' أن الأولی نافعة کما أن الثانیة ضارة؛ لأن 
۶ 
الناظر إذا آمسك عنان نظرہ ولم یتبع الثانیة أَچرَ؛ انتھی. قلت: وفي تال یکاہ پررایة 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعاً: (ما من مسلم ینظر إلی محاسن امرأة أول مرةء ثم یغض بصرہ 
إلا اأحدث الله لە عبادة یجد حلاوتھا)ء انتھی. ولا یذھب عليك ما فی وجدان الحلاوۃ من 
الدقة, 


[۲۷۷۷]م: ۹ء ذ: ٣۱٤۸‏ ن فی الکبری: ۳م۸)"" حم: ٥/٤‏ تحمٰة: ۳۲۳۷۔ 
[۲۷۷۷]ذ: ۹٣۲۱ء‏ حم: ٥‏ متحفة: ۲۰۷۰۷۔ 


)١(‏ انظر: (شرح الطیبي) (۷/ ۲۲۷۳)۔ 
)٢(‏ (مثشکاة المصابیح) ٣٤(‏ ۳۱۲). 





۲ - سس سس س سس س سس سس سس ال کلک الڈڑی 
-۳٣‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی احْيِجَاب التَسَاءِ مِنَ الّجَالِ 


۸ خَتَکَتَا مُوَبْدہ تا عَبْدُ اللہ ٹا یُوذش بْنُ یَزِید عَنِ ان شِقَابٍء عَنْ 
2-00 تّ حَدكنه اتا گائٹ عِند رَمُو ِ اللہ ا 
مر ×× ول نت جات ات سا 

مِرْنًا بالحجّاب: کقال ت اللہ گلا : (احْتَجِبَا مِنّْاء فَقُلْتٌ: يَا رَسُول الله 
لن ح تنا گر فُتَا؟ فَقَال ر سُول اللہ َلا: (ََىعَمْیَاوَان َنْکمَا؟ 


نت تُبَصِرَايِه؟). 
هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
٣[‏ - بَابٌٔ مَا جَاءَ فی احْیَجّاب التَّمَاء مِّ الرْجَالِ] 
قوله: (أفعمیاوان أنتما؟) وأنت'''تعلم أن النھي فی ھذا الحدیث وکذا الذي 


]١[‏ قال القاري''': عمیاوان تثنیة عمیاء تأنیث أعمی؛ قیل: في الحدیث تحریم نظر المرأة 
إلی الأجنبي مطلقاء وخصه بعضھم بحال خوف الفتنة جمعاً بینە وبین قول عائشة: کنت 
أنظر إلی الحبشة وھم یلعبون بحرابھم في المسجدہ ومن أطلق التحریم قال: ذلك قبل 
آیة الحجابء والأصح أنه یجوز نظر المرأة إلی الرجل فیما فوق السرة وتحت الرکبة بلا 
شھوۃ وھذا الحدیث محمول علی الورع والتقوی: قال السیوطي: کان النظر إلی الحبشة 
عام قدومھم سنة سبع ولعائشة یومئذ ست عشرۃ سنةء وذلك بعد الحجاب: فیستدل بە علی 
جواز نظر المرأة إلی الرجلء انتھی. 
قلت: ولکنە مقیّد بعدم خوف الفتنة فلا یصح الاستدلال بە علی الجواز في زماننا هذاء > 


[۸]:: ٤٤٤١٣ءن‏ فی الکبری: ۹۲۲۱ء حم: ۲۹٦/٦‏ تحفة: ۰۲ء۰ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۲٥۹ /٦(‏ 





اث النتڑتزان وا تاب ۔ ۔۔۔_۔ہےجپے ۳ 


قبله مبنی علی خوف الفشنةء وإلا فقد قالت الفقھاء بجوازا'' النظر إلی الأجنبیة 
وکذا للمرأأة ان تنظر من الرجل ما فوق السرۃ إلا أن تخاف الفتنة فعلی هذا یمکن 
أن یقال: علم النبي يَيةٍ هاهنا فتنة لعلة لم ندرکھاء ولم یخف حیث آری عائشة ۔ 
رضي اللہ عنھا - فلا حاجة إلی ما تکلفوا في الجمع بینھما. 


< کیف والدور'''مملوء بالشھوات والملاهيء وقد قالت عائشة رضي اللہ عنھا في زمانھا: لو 
رأی رسول اللہ پا ما أحدث النساء لمنعھن المسجد کما منعت نساء بنی إسرائیلء قلت: 
وقد قال پا (لکن لیخرجن وھن تفلات)ء وقال النبي قَِا: (المرأۃ عورةء فإذا خرجت 
استشرفھا الشیطانء وأقرب ما تکون من رحمة ربھا وهي في قعر بیتھااء وعن أم نائلة قالت: 
جاء آبو برزۃ فلم یجد أم ولدہ في البیت؛ وقالوا: ذھبت إلی المسجد فلما جاءت صاح بھاء 
فقال: إِن الله نھی النساء أن یخرجن وأمرھن أن يَقَزْنَ في بیوتھن؛ الحدیث. 
وسیأتی عند المصنف عن النبي َُ: (ما ترکت بعدي في الناس فتنة أضر علی الرجال من 
النساء)ء وعن ابن مسعود قال: احبسوا النساء فی البیوت؛ وعن عمر قال: استعینوا علی 
النساء بالعري: إن إحداهن إذا کثرت ثیابھا وحسنت زینتھا اُعجبھا الخروج ھکذا في (الدر 
المثورہ'"ء قلت: ولله درہ رضی الله عدہ: فإن المرأة إذا قلت ثیابھا وڑینٹھا هجرت ش رک 
حفلات أقاربھا حتی الخروج إلی أماکن الأموات أأیضاً 

]١[‏ ففي (الھدایة؛''': لا یجوز أن ینظر الرجل إلی الأجنبیة إلا إلی وجھھا وکفیھاء فإِن کان لا 
یأمن الشھوۃ لا ینظر إلی وجھھا إلا لحاجةء وقولە: لا یأمن یدل علی أنە لا یباح إذا شك فيی 
الاشتھاء ویجوز للمرأة ان تنظر من الرجل إلی ماینظر الرجل إليه منە إذا ُمنت الشھوۃء وفيی 
کتاب الخنثی من الأصل: ان نظر المرأۃ إلی الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلی محارمە؛ 
لأن النظر إلی خلاف الجنس أغلظء انتھی مختصراً. 


)١(‏ الدور بمعنی الزمن. 
)٢(‏ (الدر المشور) .)٥٦٦ /٦(‏ 
() (الھدایة) ٤(‏ / ۸٦۹-۳٣۳)۔‏ 





۸ تسس سس سس اللن الڑزی 
٦٤‏ - يَابٔ مَا چَاءَ ذ فی في التَّهي عَنِ الذُخُول 
عَلَی التَمَاء إِلّا ان أَزوَاجھنٌ 


0 َو ا ۴ 


۸۹ - حَدتَتَا سمُوَيْدُ بىٛ کصرء تا عَبْدُ الله بن ناتواوف کان شُعْبَله عَن 
الِحَےم مر یی وب اك عَنروزن القاٍں أَبَلَۂ 
یقافتا لی نکاء ا 7000-07 ان له حَتّی إِذّا قرَعٌ مِنْ حَاجَي 
7 رذ القاص عَن ذَللَء فَقَال: إِنَّ التبِيٌ"' ول تَھَاتا او تَهَی _ 
ا ڈآ0+00828800 "۰ئ 


2 


٤[‏ - بَابُ مَا جَاءَ في التَهُي عَنِ الدُخُول 
کلی النتاء لا زان انزاحبتا 
قوله: (علی أسماء ابنة عمیس) وکانت'' "تحت علي؛ وبینھا وہین عمرو بن 
العاص قرابة من غیر محرمیة. 


]١[‏ کانت من المھاجرات إلی الحبشة مع زوجھا جعفر بن أبي طالب؛ فولدت لە ھناك أولادا 
فلما قتل جعفر تزوجھا أبو بکر رضي اللہ عنەء فولدت لە محمداًء ثم تزوجھا علي فولات 
لہ ھمکذا فی (الاصابةا'''. 


[۷۷۰۹] محم: ٤‏ ءےتحفة: ١٥۱۰۷۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول الله٢.‏ 
)٢(‏ ذالاصابة) .)۱٥/۸(‏ 





87ےے ئےٰ يےے| ھے ےےۓ .88 
0 0 
0 0 غزیلگلی اتازا کاان اتہر 
بی کن أی غفتاق عن أمائة ئن زِی وسجید ئن 7 زیدِ بت جج 
النَِیْ لا قَال: ا2 کشر قیفىی ایی زا آھڑعتی لعل رت ند 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَقَذ رَوَی مَدًا الحَدِیثَ عَيْرُوَاحِد مِنَ الققاتِ عَنْ مالک 7 
تَا عَنْ أَمَامَة بن زی عَنِ التَبيْ قَلكه وَلَمْيدُگُرُوا يہ عَرْ وید بن ز ٠‏ يد بن 
عروبي تُب ولا تعْلْأَحَدَاقال: عَنْأَمَامَة بن رَيْيٍ وَسعید بن زید ما این 
زق ابع آی کو 
٦‏ بَابٔ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة اتَحَاذِ القصَةِ 


ا 


و ے28 کا وےہ8ەو هو 


0 06 یُوفّشء غن الزهْرِیٌء تا حْمَيْدُ بْنْ 
عَبْد الرّحْمنِء أَئّهُ سَیع مُعَاوِيَةً حَطبَ بِالمَیِيَة کر از فو شر ائل 
-٦‏ پَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِية اتَحَاذِ القصَة''' 


قولە: (أین علماؤکم) إلخء وکان معاویة رضي اللہ عنە بعد حجہ''' أتی المدینة 
[] وکان آخر حجة حجھا فی خلافتہ سنة إحدی وخسمین قاله الحافظ''' وقال أیضاً فی - 


[۲۷۸۰]خ: ٦۹ء‏ ۰ء جہ: ۳۹۹۸ء ن فی الکبری: ۹۱۵۳ء حم: ٥‏ تتحفة: ۹۹. 
[۱ ۸۲٣۴ء‏ م: ۷ ہ: ۷٤١٦ء‏ ن: ۵٥٥٥‏ حم: ۹ء تحفة: ۰۷٤١۱۔.‏ 

.)٥٥٤ /۳( القصة: الخصلة من الشعر (الٹھایة؛‎ )١( 

اف (فتح الباری) (٦/٥٥١۱٢)۔‏ 





کس ےس سس کس ا لتْري 
الْمَدینڈ؟ سَیعٔث مَسُول الله قَللل يَنھَی عَن کذہ القصّةِ وَیَقُولَ: اإِنَمَا َلگٹ 
َتُو إِسْرَاقِیل جینَ انخْدَمَا فِسَاؤْهْمْ. 

- بَابٔ ما جَاۃ في الوَاصِلَة وَالسسعزصلَة''' وَلوافمة وَالکزبَڑا'' 


ق. نے ھا 206 


بربہ۔ تر انت بُنْ مَیء تا عَيِيدَة بْنْ حَمَيْيِ عَنْ مَنصور عَنْ 


إْرَاهِيم عَن عَلَقَعَة عَن عَبْد الله: أَنَ التَِيَ فلا لعَ الوَاغِمَاتِ وَالمُسْتَيْيْمَاتِ 

فکان یمر بالسوق حتی وجد قصة فأخذھاء وتعجب من علماء المدینة لا یمنعون 

من اتخاذھا وبیعھا وشراٹھاء فلذا یعظھم ویوبّخھم علی ترك العظة وارتکاب الغفلة 

حتی شاع بین عامتھم مثل هذہ. 

[(۷- بَابٌ مَا جَاءَ في الوَاصِلَة وَالسْتَوْصِلَة وَالوَاحِمَة وَالمسْتَوْممَتا 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغییر الخلق في ذلك ظاہر؛ ووجە 


< موضع آخر'”: وعند الطبرانيٴ' من طریق عروۃ عن معاویة من الزیادة قال: وجدت ھذہ 
فی النساء قبل ذلك وفی روایة سعید بن المسیب: ماکنت أری یفعل ذلك إلا الیھودء - 


[۱۸۸۹:۲۳ء م: ٢۲۱۲ء‏ د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ۰۰۹۹ء جہ: ۱۹۸۹ء حم: ۱/ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: .۹٥٤۰‏ 

)١(‏ الواصلة: التي تصل شعرھا بشعر آخرہ و(المستوصلة): التي تأمر من یفعل بھا ذلكء (مجمع 
بحار الأنوار) .)٦٦ /٥(‏ 

)١(‏ الوشم: أن یغرز الجلد بإبرة ثم یحشی بکحل آو نیلء فیزرق آثرہ او یخضرہ وقد وشمت تشم 
رشماآً فٹھی واشمة: والسٹرشفمة والم وافیمڈۂ آلھی بفعل بھا ذلك: ذالتھایةہ (ہ/ ۱۸۹). 

)۳( المصدر السابق (۱۰/ ۳۷۵)۔ ۱ 

.)۷۳۲( (المعجم الکبیر)‎ )٤( 





اواب ااستتنان والاتاب یی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔_ تس لے ۳١‏ 
”کے ات۸ مُبَتَغْيّاتِ ل حا ات کاق اللہ 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

پرووت جلگتا نویک کا یت اھ 7ا اھک کر اس مت 
العرب تغالي مھورھا علی السن والجمالء کما تغالي علی النسب والکمال؛ وفي 
الوصل وکذا التنمص تلبیس السنء وکذلك ففیھما إظھار ما لیس فیھا من الجمال؛ 
فلا بس بأخذ ما نبت'''علیھا من الشعر إذالم یك فیه تغریر لأحدہ وأما الوصل فقد 


<> ولمسلم'"' من وجە آخر عن سعید بن المسیب: أن معاویة قال: إنکم أحدثتم زِئٌ سوء 
وجاء رجل بعصاً علی رأسھا خرقة والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسین المھملات نسبة 
إلی الحرس وھم خدم الأمیر الذي یحرسونهہ ویقال للواحد حرسي لأنه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعید الشدید في ھذہ الاشیاء لما فیھا من الغش والخداع وتغییر 
الخلقة وإلی ذلك الإشارۃ فی حدیث ابن مسعود بقوله: المغیرات خلق اللہ ھکذا فی 
سان ان نا وت لس ایی سوا لی ٹالؤنیس الرص لفن الف رازلم 
والنمص علی الفاعل والمفعول بەء وحجة علی من حمل الٹھی فيه علی التنزیه؛ لن دلالة 
اللعن علی التحریم من أقوی الدلالات: انتھی. ۱ 

[قال الطبري: لا یجوز للمرأة تغییر شيء من خلقتھا التی خلقھا الله علیھا بزیادة أو نقصان < 


[۸۳ تقدم تخریجه في: .۱۷٥۹‏ 

)١(‏ بتشدید المیم المکسورۃ هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص أي: المنقاش: والتيی 
تفعله نامصةء قال النووي :)۱۰٦/١١(‏ وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحیة او شوارب. (مرقاۃ 
المفاتیح) (۲۸۱۹/۷)۔ 

.)۲۱۲۲۷( (صحیح مسلما‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) (۱۰/ ۳۸۰). 

[3 انظر الضٹتر التاق (۳۷/۱۰). 





کانت العرب الأوائل یصلون بشعور الإنسانء وقد عرفت ما فيه من التغریر والتلبیس؛ 
وحیث انتفت العلتان کما إذا وصلت المنکوحة بالإبریسم أو بغیر شعر الإٴنسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالی: ا قُل مَن حَرّم زِيتَة الو ٭14الأعراف: ۳۲]ء وھذا 
الذي اختارہا'' الفقھاء من العلماء وأما أصحاب الحدیث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لاطلاق ألفاظ الحدیث. 


< التماساً للحسن لا للزوج ولا لغیرہہ کمن تکون مقرونة الحاجبین فتزیل ما بینھما توھم 
البلج أو عکس؛ ویستٹنی من ذلك ما یحصل بە الضرر والاذیة کمن یکون لھا سن زائدة أو 
طویلة تعیقھا في الأکلء وقال النووي: یستثنی من النماص ما إذا نبت للمرأة لحیة أو شارب 
و عنفقة فلا یحرم علیھا إزالتھا بل یستحب؛ قال الحافظ''': وإطلاقہ مقید بإذن الزوج؛ 
وقال بعض الحنابلة: إن کان النمص أشھر شعاراً للفواجر امتنعء وإلا فیکون تنزیھاً. 

[] اختلفت الشافعیة فی ذلك علی أقوال بسطھا النوويء وجملة مسالك الأئمة والعلماء فيی 
ذلك کما یظھر من (الفتح) والنووي''' وغیرھما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغیرہ لا 
یجوز مطلقاء وهھو مذھب مالك والطبري؛ ویجوز مطلقا ونسب إلی عائشةء لکن قال 
النووي: لا تصح النسبة إلیھاء ویجوز بشيء طاھر سواء کان شعراً أو غیرہ إلا شعر الاّدمي 
بشرط إذن الزوج أو السید وھو أصح أقوال الشافعیةء ولا یجوز بشعر الإنسان مطلقاء 
ویجوز بغیرہ وھو مذھب أحمد والحنفیة واللیث: وعزاہ أبو عبید إلی کثیر من الفقھاء ولذا 
حکم عليه الشیخ بمذھب الفقھاءء وفي (الدر المختارا''': وصل الشعر بشعر الآدمي حرام 
سواء کان شعرها أو شعر غیرھهاء قال ابن عابدین: إنما الرخصة في غیر شعر بنی آدمء وحکی 
عن (الخانیة) جواز الوبر. 

(١)‏ (فتح الباری) (۱۰/ ۳۷۷۔۳۷۸). 


.)٥٤١ /۳( و(المجموع شرح المهذب)‎ )۳٠٣٣-۳٣۹ /۷( (شرح النوويی)‎ (٢( 
.)۳۷۲ /٦( (الدر المختار)‎ )۳( 
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عَنْ نافع عَن ابی بت عن النيحٌ 2 قَال: العَنَ اللہ الوَاصِلَةً والمسٹوصلة 
وَالوَاهِمَة ٭ت 0 وق ۳ : الوَشُمْ فی الک 

و البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَمَعُقِلِ بن وَمَار وَأَسْمَاء پنتِ أپی بَٔرِ وَابْنِ عَبًایں. 

كت لاح ا بن بَفَار تَا يَحي فَّٔ نَ سعییِء تا کت 
نافع ائع غور شن الک کا تو لوا گزرا ذد 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۸۔ پَابُ ما جاء فی اٹ 8 2 بالرّجَالِ مِنَ سس 

۰۰ ,89-2 شُعبَة وَھمام 
عَن تَقَادة عَن عكرمَة غن ابْن غَبّایں قال: ۔ رَسُول اللہ قَلل ا سے 
یالخّال ئن الکْماو زَالَتْمَهئ بالتَتَاو ین الَجال. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

قوله:(الوشم في اللئة) لیس ذلك تقییداً لإطلاق الحدیث بل المرادتعریف!'' 
الوشم وتمثیلهہ وأنه یکون بحسب ما اعتادوہ فیھا. 


[ قال أھل اللغة: الوشم بفتح ثم سکون أن یغرز في العضو إبرۃ أو نحوھا حتی یسیل الدم؛ 
ثم یحشی بنورة أو غیرھا فیخضرٌ وقال أبو داود في (السنن): الواشمة التي تجعل الخیلان 
في وجھھا بکحل أو مداد و ذکر الوجه للغالب؛ وآکثر ما یکون في الشفة وعن نافع عند 
البخاري أنە یکون في اللثةہ وقد یکون في الید وغیرھا من الجسدہ وقد یفعل ذلك نقشا وقد 
یجعل دوائر وقد یکتب اسم المحبوب: وتعاطیه حرام بدلالة اللعن؛ ھکذا فی (الفتح) '''۔ 


[٤۸]خ:‏ ۱۸۸۵ء د: ۰۹۷٦ء‏ جه: ١۱۹۰ء‏ ن فی الکبری: ۱ء سحم: ۱ءء تحفة: ۸۸٦٦۔‏ 
)١(‏ (تح الباری) (۱۰/ ۳۷۲). 





٤‏ الو الڈ الاتی 

۵۰ حَدَتَتَا الحَسَْ بن عَلِ الخَلَال ت ا بد لوق کا مر کن 
ہے َحتی بی أبي گییپ وَأَمْوبَہ عَنْ عَکرمَة عن ابْن عَبّایں قال: َعَنَ رَہُ سُول اللہ گلا 
۔۔ ہی غیت اللَتَائٰ 


۹ - بَابٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِيَة خُرُوج الْمَرأَة مُتعَطَرَ 
۲ - حَدَكََا مُحَمَدُ بُىْ جَفَارٍ تا يَحَْی بَنْ سَعید القطَان: عَنْ قابتِ ہي 
عَمَار را الحَتفِیء عَنْ تیم بن قیٔیں: عَن اي مُوتّی؛ عن اتی کا قال: گل 
عَيْن زیڈ َوَالك7 اکا امَتفظرٹ 5 قَمَرّث بِالمَجْلِیں قَھیَ گدّا وَگدًا) يَعْني زَایِیَةً 
نی البَابِ عَنْ أَي وچ 


۹ - بَابٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيّة خُرُوج الََرأو مُتعَطْرَ 


قولە: (فھی کذا وکذا) لأن!'' الطیب داع إلی الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشیخ في دالہذل۲۲'۷: ولفظ النسائيی: (فھي زانیة)ء سماہ النبي َكه زانیة مجازاً لأنھا > 


[۲۷۸۵] انظر ما قبلہ تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

[٦۲۷۸۷]د: ٢١١٤۷٤‏ ن: ٦ء‏ حم: ۳۹٣/٤:‏ تحفة: ۹۰۲۳. 

)١(‏ قال الطیبي :)۲۹۲٦۹/۹(‏ المخنث ضربان: احتسناىی علق کلف ولم یتکلف التخلق 
بأخلاق النساء وزیھن وکلامھن وحرکاتھن وھذا لا ذمٌ عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذورہ والثانی من المخنث من تکلف أخلاق النساء وحرکاتھن وھیأتھن وکلامھن 
وزیھن فھذا هو المذموم الذي جاء فی الحدیث لعنه. 

.)۲۰۲ /۱۲( (ہذل المجھود)‎ )٢( 


اواب الانتتتنان والاذاب ےس سس سس ۳٥٣٢‏ 


۷۰- بَابٌ مَا جَاءَ فی طیبِ الرّجَالِ وَالتَسَاء 


رواےہ ید تنا محمُود ف عَيْلانَ قَ فان الحَفَرِيٌہ 3-2 ٹوا عُن 
الجَْیْریيٰ: عَن أبي تضرہ عَن رَجْلِ؛ عَن أبي مُرَیرۃ قال: قال رَُول اللہ کلاد: 
١اطِیبٔ‏ الرّجَالِ مَاَهَرَرِيحُُ وَحَفِي لَوْنه وَطِیبُ التّسَاء مَا ظهَرََوَْة وَحَفِيَ رِيحْها. 

"۰ 0 
افرا من اققارت: کن آےی فرزو کن اق گا کن نگ 

رم فُ هللا فی هَدًا الحَییث وَلا 
تَِف اسْمَة وَحَدیث اِسُمَاعِیل بن إِبْراهِیم اتم شف 


راب ما جال طیب سال الف ات 


قوله: (طیب الرجال) إلخ؛ أي: ما ینبغی لھم وما هو لائق بحالھم وکذلك 
فی النساء فان النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي یجب أُن یکون تلبسھن بما لا 
یفوح حتی یقصر علیھاء وعلی محارمھا وأزواجھاء بخلاف الرجال فإن الأولی لھم 
من الالوان هو البیاضء واللون یخالف بخلاف ما یفوح من الطیب: فإنه یناسبھم 
لحضورھم المجامع والمشاهد وغشیانھم المجالس والمساجد. 


< رغُبت الرجال في نفسھاء فأقل ما یکون هذا سبباً لرؤیتھاء وھي زنا العین؛ انتھی. والحدیث 
اغخرجہ آبوذاوہ'؟ پر وآیة سعید یی آپی عرویان قافةعن الحی عر غمراق بن خضیق: 
وزاد فی آخرہ قال سعید: راہ-أي: قتادۃ-قال: إنما حملوا قوله فی طیب النساء علی أنھا إذا 
خرجت فأما إذا کانت عند زوجھا فلتتطیب بما شاءت: انتھی۔ 


[۷] ذ: ۹ءء ن: ۷١۵۱ء‏ ت: ۲۱۹ حم: ۶۲ء تحفة: ١۸٤٥۱۔‏ 
)١(‏ سننآ بي داود) ٥۸(‏ ۲ 4+ 





>ےےحًًٌٗٔيسسےےےےىےےےے کے ےےل لی 


سو ھا وھ 
٠‏ 


۸- حَدتَتَا مُحَمَدُ بْنْ بَفُاں اخ نعوائ یق سر الحَتَفِیُء ثَتا سُعیڈ 
عَنْ قَقَادق عَنِ الحَسَن؛ عَنْ عِمْرَانَ بٍُ بن حُصَین قال: قال التی نالا: اِِنَّ خَیْرَ 
طِیبِ الرّجَالِ مَا ظهَرَ رِيحُُ وَحَفِيَ وه وَحَيْرَ طِیبِ التسَاءِ مَا ظَهَرَلَونَه و 
رِيحَهُ وَکھَی عَنِ الْمِيئرَۃ لأْجُوانِا. 

کا یک كت ریت م کدا اَم 


تقرت: تقشی سی لے ٢ال‏ رضراق فی قال بر لحم 


]١[‏ المیئرۃ بکسر المیم وسکون التحتیة وفتح المثلثة بعدھا راء مھملة ثم هاء ھکذا في (الفتحاء 

وفي (المجمع)''': بکسر المیم وسکون الھمزق وقال الحافظ'”: لا ھمزۃ فیھاء أصلھا 

من الوثارة والوثرۃ بکسر الواو وسکون المثلثة والوثیر: الفراش الوطيءء وامرأة وثیرة: 

کثیرۃ اللحمء وفي (المجمع): ھي وطاء محشو أصلہ الواو ومیمه زائدة من وثر وثارة فھو 

ویر أي: وطيء لین یتخذ کالفراش الصغیر ویحشی بقطن أو صوف: والأرجوان بضم 

الھمزۃ والجیم بینھما راء ساکنة ثم واو حفیفة وحکی عیاض والقرطبي فتح الھمزةء وأنکرہ 

النووي وصوٌّب أن الضم هو المعروف في کتب الحدیث واللغة واختلفوا في المراد بەء 

فقیل: هو صبغ اأحمر شدید الحمرةء وقیل: الصوف الأحمرہ وقیل: کل شيء أحمر فھو 
أآرجوان ھکذا فی (الفتم)ٴً'. 

وفي (المجمع'"': ورد أحمر أو صبغ أحمر والآاکٹر في کلامھم إضافة الثوب والقطیفة - 


[۲۷۸]د: ۸ ۸۰ء حم: /٤‏ ٤٤٦٥ء‏ تحفة: .۱۰۸۰۵١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (آنا). 

ز6( انجلم تا الارارہ(18/9:۹۵۹/8): 

۳) افتح الباريی) (۱۰/ ۲۹۳). 

٠‏ اليَي رز لقاع 10 اھڈا/ 

(ہ) (مجمع بحار الأنوار) .)٥٦/١(‏ 





اقاب الانتتننان والاذاب ۔- __یےآ!]إژۃ٢___ے[×ہہے‏ لے )۳۵ 


طلانالااعلل الحر ق الاب ری 8ال وہراز الخرتقال: ران الفاٹر کانٹف 


< إليهہ وقال القاري': وفي (النھایةا: هو معرب أرغوان وھو شجر لە تَوْرٌ أحمرہ وکل لون 
یشبهه فھو أرجوانء وفي (القاموس)'': الأرجوان بالضم الأحمر والمفھوم من کلام بعضھم 
أن المیثرۃ لا تکون إلا حمراء فالتقیید إما للتأکید أو بناء علی التجریدہ انتھی۔ 
وفي البخاري''' بروایة عاصم عن أبي بردة عن علي: (المیثرۃة کانت النساء تصنعه لبعولتھن 
مثل القطائف یصفرنھا)ء قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرةء وفي العیني''': من 
التصفیر وفي (الفتح)'"': یصفونھاء أي: یجعلونھا کالصفۃہ ثم قال البخاري: وقال جریر 
عن یزید في حدیثہ: المیثرة جلود السباع؛ قال أبو عبد اللہ: قول عاصم آکثر وأصح في 
المیثرةہ قال النووي: ھذا التفسیر باطل. 
وقال الحافظ: لیس ہباطلء بل یمکن توجیهه؛ وھو ما إذا کانت المیثرةۃ وطاء صنعت من 
جلد ثم حُيٍيّتٌ والنھي حینثذ إما لأنھا من زٍِىٌ الکفار أو لأنھا لا تُعمل فیھا الذکاۃء وقال ابو 
عبید: المیاثر الحمراء التي جاء النھي عنھا کانت من مراکب العجم من دیباج وحریر. 
ثم قال الحافظ بعد ذکر الاختلاف في تفسیر المیاثر: فان کانت من حریر فالنھي فیھا کالنھيی 
عن الجلوس علی الحریرہ وتقییدھا بالأحمر أخص فیمتنع إِن کان حریرأء ویتأکد المنع إِن 
کانت مع ذلك حمراء وإن کانت من غیر حریر فالنھي للزجر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
و التزینء وبحسب ذلك تفصیل الکراهة بین التحریم والتنزیهہ وقیل: من زي المترفین. 
]١[‏ واختلف في الأحمر اختلافاً کثیراء قال الحافظ''': للعلماء فیه سبعة أقوالء ثم بسطھاء وقال 
صاحب (الدر المختار)'': للشرنبلالي فيه رسالة ذکر فیھا ثمانیة أقوال منھا أنه مستحب. 


۔.)٤٠٦‎ /۲( ودالنھایة)‎ )۲۲٦/۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۱۸۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳( (صحیح البخاري) (۷/١١٥۱)۔‏ 

ری (عمدۃ القاريی) .)۱٥/٢٢(‏ 

.)۲۹۳ /۱۰( فتح الباريی)‎ )٥( 

)٦(‏ (فتح الباري) (۲ مس 

.)۳٥۸ /٦( (الدر المختار)‎ )۷( 





0> صسةبےے۔ےےعےوبےھے سے سس کی 
۸۱- پبَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة رَدٌ الطّظیب 


7٤07ء‏ جَلتتا مَخَد يْخ گا ٹا عَيْد ای رز معز 


ایت کن ٹھاتائی غبو اف تال کا آتئی لا زنط القییَ ال آئل: ان 
التَِيٌ لا گان لا یرد القْیبَ 
و البّاب ع 7 شر 


۸۰ - حَدَقتَا ثَتَبَفہ تا ابْیْ آبی فُتَیْليہ عَن عَبّد الله بن مُسلی عَنْ آییے 
عَن ابْن غُمَرَقال: قال رَسُول اللہ قللاہ: اکلاث لا کرڈ: مو سسد 
تکون معصفرۃة والمعصفر والمزعفر حرام مطلقاً وھو التحقیق؛ لا أن کل حمرة أو 
کلون العصفر"'حرام. 

[۷۱ - بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة رَدٌ الطیب] 

قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إلیھاء فالرد فیھا لا یکون إلا محضاً من 
التکلف الظاهري: إذ لیس'''فیھا مؤنة وشقة علی المھدي حتی یتعلل بن الرد لأجل 
الإبقاء عليهہ فلا یکون إلا تکبرا. 


[١]عطف‏ علی الحمرۃ بتقدیر الحذف: أي: ولا أن کل لون یکون کلون العصفر حرام. 

[٢]ولذاورد:‏ (من عَرِضٌ عليه طیب فلا یردہہ فإنه طیب الریح خفیف المحمل)؛ قال القرطبي: بفتح 
المیمین معناہ الحمل؛ لنه لا مؤنة لحملهہ ولا منة یلحق في قبوله لجریان عادتھم بذلك لکن 
المسك المنة فيه ظاھرۃء وکذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنه ھکذا في (البذلہ''' قلت: کأنه 
آشار إلی ان محمل الحدیث ما لا غلاء فیه ولا منةء فما لم یکن بھذہ المثابة لا یدخل في الحدیث. 


[۲۹۱]خ: ۳۲ء ن: ٥ء‏ تم: ۲۱۷ حم: ۱۸/۳ ۱ء تحفة: .٦۹۹‏ 
[۲۷۹۰]تم: ۲۱۸ء تحفة: .۷٥٢‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۲/ .)۲۰٢۲‏ 





اواب الاتتتنان 5الاذاب 
اث وَالدُهْنْ: وَالَْ). 
هَدًا حَییثٌ عَرِیبّہ وَعَبدُ الله بْنْ مُسْلِم هُوَابْنُْ جُنْدُبٍِ وَهُومَدبنِیٌ 
01 گڑگگا غثمان ىِنْ مَهُديٌ کا مُحَمَدُ بْنْ خَلِیقَة کا زیڈ بَنُ 
7او ما ا حتَانِء عَن أَيي 7 نمی قالَ: قال 
سُول اللہ لا: ۷ أَعْطیَ أَحَہُ کم الرَيِحَانَ''' فلا یَرْده فَإنَهُ 07 0400 
مد غییث کرٹ مم تل وت الع 2ز 
عُثْمَانَ التَهِْي اسْشۂ: عَبْدُ الرَحْمَنِ بی مُلٌ وذ اذ رَمَ التب گلا وَلَم برا 
080 
۴- بَابٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهَِّة مُبَاشَرَۃ الرّجْلِ الرِجْلَ وَالمَرأء الَْرأ 
۹۲ - حَدُنتا اگ کا لقع لافتی مز ھک ماك 


قوله: (والدھن) أي: العطر''فإنه لا یکون إلا دھناً. 
[] کما حکاہ المحشی عن (اللمعات+'' إذ قال: أراد بالدھن الطیب: إما أن یکون المراد الدھن 


المطیب أو علی طریقة ذکر الخاص واإرادة العامء انتھی. 
والحدیث آخرجه المصنف في (شمائله) بھذا السند والمتنء قال القاری فی رو ےگا 


[۱۲۱ء- في المراسیل: ٥٥٥٦ء‏ تم: ٢۲۲ء‏ تحفة: ۱۸۹۷۵. 
[۲۷۹۲]خ: ٥٤٥٥ء‏ د: ٢٥٢۲ء‏ ن في الکبری: ۹۲۳۱ء حم: ۳۸۰/۱ 


؛)۲۲٢( کذا في الأصلء والصواب حذفه کما فی (ب) و(م) وکما أآخرجه في (الشمائل)‎ )١( 
وقال المبارکفوري: عثمان بن مھدي لم أجد ترجمته في (التقریب) واتھذیب التھذیب)‎ 
.)٦٦ /۸( و(الخلاصة)ء ولیس فی ھذہ الکتب راو اسمه عثمان بن مھدي (تحفة الأحوذي)‎ 

.)۲۸۸ /۲( الریحان: فرکل نطب الروی اراغ المشموم۔ (الٹھایة)‎ )٢( 

(۳) (لمعات التنقیح) (٥/۸۸٥)۔‏ 
)٤(‏ (- جمع الوسائل) .)٥/٢(‏ 


۰ سس سس سس سس ال کل الڑی 
عَنْ عَبْد اللہ قال: قال رَسُولل اللہ للا: الا نبا ا ا اأے۷۴١)‏ حَتٌی تَصِفَھا 
لِوَوُجھَا 6 لہ ان 

هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وا ےو ا کو کا کٹا 
یعنی أہٍ نز غفتاق من 1 ناسل عَن عَبْد الرَحْمنِ بن أبي ‏ سُعیب عَن 
قال: قال رَسول اللہ قیل: الا کر امن لِلَی عَوْرَۃِ الرَّجْلِ؛ وَلّا کَنشرُ 
حاو َة الْمَرأه ولا ينْضِي ال جُل إِلَی الرّجُلِ في القوْبِ الاب وَلّا 

ثُنْضِي الَْرأ لی الا فی اي الولز۷ ۰۳ 


وج - و جا پر و >> 


۔ە٥‏ 2۶ کت 


بھسوں 
ے 
آہ 


> (الوسائد والدھن) وفی نسخة صحیحة بدلە (الطیب)ء ولعل المراد بالدھن هو الذی لە -> 


[۲۷۹۳]م: ۳۳۸ د: ۸٤٤٦ء‏ جہ: ٦٦۱1ء‏ ن في الکبری: ۹۲۲۹ء حم: ۳/ ٦٦ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 

)١(‏ قال القاريی :)۲۰٥٢ /٥(‏ قیل: (لا) نافیة بمعنی الناھیةء وقیل: ناهیةء والمباشرۃ بمعنی المخالطة 
والملامسة وأصله من لمس البشرة البشرة والبشرة ظاھر جلد الإنسان: أي: لا تمس بشرة 
امرأۃ بشرۃ آخری۔ والمنھي في الحقیقة هو الوصف المذکور انتھی. 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) :)٤۰ /٦(‏ لما کان هذان القسمان محل أن يَتَوَهُم جواژھما والمسامحة 
فیھما حَصٌھما بالذکرہ فنظر الرجل إلی عورة المرأة ونظر المرأة إلی عورۃ الرجل أشدً 
وأغلظ وأقرب إلی الحرمة؛ فلھذا لم یتعرض لذکرھماء وعورة الرجل ما بین سرتە إلی 
رکبتەء وکذا عورة المرأة فی حق المرأة وأما فی حق الرجل فکلھا إلا الوجه والکفین 
ولذلك سمیت المرأۃ عورةء والأصح أن الأمرد الصبیح حکمه حکم النساءء والنظر إلی 
المرأة الأجنبیة حرام بشھوۃ آو بغیر شھوۃء وقیل: مکروہ إن کان بغیر شھوۃ ویفھم من 
بعض الروایات أن حرمة النظر إلی الغلام مشروطة بالشھوة. 





ری رک ا یپ ٭٭٭ل٭ٗ وس کوسویس اک کڈ ر 
۳ بَابٌ مَا جَاءَ فی حفٔظِ العَوْرَةِ 


٤ 
ھی گی لا ھا و ا‎ 


۰- عَدَََا أَحْمَد بی َییج کا مُعَال وَيريد بن مَارُونٌ قالَا: تا بَھْزْ 
کت عَنْ أبیہ عَنْ جَدّہ قَال: قُلثٌ: ای اللہ عَژراثا کا کأٔی ھا 
ذ٥‏ تال( احْمَظ عَررَتَك ار لکيان انت ملگت ناك قَُكثٰ(۸): 
پان کت تت0" "ہر 
تھا۷ قَالَ: قُلْك: اک َبِيٌ الله لِذَا كانَ ا ؟ قَال: افَاللہ 
ا . تھی ورک۴ 


ئا 


ا ہا لا ےی 2ھ 
۔ اس" اق او کے ۔ 
۳-۔ پَابًٔ مَا جَاءَ فی حفظِ العَورَةِ 


یتس اس ٹلا اک راراظ 
قوله: (قاللہ اح آق راکفا رستت الاسعا ستتقعالی لہیں خر الاہستار 
منهء فإنه لا تخفی عليه خافیة ہل المراد امتثال أمرہ سرٌّا کما تمتثله علانیة . 


< طیب فعبر تارۃ عنە بالطیبء وأخری بالدھن؛ انتھی. وقال في (شرح المشکاة''/: الأظھر 
أن المراد بهە مطلق الدھن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رؤوسھم انتھی. 

[] یعني أن الترجمة بظاھرھا مکررۃةہ فإنھا تقدمت قریباء وذکر فیھا حدیث الباب بروایة یحبی 
ابن سعید عن بھزء وتظافرت النسخ الھندیة والمصریة علی الترجمتین معاً. 


[۲۷۹۰] تقدم تخریجه في: ۲۷۹۹۔. 
)١(‏ فی نسخة: (قال: قلت)۔ 

(٢‏ فی نسخة: افلا پریٹھا)۔ 

(۳) زادفی نسخة: (مِنه). 

۔)۱۹٦/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ (٤٤ 





1 ._.-۔-------- -.-.-.... -- ے ےک انی 


عزات زان بَا جا ان النَكَة عی 


ری 


-٥۸‏ خَدَگتا ابْْ ابی عُمَرَ ار و 
تب رر تر مد والَلئ عن جَثو مقر قال: کر 


ال کول جَز نز کروی تا اع ان تُُحَعمَفٌ فَخِذدُۂ فَقَال: إِإِنَ الفَحْدً عَوْرَهًا. 
تدج ا 


کت کً کت 


ہہ 


رت اه قح ۸+0 ر2 جن 
كُذا خررش نگ 


نت کت عَبْد الاُغْلَی کا يَحَی بْنْ اَدَمَء عَن ا لحَسَنِ بن 
ل ؛عَنْ عَبّد الله بٔي مُحَمَّد ہي عَقِیلِء عن علد ال ن جھیالالیے 
1 


عَنْ بیدہ عَنِ التَبِیْ قَلَُ قَال: لخد ور ٤ا‏ 
هَدَا حَدِیگٌ حَسَنٌ غَرِیبًُ مِنْ هَدَا الوجه. 


۸- حخَدَقَتا وَاصِل بُْنْ عَبْدٍ عَبْدِالَمْلی الكو تَا يَحْبَی ٦0ھ+‏ 


عَنْأَپي يَحَّْی: عَن مُجَاہیہ عَنِ ابْن عَبًایں: عَنِ التب للا قال: (الْقَخِدُ عَورًَا. 


[۲۷۹۸۹۵]د: ٠٤‏ ٠ء‏ حم: ۱۷۹/۳۴ ء تحفة: .۳۲۰٣‏ 
[۲۷۹۲] حم: ۱۷۸/۳ء تحفة: .۳۲۰٣‏ 

[۷] محم: ۱۷۸/۳۴ء تحفة: .۳۲۰٣‏ 

[۲۷۹۸] محم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

() زاد فی نسخة: (الخلال). 





۳۹8_000 


کر ا سر اق و وو سے و جو ا س٥‏ لئے و الا کے 
وَفي البّاب عَن عَلِیٌء محمد بن عَبْد الله بن جحشں. 


َهَذا خزیی حَّے غریب, وَلَِمد الله ئن جخشن 7 بۓیه محمد 
ےس2 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي التَّكَاقَة 


۹ - خَدگتا مُعَمَد بٴ رت لا حَالِة ئن اش شن 
سے مك وت ےن و اھک 
یب القَيّبَء نیف پُجِبٌ التّظائگ گَرِيمُ يٗجبًٌ الكَرَمَ جَوَادْ یب الجُود 
0 ۳ت وو شف تُشَبُھوا بالیھودِ قَال: قَدگرت ذَلِكَ لمُھاجر 
کت حَدّکیيه عَاير بی سَمیہ عَن اي عَن عَن التب قَلل مِنْلَه الا 

ئَه قَال: اَحَظہ وا أَنَْتَکُۂ۸. ۱ 


دا یٹ غَرِیبُ وَحَالد دٍ بن اش ہن نیو ابن إایں 


-۸٥‏ پَابٌ مَا جَاءَ فِی التَطَافَة 
قولە: (إِن اللہ طیب یحب الطیب) ینبغي أن یفرق بین الطیب والنظافةء ان 
الأول من الأنجاس: والثانی من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا راہ قال: اُفنیتکم ولا قشبھوا بالیھود) فان عرصات أفنیتھم 
کانت تبقی متدنسة متلطخة بالنجاسات لما أنھم کانواأھل دواب وزروع فنھی النبي 
يك أصحابهہ وکانوا مثلھم أصحاب زرع ودواب أن لا یدنسوا أفنیة دورھم کالیھود. 


)[۲۹ء: ۱ء تحفة: ۳۸۹۰۔ 


)١(‏ فی نسخة: (اأخبیتکم). 





٤-ےس‏ ٹ ‏ سس الکو الڈڑی 
۹- بات کا ای الاتتاز عِلَد الستا 
فی رٍِ 2 


۰- خَتَّتَتَا أَحْمَدُ بن مُحَمّد بن نيَك البفْداد دِیٔء تا الا سُود بْنْ ام 
ا نٹ بُمْحَيَاة عَنْ لَيْخِہ عَن تافچ: عَن ابْن غُمَرَ أَنّ ول اللہ کل قال: ایام 
َالَّعَرَيَء فَإِنَ مََسخُمْ مَنْ لا يَْاِفُخُم الا عِنّد القائط وَحينَ يُفْضِي الج 
إِلَی أَهْليهء فَاسَُتَحیُو ہُمْ وَأَکْرمُوِهُمْ). 


مَدّا حَدِيٹٌ عَرِیبٔہ لا تم 


فلا مِنْ هَدًا الوججہ ارتا اسمة: یختی 
۷ پَابٌ مَا جَاءَ فی ذُخُولِ الحَمّام 


08+ جس بُ رت "0" ب الحقتام؛ عَن 


ہے 


قَال: من از لاجر فلا نل علیة الککام َََ 
ُمِنْ پاللہ وَاليَوُم الآخِرِ فَلا يَذَْخْلِ الحَمَامَ بقَیْر لِزَار وَمَنْ گان يُوْمِنْ باللہ 
وَالیّوْم الآخِرِ فَلّا يَجْلِس عَلی مَايِدَوِيْدارُ عَلَیْی) ا( ظا 
٦‏ پبَابًٔ مَا جَاءَ في الاسَتتارِ عِند الجِمَاع 
أي: ما استطاع؛ وتثبت تثبت الترجمة بالحدیث الوارد فيه ان بالملائکة الحفظة لما 
لم یفارقواإلا وقت کشف الستر وجب التقلیل فی الکشف لئثلا یکثر بعدھم. 
۷ پَابٌ مَا جَاءَ فی ذُخُولِ الحَمّام 
قوله: (فلا یجلس علی مائدۃ یدار علیھم الخمر) وفی حکممە ما سواہ من 


[۲۸۰۰]تحفة: ۸۳۱۸۔. 
[۲۸۰۱]ن:٤٤١٣٥ء‏ حم: ۳۳۹/۳ تحفة: 2[64. 
)١(‏ فی نسخة: اعَلَيْهَا). 





اب الحتتنان والاذاب ےہ لے ۳٦٣٢‏ 
مُحتد بی إتاعیق: لیک ای میم ذو ونیم في 
الفٌّیْء وَقّال مُحَمَدُ ان آضد یز خی لَیْثٌ لا يْفْرّخُ بحَد و 
۲- حخَدَتَتَا مُحَمّدُ بْى بَفَار تا عَبْدُ الرَحْمَي بن مَهيٌء تا حَمَادُ بُنْ 
٤ 0‏ کر .یت کان کذ درد لک ول 
ة اَی ال ھی ازعال ولا عٍالحامات مَعص ارعال 


المعاصي؛ فعلم بذلك أن لا حضور في ولیمة کانت علیھا معصیة وإن لم تکن علی 
المائدةء ففيه تفصیل ذکرہ فی (الھدایة۶'۹''۸. 
قوله: (ثم رخص للرجال فی المیازر) وھذا تنبيه علی علة المنع أنە کشف 


]١[‏ ولفظھا: من دعي إلی ولیمة و طعام فوجد ثمة لعبا او غناء فلا بأس بأن یقعد ویأکلء قال ابو 
حنیفة: ابتلیت بھذا مرة فصبرت: وھذا لأن إجابة الدعوۃ سنةء قال و (من لم یجب الدعوی 
فقد عصی با القاسم)ء فلا یترکھا لما اقترنت بە من البدعة من غیرہ کصلاة الجنازۃ واجہة 
الإقامة وإن حضرتھا نیاحةہ فإن قدر علی المنع منعھمء وإِن لم یقدر یصبرہ وھذا إذالم یکن 
مقتدی بەہ فإن کان [مقتدی] ولم یقدر علی منعھم یخرج ولا یقعد؛ لأن في ذلك ث شین الدین 
وفتح باب المعصیة علی المسلمینە والمحکي عن أبي حنیفة کان قبل ان یصیر مقتدی بە 
ولو کان ذلك علی المائدة لا ینبغي أن یقعد وإن لم یکن مقتدی لقوله تعالی: ٭إلا تقعد بَعَد 


مہم 


آلیکریٰ ا ان 0 لاما 1۹۸۰ ردةناکاہ بند الفیرر وارعلم تل الحضور- 


[۲۸۰۸۲] د: ۹٤٠٥ء‏ جہ: ۳۷۲٣۹‏ حم:٦/‏ ۲ تحفة: ۱۷۷۹۸۔ 
)١(‏ (الھدایة) ٤(‏ / ٣۳۹)۔‏ 





۹ ...الو ال 
ُدُ مِنْ حَییثِ حَمَّادِ بْن سَلَمَةء وَإِسْتَاذه لَیْس 


٭ 
۶ 


هذَا کوک |ئ 
بذَاك القائے. 


ہ تھ- و کی وق 


۸۷۳۷۰ سے گکا محرھ بن و ما ٌ- داوت انا شُع عن 
مَنَصُورِقَال: یلما أَيي الجَعْدُحَدّثُہ عَنْأَبي سس 
تک غ ال حنُوں: اوہ ِنْ أَھْلِ امام ٠‏ لئلی گا قائفت فَقَ 
ال اللاتی 07 ۷ن7 0007ات ا ھرنت نین ۔ 5 


العورق فحیث لا کشف لا نھيء وبذلك یعلم!'' أن الحمام التی کانت مختصة 


< لا یحضر؛ لأنە لم یلزمہ حق الدعوۃ بخلاف ما إذا مجم عليه لأنه قد لزمہء ودلّت المسأّلة 
علی أن الملاھي کلھا حرام حتی التغني بضرب القضیب؛ وکذا قول أبي حنیفة: ابتلیت لأن 
الابتلاء بالمحرم یکو انتھی. وقریب منە ما فی (الدر المختار وغیرہ من کتب الفروع. 

]١[‏ استنباط لطیف من الشیخء وحاصلە أن النوعین لما منعا مع ثم رخص للرجال بالإزار 
عمال ہ اید علی 0 نجرا می اکسا قلنا حصل اسر ولر نی حق السا پجرر 
لھن أ٘یضاً الدخول وھو ظاھر لا غبار عليه ووجیه لا إشکال فيە؛ لکن ما یخطر في البال ان 
الظاھر من النصوص آنھن مع کون الدخول جائزاً لھن بھذہ الشروط منعن عن ذلك سدّا 
للباب کما هو ظاھر السیاق. 
وفی (المشکاۃ'' ٤‏ بروایة أپی داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: الا یدخلنھا الرجال إلا 
بالازر وامنعوھا النساء إلا برض أو نفساء)ء وبروایة الترمذي وغیرہ عن جابر مرفوعاً: 
(من کان یؤمن بال والیوم الآخر فلا یدخل الحمام بغیر إزارء ومن کان یؤمن بالله والیوم 
الآخر فلا یدخل حلیلته الحمام)ء وغیر ذلك من النصوص المفرقة بین الرجال والنساءء قال 
المظھر: وإنمالم یرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جمیع أعضائھن عورة وکشفھا غیر 
جائز إلا عند الضرورةء ولا یدخل الرجال بغیر إزار. 


[۲۸۰۱۳] د: ٤٠١۱ء‏ جە: ۰ء کحم: /٦‏ ۱۷۳ تحفة: ۰۰۰٤‏ 
)١(‏ (مشکاة المصابیح) ٤٤٤٢٤(‏ ۷۷١٥)۔‏ 





وك ال سان التان بے ۔۔۔_ ۔۔۔۔ےے___۔ےے ۴ 
0+ 1+ ۰ہ۷۹"۳٭٭۰۰" 
وین رَھا۷. 


سے ہے ٭ 


- غ کے کے سے کے کے 7 زا 7 ری 
۸۔ پبَابُ مَا جَاءَ ان العَلَائِكة لا تَدَخْل بَیگا فِیه صَورَۃ وَلا کل 


سو کو کس سے کا کو نورق کے و مو وی و تو ان 7 ی, 
۰٤‏ حدثتا سلمة بن ہی شبیب٤)‏ والحسٴ بن عَلی الخلال وعبد 

:۰ - رق ے‫ ے‫ 1 2 کَْ یں ور 6" کس ۔ 
اخ شیپ وَكعَیر واےپ واللفظ الکن قاآواء کا عَبة الڑتاق نا تنگ 


4 8 ال سیر یچ ٤‏ ے6 ظ. ‏ ح٥‏ ہے ھ میک کپ و قی ‏ غیوں وارف ‏ لے کت 
عَن الژھرئء عَن عبَیدِ الله بن عَبّدِ الله بن عتبّة | سَیع ابن عبایں 
ے٥‏ و 2 


فی 1 ۔ ٥‏ گے 0 ہی اس ه ۴ ز2 وا ای 75 
بقول؛ سستہ نج طلحة مقول مت رسول الله نا 9 ال ُدخل 


0 


8 


بالنساء ولا یأتیھا الرجالء وجملة عملتھا وخدمھا إنما ھن النساء لا غیر جاز أن 


< قال القاري''': لا یخفی أنە لا بظھر من کلامه حکمة الفرق بین الرجال والنساء في النھي؛ 
فإن النساء مع النساء کالرجال مع الرجال من غیر فرقء ولعل الوجه في منع النساء اُنھن فيی 
الغالب لا یستحیي بعضھن من بعض وینکشفن وینظر بعضھن إلی بعض حتی في الأجانب 
فضلاًعن القرائبء وأما البنت مع الام او مع الجاریة وأمثالھما فلا تکاد توجد أُن تتستر حتی 
فی البیت فضلاً عن الحمامء وھو مشاھد في کثیر من الحمامات للنساء خصوصاآً في بلاد 
العجمء وأنە لا تتزر منھا إلا نادرة العصر من نسوان السلاطین أو الأمراء انتھی. 


٤1‏ ؤ+ ,۴ج ٥‏ ءم: ٦ء‏ د: ٤٤١٣ء‏ ن: ۳ ٤۸٢٣ء‏ جہ: ٦٤١‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 
۹. 

)١(‏ قال الطیبي (۹/ ۲۹۳۹): وذلك أن الله تعالی أنزل لباساً لیواري بە سوآتھنە وھو لباس التقوی؛ 
فإذا لم یتقین الله وکشفن سوآتھن؛ فھتکن الستر بینھن وبین الله تعالی؛ انتھی. 

)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ ۳۱۲)۔ 





۷۸۸+٥٥ث۱ثس‏ ےس الک اتی 
اھ ع تنا ناف کاٹ کت بی ۲۸, 


وَهَدَا ٠‏ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۸۰- حَدَََاأَحْمد نْ نیج کا روخ بْنْ غبَاَ کا مَاِكُ بن اَئّیں: عَنْ 
کس رت رَاْع بن إِسُحَاق أَخبَرَ قال: ڈکاٹ 
عَيْدٌ الله ٠‏ بن یس سَعیدِ الخُْذْرِی تَعُوذه فَقَال أَبُو مُعید: 


خرن کیل لل وو ان ناوت 1و انال آنذظر4 


5 
کےا نے 
ہے 6وىصسن ‏ ام سے 


و 6 9 


۶ھ ما مک کات اش تار ٹا نہ 
۔--۔-۔-۔ : قّال رَمُول اللہ و ا ٹی چبٔریل ققال: إئی ػنٹ 
٦‏ 


]7 


۔ ۰ 


عم ۳ ۔۔‫ ہی و کک صا کاو کے ‌ 
اَِيْكَكَ الَيَارحَة حر |[/ُ00 الڑق کنك فے 


[۲۸۰۵] حم: ۳/ ۹۰ء تحفة: .٦٠٤٤‏ 

[۲۸۰]د: ۸٤۱۱ء‏ ن: ٥٥٥۵ء‏ حم: /۲٢‏ ٣۴۰٠ء‏ تحفة: .۱٢٤ ٣٥١‏ 

)١(‏ قال الخطابي: إنما لا تدخل الملائکة بیتّا فيه کلب أو صورة مما یحرم اقتناؤہ من الکلاب 
والصورء وأما ما لیس بحرام من کلب الصید والزرع والماشیة والصورۃة التي تمتھن في البساط 
والوسادۃ وغیرھماء فلا یمتنع دخول الملائکة بسببه. قال النووي :)۸٤ /۱٤١(‏ والأظھر أنه عام 
في کل کلب وصورۃةء وأنھم یمتنعون من الجمیعء لإطلاق الأحادیث: ولآن الجرو الذي کان 
في بیت النبي ٍََ تحت السریر کان لە فیه عذر ظاھر؛ لأنه لم یعلم بەہ ومع ھذا امتنع جبریل 
عليه الصلاۃ والسلام -من دخول البیت وعلله بالجرو۔ وھؤلاء الملائکة غیر الحفظة لأنھم 
لا یفارقون المکلفین؛ انظر: (شرح الطیبي) (۹/ .)۲۹٤٢٤‏ 





تد 


نوا الاحتتنان والادار -..'سسسسسسسسسےتتے سص.۔سصشسسسٹہرٹے رً )۳۹ 
لو کان فی باب الست گال الوّجَالِ وَكانَ فی الت قِرامٌ یتر ذِ نید کنا 
گان فی البَیتِ گل کت قٹز یراس اتال لی پالباپ مم تسیز و 
التُجَرَۃ وَمُرُ ز بالسْنْرِ فَلَیْقْمْ وَبْجْعَل وَیجْعَل مِنْه وِسَادَكَیْنِ مُنْتَبَدَتَِْن ُوطانِ: مر 
لکلب کیخوعہ ققعل نول لک کن ذَلِكَ الكَلْبْ کا نا آر 


اف 


ا 


لِ تحت تَصَدر٣٣لَهُ‏ 2ي 


سپ ہے یی 3 ےو ہو ا سض و 
البَاب عَنْ عَاؤِقَة وَأَبی لح 


۷۹ - باب ما جَاۃ فی گراتة يَة لیس الحُعَضعَرِلِلرّجالِ 


۷- حَدَتَنا غَبّاس بُنْ مُحَمّد البَغدَادِیُ تا إِنحَاق يْنْ مَنْمُ مَنْصُورِ کا 
ِسْرَاقيلء عَن اَبي يَحْیَی عق مجاویء غن عإواللہ ئی غذروقال: کت ک0 


ا وبَانِ أَحْمَرَانِ فَسَلَمَ عَلی التب قلللا قَلَمْ بَردً التَِیْ فلا عَلَیْهِ 


و اکا جن جو ہے نے و جا لے ھی اون 8 


۹- پبَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِيّة لیس الْتُعَضْفَر لِلرٌجالِ 


عقد الترجمة بھذا اللفظ تنبیهاًعلی أن الٹنھی فی الحدیث الوارد فی هذا الباب 
إنما هو لکونە معصفراً لا للحمرةء فکأنه شرح الحدیث بالترجمةہ وھذا هو التحقیق 


[۷]ذ: ۹٤۰٦ء‏ تحفة: ۸۹۱۸۔ 

)١(‏ نضد بالتحريك: السریر الذي تنضد عليه الثیاب: أي یجعل بعضھا فوق بعض؛ وھو أیضاً متاع 
البیت المنضود. (النھایة) /٥(‏ ۷۱). 

)١(‏ قوله: (وأبي طلحة) لم یرد في أصولنا الخطیة ولا في النسخة القدیمة من الأصل. 





ہے ہے 


وَتقْتی مَدا الحَدیث عِئد اَل العلم أَنهْ کرۂ ۰ بت ھهھٹُٰھ 
انام رھ ا و یا ا کن ُ َ 


ےت کے ہے مر 


۸ حدثتا فتسة 


سے ظا :9 


ِب تا أبُو الو عَنْ أيي اِسْحَاق: عَنْ ھُمَيرَ بن تَرِيمَ 
قَالَ: قَال عَلِیٌ ب ابی طالب: هی رَسول اللہ لا عَن خَائم الذُحَب وَعَنِ القَسّیٌ 
کن اکر ر٤‏ عَنِ الجعَة قال ابو الأْوَص: وَهُوَهٌرَابٔ يْتْحَذٌ بِصٰرَمِن القُعیرِ 
۹- حَدَثَتا مُحَمَد بر کو و 
مرح کال ح ا تہ عق ارت زیر بن تن 
عَنِ البَرَاء بن عَارِبِ قال: أَمَرَنَا رَسُول اللہ کل بسَبٔع وَکَھَاتَا مور 
باج الجَتائر روعتائ ال یض؛ وَتَنْمیتِ العَاطِیں, وَإِجَابَةِ الدُاعي؛ وَتَضرِ 
الْمَظلُومء وَإبْرَا رالقیی ورد السّلامء وَٹھاتا عَنْ سَبٔج عَنْ خَائم الّحب از 
حَلَقَةِ الاب وَآَيیَة الفِصّةِ وَلبُیں الحریرِ وَالڈیبَاج؛ وَالِمْتَبرَقِ؛ وَالقَمَیٌ 
م٘دَا حَدِيٹٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ان الحمرۃ لیس حرمتھا مطلقةء إنما الحرام'''علی الرجال هو المعصفر والمز عفر 
مابدا لونھماء أو إذا غسل بحیث لا یکاد لونە ان یبدو إلا قلیلاً لا یحرم. 


قوله: (وإبرار المقسم) لە معنیان: أقسم رجل علی ما لم یطق أن یفعله وجب 


٤ 


7 فی فاالتر السغتا ر۷٢۲‏ کردلہیسں المفٹر رالم علر الأآحیر رالاصتر للرجال: منادہ آله 
لا یکرہ للنساءء انتھی۔ 


[۲۸۰۸]د: ٤٤٤٦ء‏ ن: ٥٥١٦ء‏ جہ: ٢٢٦۲ء‏ حم: ۱/ ۹۳ء تحفة: .۱٠۴۰ ١‏ 
[۲۸۰۰۹]خ: ۱۲۳۹ء م: ٦٦۲۰ء‏ ن: ۱۹۳۹ء جہ: ١۲۱۱ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦۱۹۱۔‏ 
)١(‏ (الدر المختار) /٦(‏ ۳۰۸). 





00۱70700( جسسسےھ_ے ےک کس سے گکكِْ_ى و۴۹۲ 


وَأَفْعَث بن سُلیْم هُو: أَفْعَث بن أَي القَعْکَاء وَأَہُو المعْتاءِ سے سُمُةُ: سَلِيْمْ 
نان 


درا تا عاقی لی اتچاش 
۸۷- حَدَنَتَا مْحَمَدُ بن بَفَارِء تا عَبدُالرَحْمَنِ بُنْ بن مَهُدِئٌ؛ تا سُفَيَان عَنْ 
ق7 تید کر حان کے کن سَمُرة بي جُنْدَبٍ قال: قال 
سُول اللہ گاه: (البَسُوا البَيَاضَ فَإِنا و لات 0 | فِيها مَوَتَاَُمَا. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
و البَاب عَنِ ابْن عَبًّایں وَابن عَمَر 


إعانته حتی یفعلء والثاني أنە أقسم بما''"ھو مختص بك کإن لم تاتني غداً فعبدي 
حر أو مثل ذلك: فینبغی لك الذھاب إلی بیته حتی لا یحنث: وأوردا''ھذا الحدیث 
هاھنا إتماماً للحدیث الوارد قبله وإن لم یکن من هذا الباب. 


٤[‏ وفال القاری": والمعنی آنە لو حلف اأحدعلی آمر مستثبلء وأنت تقدر علی تصدیق پمین 
ولم یکن فیه معصیةء کما لو أقسم أن لا یفارقك حتی تفعل کذاء وأنت تستطیع فعله فافعل 
کیلا یحنث وقیل: إبرارہ فی قوله: [واش] لتفعلن کذاء انتھی. قلت: مآل المعنی الأول من 
کلام القاري ومعنی الثاني من کلام الشیخ واحدہ والاحتمال الثاني من کلام القاريی هو 
معنی ثالث للروایة ولھا معنی آخر وھو المشھور أُن یقسم أحد بأن یقول: أقسمت عليكء 
فھذا وإن لم یکن حلفاً شرعاً لکن الأولی أن یفعل ما سألە الملتمس احتراماً لاسمہ عز اسمه. 

]٢[‏ نذا الکلام لم یکن في التقریرہ بل کان مکتوباً بید الشیخ علی ھامش کتابه فأوردته تکمیلاً 
للفائدة ویمکن توجیه المناسبة بأن یقال: إن الأمر السابع لم یذکر في ھذا الحدیث وهو > 


[۲۸۱۰]ن: ٦۱۸۹ء‏ جہه: ۳٥٣۷‏ ت: ۱۸ء حم: ٥ػ۵‏ تحفة: .٦٦٤٢‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٢٥٥(‏ 





۳۰۳۲ سس سس ال کلک الڑڑی 
۸۱ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ ے خْصَةِ في لَبیں الحْمْرَة لِلرْجَالِ 


1-0 کی الو واوازخ کان 
کے ھ2 کا ای ۶ ال کل فی لَبْلةإِصحِيَان' 
َ کت ول اللہ قَلَُ وَإلَی القَمَر وَءَ و رت رک 


یی ا ہے و کے 2 ہے : فور 


وروی مَعبت 0 / ود 
عَلی رَسُولِ ا دلہ قللا خُلَة مرا 


حَدَنَنَا بِدَلكَ مَ ند ئن خلاق ا وَكِيع َامُفْیَاك عَنْ ّ7 ِْحَاق ح 


تیچ و سر کو و چے ۔ و سے و و8 


وثُتا مك ) بن بَفَار تا مُحَمّ جَعْقَيٍ أتا مُعبَة عَنْ أَبي لِسْحَاق بهََاا'. 
وَفْ الْحَدِیثِ گَلَامٌ أَکُٹز مِنْ خَدّاء مَأَلّثُ مُحَمَدَاء قَقُلثْ ل: حَدیث أبي 
إسحَاقء عَن اَبرَاء اَم أَوَْحَدیث جَاہِرِین سَمُر؟؟ قرای کِلا الحَِیئیْن صَجیھًا. 


و ."008-0 


و البَاب عَنِ البْراءء أَي 


- المیثرة الحمراء کما في روایة الصحیحین وغیرھماء ولفظة ‏ وا شك من الراوي؛ وتوجیە 
ذکر الحمرة في هذا الباب تقدم فی کلام الشیخ. 


[۷۱ ۲ءن في الکبری: ۰٤۱۹ء‏ تم: ۱۰ء تحفة: ۲۲۰۸. 
[٭]خ: ۱ ء: ۲۷ء ٣١۷٤۷٤٣‏ ك: ۰ء تحمفة: ۱۸۹۔ 


)١(‏ بکسر الھمزة: مضیئة مقمرةء وو منصرف لوجود التاء فی مؤنلہہ کذا فی ھامش الأصل. 





77 سے کے ےسے سے ےس سے م۴۹۸۳ 
جر موا کا اق الاب ا 
۴۲- حَدَنتَتا مُحَمَدُ بژ >٦‏ تھی کا 0 
اب إياد بن فیطل عَنْ أبِيهہ عَن اي رِمْقة قال: َأیث رَسُول اللہ گل وَعَلَيْه 
ا و ا 
هَدّا حَییث حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَمْر هللا مِنْ حَییثِ عُبَیْد الله بن ِيَاِ 
ار را افو اك کے ےا در اتا رِفَاعَةً بْنْ یَئریع. 
۳ پَابٌ مَا جَاءَ فی القُوْبٍِ - 
000ف کرکان اس اوت آ مل 
بی: عَنْ مُصْعَب بُن ا يف غَیٰ َنَية ابَنَه مََِْة كَنٰ غَاؤِفَة قالث: خرٌّخ 
الثَبیُ ول دّات عَدَاق وَعَلَيْهِ مِرْظ مِنْ شَعر أَسُوَد. 
کے بات کا اق الثرت الہ 


ا 


۷ 


۷۴ حَدَتََا عَبْدُ بن حُمَيْيِ تا عَقَانُ بن مُسْلم انا ا غکنا تا 


سے وھ 


کَلِأَ از متام آلا ىاھ جااا ضا اہ نٹ رَنْحَیَة لٹ عَليك 
۸٤[‏ - بَابًٔ مَا جَاءَ فی الثوٗب الاصفرا 
[۲)ء: ٤٤۰٦ء‏ ن: ۱۱۷۲ء ت: ٤٣ء‏ حم: ٢/٦۲۲ء‏ تحفة: .٦۲۰۳١‏ 


[ءء: ۱ی ذ: ۰۳۲٣‏ ٤ء‏ تم: ۹ حم: /٦‏ ۲ء تحفة: ۸۵۸۷ ۱۷۔ 
[٤۲۸]د:‏ ۰ء تم: ۷٦ء‏ تحفة: ٢١۷‏ ۱۸۰۸۔ 


.اوک ال 
اک ا "۳۳ھ040 کک 
قَالَّثٰ: قَيمُتَا ءَ کر کڈ کک جا کنل 

ف رت ؛ تقال: المَلَامٌ عَلَيِكَ ا رَمُول اللہ ققال رَمُول ل اللہ تاد 
اوََلَيكَ السّلامْ تنا انا ول کا ہج لا ۔ أممَال مُلَيْکِيْي كانَکا 


-2 


وق یں خی ےت ےت تاج 
بِرَعَفَرَانِ وَقَدَ تَفَضَتَاء و معة عَسَیب تَحخْلة. 


٥‏ چپ" تَعْرِفّه ِا ِ مِنْ حَیثِ عَبُد الله بن حَسَانَ. 


ترلد (سکال ملیتین) إذا أضیفت!'' الدثنیة إلی الدثنیة جاز لك أن تجمع 
المشات: 


[وفي الحاشیة: أسمال جمع سمل بسین مھملة ومیم مفتوحة: الثوب الخلق؛ والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد علی ان الثوب الواحد قد یطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله علی أجزاء 
وحینئذ فلا إشکال في إضافته إضافة بیانیة إلی ملیتین تصغیر ملاءۃ بالضم والمد لکن بعد 
حذف الالف ولا یقال: ملیة وھو کما في (القاموس)ء کل ثوب لم یضم بعضه ببعض 
بخیط بل کلە نسج واحدء وفي (النھایةا''': هي الإزار وفي (الصحاح)''': هي الملحفة 
قاله ابن حجر المکي في (شرح الشمائل)؛ انتھی. 
قلت: ثم ما ذکر المصنف أُن في الحدیث قصة طویلةء قال القاري في (شرح لص ۳ 
أآخرجھا الطبراني في (الکبیرا'''' فی قریب من ورقتین؛ وترکته لن النسخة کانت سقیمة 
ومصحفة ومحرفة جذا بحیث ما کان یفھم المقصود منہء انتھی. 


.)٥٤٤ /٢( (الٹھایةا‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (الصحاح)۷ (۱/ ۷۳)۔ 

(۳) (شرح الشمائل) (۱۱۹/۱). 
(٤‏ (المعجم الکبیر) .)۸/۲٥(‏ 


ات ا انت زان 77ےے سے ے۔ےے۔س۔ککسے۳۷8۵ 
۸٥‏ بَابْ مَا جَاء في گرَاحِيَة التَْرَعَفُر وَالحَلُوقِ'"' ِلرَجَا 
۵ > حَدکنا تَکَیية ٤‏ کا حَمَاد بِنْ زَیْيِء ح وگتا ِِمُحَائ بْنْ مَنْصُور کا 
کت موہ کی و-ے تشط 
انیس بن مَاللٍ قال: تھی رَسُولّ اللہ للا عَنِ التَرَحُفُر ِلرَجَال۔ 


ہد 7 7 صَ َّ 
ہو .۔ کت 
حَدَتَنَا بِذَلِكَ عَبْدُ الله ہُ بَنْ عَبّد الرَّحمنِ کا دم عَن شعبة۔ 
ک کے کرات لاک لان آن /ءَڈفرائنل بن آن 


سو می ہب ۔ََ ا 
کو ان اتی واؤ آبصر ہلا تنا ڈال ااذْكَبْ فَاغْيِلَهُ اع اشلکڈ ٌ 
او 


[۲۸۱۶]خ:٥٥۰۸ء‏ م: ۱ ۱ء :: ۱۷۹٦ء‏ ن: ٦۲۷۰ء‏ حم: ۳/ ۱۱ء تحفة: ١۱۰۱.۔‏ 

[۲۸۱۲]ن: ۵۱۲۱ء حم: ٤/۱۷۱ء‏ تحفة: .۱۱۸٣۹‏ 

)١(‏ طیب معروف مرکب یتخذ من الزعفران وغیرہ من أنواع الطیب؛ وتغلب عليه الحمرۃ والصفرۃء 
وقد ورد تارة بإباحته وتارۃ بالٹھي عنەہ والٹھي آکثر وأثبتء وإنما نھی عنه لانه من طیب النساء 
وکن أکثر استعمالاً له منھمء والظاھر ان أحادیث النھي ناسخة. (النھایة) (۷۱/۲). 





٦‏ ---------.ت .سے 9 سے الکو الڈڑی 

رر رر اليِسْتادِ عَنْ عَطاہ بن المّائِبء قالَ عَلِیٌ: 
اتی سَویی:مَنْ سَيع مِنْ عظاء بی السّائبِ قبنًا مسمَاغۂ صَیخ 
متام تا وق کر کی ا ا اک کان 
السٌائب صن َاَاتَ قال مشعرد مَيعْلهْنَا یلڈیا خر 


ال إِنَّ عَطَاء بْنَ السَّائِب گان في آخرِ عُمُرہِ قد سَاءَ حفْطة. 


ما ون 2> 


فی اباب عَنْ عَتَارٍ وَأبي مُوسّی؛ وَأنَیں. 
٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی كُرَاهِیَةِ الحَریرِ وَالدیبَاج 


سے کر و وی .و و ہے 


سو کاو یت 7 کا إشخاق بن شف ای تَا 
عَبُْالْحَلِك بْْأيي سُلَيْعَانَ ای مز ل آنتاف شی ان عو ڈل مث 
ََ عُمَرَيَذگرأَنٌ التِىٌ آلل قال: ام ۰ 8 ت۴ 
الا رت 
نی البَابِ عَنْ عَلِیٌء وَحْدَيْقَك وَأََیں؛ وَغَیْروَاجیه قد دَگزتاۂ في کاب 
اللَّبایں۔ ۱ ۱ ۱ 


مُدا کک رت وَقَد رُويَ مِنْ غَیْرِ وَجَه عَن عَمَر رَمَوْى 
بد عَنْدُ اللہ وَيحتَی ٠‏ می وَقَد روّی 


ا 


سَمَاء ایتة بُتَةِ بی کر الصدیق اسمة 5 
عَنه عَطٌاءُ بْنْ اي رَبّاج؛ وَعَمَرُوبْنُ 7 


[۷۱]: ۲ءء ن: ٥‏ حم: ۱ء تحفة: ۰۰٥‏ 





اقاث ا لنْتتتنان والاذاب _--_-_سل۔_۔_۔_٣‏ سے ۳۷۷۷۸ 


۷۔ پبَابٔ 


۸ حدگتا قتیبة کا اللہ عَن ابْن أَي مُلَیْگڈ م0" 
" ول اللہ ولا تسم ان بی وَلَع بعْط مَخْرَمَةَ شَیْگَاء قَقَال مَخْرَمَةُ 

لع الطلق کا لی و لِ الله الہ تال : فَانْطلَقْتُ مَعَهُ قَال: اذخل قااغۂ 
ہے ال لا بے عَلَیّد كِيَاء یٹھٰہ کقال: احَبَأّتُ لَكَ عَدًاہ 
قَال: ہہ 00 

زان ای مُلیْکة اشنا عَيْد الله رخ عیب عُبَيْدِ الله بن ابی مُلَيْكَة 


[۸۷ - باب] 


قوله : (أأقبیة) وهي کالقمیص إِلا أنھا'' مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضی مخرمة) من کلام''' النبي ول او من کلام مخرمة. 


]١[‏ وترجم البخاري فی صحیحه (باب القباء وفروج حریر وهو القباء ویقال: هو الذي لە شق 
من خلفه) قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب؛ وقیل: عربي 
واشتقاقه من القبو وھو الضم ویقال: الفروج هو الذي لە شق من خلفه فھو قباء مخصوص؛ 
وقال القرطبي: القباء والفروج کلاھما ثوب ضیق الکمینء والوسط مشقوق من خلفه یلبس 
في السفر والحرب لأنە أعون علی الحركکة وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجمء ھکذا 
فی (الفتح)ء و(العینی)'''. 


[]قال الحافط في اللباس''': جزم الداودي بالأولء ورجحت في الهبة الثانيە انتھی مختصراً. 
[۱۱۸]خ: ۹ ء۰ ٤ئ‏ ٤٣م‏ حم: 6مم تحمة: ۸٦۱۲١۱۔‏ 


.)۳٣ ٣ /۲۱( وا(عمدۃ القاريی)‎ )۲٦۹ /۱۰( لفتح الباری)‎ )١( 
(فتح الباری) (۱۰/ ۲۷۰۷)۔‎ 0 





۸ سے سے _-_+ الک الڈڑی 
کی ۔ ا ا 2 7 َ ٤‏ اق 7 ما سز سحس٥ً‌‏ 
۸ پَابٔ مَا جَاء إِنْ الله یب أَنْ يُرّی اَئْر يِعَمَيِهِ عَلی عَبُیہِ 


۹ - حَْدَتَتا الحَسَنْ بْنْ مُحَۃ 7ھ تا ھمام 
صرح سح رد لگا ۲ہ سشُول اللہ کلائ: 


اِإِنٌ الله یح 7 بی 1 رط ئل می۸ 
وف الاب عَنْ أیي الأحْوص, عَنأیيٹ وَعنرَانَ بن حُصَيْیٍ+ وَابْن مَسْمُودِ 
۹۔- بَابٌ مَا جَاءَ فی الخْف الاَسُوَد 


۲۰- حَفََتَ متا تَا و5 وق ان ا خُجَیْر ے6 


عَنِ ابن برق عن أبیۂ: أَ اتتاون ٗ اش ای ابی قَللل خُفَيْن ا سَودینِ 
خ کی ول رو وش نے تمم ظا 2 


ما 6ے 


یں ور 7-- و 


بر ہے 


ہذدا ]+ مہو 


عَنْ دڈےَ 


[۲۸۱۹]ن: ۹٥٥۲ء‏ جە: ٣٣٣۳ء‏ حم: ۱۸۱/۲ء تحفة: ١‏ ۸۷۷. 

[۲۸۲۰]د: ۰ء جہ: ٤٤۹‏ ت: ۷۳ء حم: /٥‏ ٣٥۴۳ء‏ تحفة: .۱۹۵١‏ 

)١(‏ یعني إذا آتی الله عبداً من عبادہ نعمة من نعم الدنیاء فلیظھرھا من نفسہء بأن یلبس لباساً یلیق 
بحاله لاظھار نعم اللہ عليه ولیقصدہ المحتاجون لطلب الزکاۃ والصدقات: وکنذلك العلماء 

)٢(‏ أي: غیر منقوشین: إما بالخیاطة أو بغیرھاء أو لا شیة فیھما تخالف لونھماء أو مجردین عن 
الشعر. (مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۱۳)۔ 





:2077م __.۔مے م۴۹ 
۹۰- بَابٔ مَا جَاء في النّهي عَنْ تَتْف القّیْبٍ 


جو "رق 


کھج هَارون بن اِمُحَاق الهَمَدَانيٌ پ وہ 7 مرا بن 
لتاق خر کترری تی صض ہے کچ جا أنّ التَبىٌ قَلل تھی 
تَثٛف الغٌیْب وَقال: ال پور انل 
مَدا یدع وَقَد رَوَاهَ كَمد الَحَئن من الخارثء وَغعیہ وایدے 
ما 0ا 


۹۱ - بات تا جَاء اَم الملکقاء لڑتاۂ 


_ لن 


۴۲ خَدنتَتا کیب کا وکیغ: 2 بن اي عَبْد اللہ عَنِ ابْن 
جدْعَانَ عَنْ جَدَيِهہ عَنْ أمٌ سَلَمَة قَالّتٰ: قا لہ سُولُ اللہ لا: مل ا ا 

لجا عن اہن تشغود وَأَبي هُريرة وَاہْنٍ عَْر 

۴ك- خظا اڈ بن مَ نیچ کا الحَمَنِ َََ .َ . 


ید شول اللہ لہ بد 


سے 


[۸۱]د: ٢۱۲۰ء‏ ن: ۸٦٥٤ء‏ جہ: ٣۳۷۲۱‏ حم: ۲ تحفة: ۸۷۸۳۔ 
[۲]مطب: ۲۳/ ۸۷۷۰ ۰: ٦ء‏ تحفة: ۱۸۲۹۹۔ 
[۲۸۲۳] د: ۲۸١٦ء‏ جه: ۳۷۲٣٣‏ تحفة: ۹۷۷٤۱۔‏ 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (عن أبيه عن جدہ)۔ 





7 و ا ا مک ا 
كیا ٠‏ شَيْبَان هُو صَاحبُ كِتَاب: وَھُو صحیخ الحَدِیثِ: کی ااقارنا 
حَدَکََا عَبُْ الجَبًار بن العَلاہ العَطَار عَنْ سُفْيَانَ بن غیَبْتةَ قال: قال 


ے 


کنان اث ختن شر یرت آذ اھت 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی القُوُم 
۹۰ە۸۸۰" - حَدَكَا اہن بی عُمَرہ کا مُفيَنہ عن الزّغْرِیٌ: عَنْ سَالم ٤‏ َحَمرَه 
ابتَي عَبْ الله بيي غُمَرَ عَن أَيِيهمَاء ان رَسُول اللہ یلا قَال: (القُوْمْ فی گلاکڑ: 
فی الْحَرأكَ وَالِمَسّسْن؛ وَالْدَابة). 
دا حَییگ حَسَنٌ صَحِيخ ہ وَبَعْضُ أَصْحَاب الو غری لا وک 
عَنْ حَمْرَة وَإِنَمَا يَقوْرنَ: عَن سالمء عَن أبیهہ عَن التَبی لاد 
[۹۲ - بَابُ مَا جَاءَ فی القُوُع] 
قوله: (الشؤم فی ثلائة) وأصع''' التأویلات فیه أن الشؤم یراد بە معنیان: 
١[‏ وإنما احتیج إلی التوجیھات لمخالفته الحدیث الصحیح المرفوع: (لا عدوی ولا طیرةاء وفيی 
أبي داود بروایة ابن مسعود مرفوعاً: (الطیرۃ شرك ثلاثااء والتطیر والتشاؤم واحدہ وجمع بینھما 
بوجوہ کثیرۃ بسطھا الحافظ وغیرہ من شراح البخاري لا یسعھا هذا المختصر والوجه الذي 
اختارہ الشیخ في الجمع بینھما موجّه بأنه مؤید بعدة روایات: وذھب إليە اأیضاً بعض السلف. 
قال الحافظ''': وقیل: یحمل الشؤم علی قلة الموافقة وسوء الطباعء وو کحدیث سعد بن - 


[٤۰]خ:‏ ۲۸۵۸ء ۰: ٢۲۲۲ء‏ د: ۲ءء جہ: ۱۹۹۰ء حم: ۷۲ تتتحفة: ۹۹ ٦٦۔‏ 
(١)‏ (افتح الباری) /٦(‏ ٦٦)۔‏ 





1 01ے سب ط-صےےےےے جھ۳۸۱۰ 


سو ئڑرے وھچ 


وَمَگذا ری لَتا ابْنْ أبي عُمَرَهَذًا الحَییث عَن مُفْیَا بن عَیينة عَن 
7 ۶۷ئ۷ٌئیی۷ی ۷ و" 
حَدَكَتًا سَعیڈ بْنُ عَبُد الرَحْمَر 1 مَخْزُومِیُء تَا سُفَْان: عَنِ الزْهْرِيُء 
حَنْ سَالم؛ عَن دہ عن التب للا تَحْواا. 
وکونە سبباً لما تتنفر منه الطبیعة فحیث نفی الشؤم أصلاً أو قال''': لو کان الشؤم 
لکان فی ھذہ الثلائةء فالمراد هو المعنی الأول وحیث آثبته راد الثاني. 


> أبي وقاص رفعه: امن سعادة المرء المرأة الصالحة؛ والمسکن الصالح؛ والمرکب الهنيء؛ 
رہ نٹارقالت النر ا5الی ور الَسَکم السرم رالحرکت اآعر۴ت آگرج ے٥‏ رھدا 
یختص ببعض أنواع الأجناس المذکورۃ دون بعض وبە صرح ابن عبد البر فقال: یکون لقوم 
دون قومء وذلك کلە بقدر اشء وقال أیضاً في موضع آخر''': أخرج أحمد وصححہ ابن حبان 
والحاکم من حدیث سعد مرفوعاً: من سعادة ابن آدم ثلاثةاء الحدیث: بلفظ: (المرکب 
الصالح)ء وفي روایة لابن حبان: (المرکب الھنيء والمسکن الواسع)ء وفي روایة للحاکم: 
(وثلاثة من الشقاء: المرأۃ تراھا فتسوؤك وتحمل لسانھا عليك؛ والدابة تکون قطوفاً 
فان ضربتھا أتعبتكء وإن ترکتھا لم تلحق أصحابك: والدار تکون ضیقة قلیل المرافق). 
وللطبراني من حدیث آسماء: [إن] من شقاء المرء في الدنیا سوء الدار والمرأة والدابة وفیه: 
سوء الدار ضیق ساحتھا وخبث جیرانھاء وسوء الدابة منعھا ظھرھا وسوء طبعھاء وسوء 
المرأۃ عقم رحمھا وسوء خلقھاء انتھی. 

[] وعليه حمل الإمام محمد في (موطئہ) أحادیث الإطلاق إذ ذکر أولاً حدیث الشؤم في المرأة 
والدار والفرس ثم قال: قال محمد'ٴ': إنما بلغنا أن النبي ا قال: ١إن‏ کان الشؤم فی شيء - 


[] تحفة: ٦٦۸٦۔‏ 

)١(‏ سقطت الواو فی نسخة. 

.)٦٦۸/۱( (مسند أحمد)‎ )٢( 

)۳"( (فتح الباری) (۱۳۸/۹)۔ 

.)٥٦۹۸ /۳( انظر: (التعلیق الممجد علی موطاأً محمد)‎ )٤( 





۸۲ الک وک الڈزی 
ٌھ“ 0 ۰+ ۔ راج سح٥َ‏ او اقئوو ہی کے 7 جن ا 
و کُر فیه سویڈ بن عَبّد التَِْحْتن: 0+ 0۰8+“ 


و 


وش ُنَ الْمَيَينِیٌ وَالحْمَیْدِي رَوَيَا .0-2 لا الؤخْرِیٔ 
هَدا الحَییگ إِلَّا عَنْ سَالم غَن ابْن غُمَرَ تت 


یں و 


نت الات کتا الحَییگ عَنِ الؤّهْرِیٌء وَقال: عَنْ سَالم؛ وَحَمَرَة ابَتَئ 
گزد اللہ لع گت کت اتا 

وق ایپ عَنْ مل ہي می مَمْیہ وَعَائکگ وَأئیں. 

وَقَد رْرِيِ عَنِ النَِیُ فَلل 87 ا مہ 

والتتززََ: 

وَقَذ ری حَکِيمْ بْنْ مُعَاوِيَةَ قال: سَيعْتُ اللَبىٌ قَلل يقُولَ: الا مُوْمٍ وَقَدْ 
َو الِیْمنْ فی لکار واراز 027 

قوله: (وروایة سعید أُصح) یعني''' ان ذکر حمزۃ من تلامذة سفیان لا یثبت 
فذکر ابن أبي عمر عن سفیان أنە ذکر حمزۃ یکون غیر صحیح نعم لو نسب إلی غیر 
سفیان من أصحاب الزھري کان لە وجه کما ذکروہ عن مالك وغیرہ. 


< ففی الدار والمرأة والفرس)ء انتھی. فکأنہ أشار إلی أن أصل الحدیث بلفظ (إن) الشرطیق 
وقد علم من الأحادیث الأخر النافیة للطیرة ان الشرط لم یتحقق 

کال 8ا انان سوج و اھ ای ہس ناذا رس فی ردان اس عمر 
التي فیھا ذکر حمزةء واستدل علی مرامه بأن علي بن المدیني والحمیدي رویا عن سفیان 
أنه کان یقول: لم یرو لنا الزھري ھذا الحدیث إلا عن سالم عن ابن عمر؛ وتعقب الحافظ 
کلام الترمذي ھذا وبسط الروایات التي فیھا ذکر حمزة أیضاً وقال فی آخرہ''': فالظاھر أن 
الزھري یجمعھما مرة ویفرد أحدھما آخری؛ انتھی. 
وحاصل ما آفادہ الشیخ توجیە لکلام الترمذي بحیث لا یرد عليه تعقب الحافظء بأن إیراد 
دی ای لی ا ا رای ر2 ا وی نع ات سی 
ورد فیھا ذکر حمزة کیف وقد روي عن مالك وغیرہ أیضاً. 


ر0 (فتح الباری) /٦(‏ ٦٦)۔‏ 





اث النتزقزان تالذختاب سے سے م۳۴۸۳ 

سر کا کے و وڈ و٥‏ 7 ق سے ج ا ضر ا س بق و کو ےو 
وہ سر رق سے 8ای ٥‏ ۔ کت 0 سو و رس مہ ھا اق شی اوھ یت ا 
اْن مَُاويَ غن القیں کا بت5 


۳- پَابُ مَا جَاءَ لا يَكتَاجّی اقُتانِ ذُونَ القَالیثِ 


مق و او یں ا ۔ ار ۳ 80 کے ٥‏ 5 5 
۹٥‏ خذدثتا هَنّادہ تا ابٔو مُعَاویة عَن الاعمشِں؛ ح وگتا ایق ای عَ 
: گت ق کا فو پور لیے کے لو یک یی کس 7 1 اد 
کا سفیاک ضر الامسی شش یف ھی غعبو ال قال: قال رسول اللہ ئ: 
خ ٥‏ ج6 1 یی فاض و ۔ اض 1 : ٌ5 
١ِإِذَا‏ كُنْعُمْ تلائَة فلا یَنْتَجی اثْتَانِ دُونَ صَاحبھمَا)۔ وقال سَُفيَانُ فی حَدیثہ: (لا 
یَكَتَاجّی اقْتَانِ دُونَ القَّالِثِ: فَإِنَ ذَلِكَ بَحَزنْها. 


قوله: (عن معاویة بن حکیم) إلخا''. 
۳- پاب مَا جَاءَ لا يَتَتَاجّی اثتَانِ دُونَ الثَالِثِ 
قوله: (فإن ذلك یحزنه) فلعله یظن أنھما یتشاوران فيه أو لقلة''' الالتفات. 


١[‏ بیاض في المنقول عنه بعد ذلكء ولعل الشیخ أراد کتابة توجیە الحدیث فلم یتفق لہ 
والمحدثون تکلموا علی ھذا الحدیث: قال الحافظ''٭: وأما ما أخرجه الترمذي من 
حدیث حکیم بن معاویةء ففي إسنادہ ضعف مع مخالفته لاأحادیث الصحیحة انتھی۔ 
وأنت خبیر بأنه لا یخالف حدیثاً علی المحمل الذي حمل عليه الشیخ أحادیث الشؤم 
فإنھا بھذا المعنی تکون مختصة ببعض الأنواع کما صرح بە ابن عبد البرہ فیبقی الیمن في 
أفراد آخرہ فتأمل. 

[] یعني یکون سبب الحزن ما یظھر من فعلھما ھذا قلة الصفاتھما إلی الثالثء وقریب منە ما < 

.۳٣٣۹ تحفة:‎ ][ 


[۲۲۸۲۰خ: ۲۸۸٦ء‏ م۰ 5۹ء ذ: ۲۸۵۱ حە: ٣۷]ٗۃ۸۷)‏ حم: ۰۱ تحمة: ۳٢۹۲۲۱۔.‏ 
)١(‏ المصدر السابق .)٦٦ /٦(‏ 





0 سے مس ش ستست تت ۔ ےت ے6 6ک لی 
تا ق ٴُ ہے اض 2 
وَقَذْ رُويَ عَن التَبٔ قَل أَتَه قَال: الا يَتَتَاجّی اثْتَانِ دُونَ اجب فَإِن ذَلِكَ 
يُوْذِي المُؤْمِنَء وَالله يَکرَەُ ادّی المُؤُمِن). 
و لا تق ٥‏ 012)] 7 ار وا ھ9 سر0 
وَئي البَاب عَنِ ابنِ عَمر وَابي هَرَیرة وَابنِ عَبایں. 


< قالوا: إنه یخالف إکرام المؤمنء وما قال الطحاوي في (مشکلہا''' من سوء الأدب بالثالث 
وقیل: سبب الحزن ما یتوھم من فعلھما سوء رأیھما فيهہ وآنه لیس ممن یعتمد عليهہ أو 
خوف الغیلة وغیرھاء کما أشار إليه الشیخء ثم في الحدیث عدة أبحاث: الأول: علة النھيی 
وقد تقدمء والثاني: ما قال عیاض: قیل: کان ھذا في أول الإسلامء فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس؛ أيی: بعضھم عن بعض عن الغائلة وغیرھا سقط هذا الحکم. 
قال صاحب (الجمل): ذھب بعض الناس إلی أن ذلك في أول الاسلام؛ لن ذلك کان حال 
المنافقین فیتناجی المنافقون دون المؤمنینء انتھی. وتعقبه القرطبي بأنمذاتحکم وتخصیص 
لا دلیل عليه. 
والثالث: ما قال الجمھور: لا فرق في ذلك بین السفر والحضرہ وحکی الخطابي عن أبي 
عبید بن حربویه ان الحکم مختص بالسفر في الموضع الذي لا یآمن الرجل علی نفسہء 
وآما فی الحضر والعمارةۃ فلاء وحکی عیاض نحوہ ولفظە: قیل: المراد بھذا الحدیث 
السفر والمواضع التي لا یأمن فیھا الرجل رفیقهہ أو لا یعرفەہ أو لا یشق به ویخشی منہ؛ 
قال: وقد روي في ذلك أثر یعني ما أخرج أحمد''' بسندہ إلی عبد الله بن عمرو رفعہ: الا 
یحل لثلاثة نفر یکونون برض فلاة ان یتناجی اثنان دون صاحبھما)ء وفي سندہ ابن لھیعق 
وعلی تقدیر ثبوته فتقییدہ بأرض الفلاۃ یتعلق بإاحدی علتي النھي وھي توھم أُنھما یتفقان > 


.)۳۷ / ٥( انظر: (شرح مشکل الآثار)‎ )١( 
(مسند أحمد) (۱۷۸/۲)۔‎ )۲( 





اث الانتتتزان والاذاب ٠ے‏ -_-___سس-__پے-كژإ[إ[9 ۹ہ لے )۳۸ 
- بَابًٌٗ مَا جَاءَ فی العدَۃ 


-۹٦‏ حَدَتَتا وَاصلل ءُ عَبد الأغْلَی الگ کا مُحَمَد بن تُصَبْلٍ 
عَنْ إِسْمَاعیلّ بن أبی خالیہ عن أبي جُحَیْقَة قال: رأث رَسول اللہ کل أبيَضَ 
کڈ غاب وکا الحَسَیْ بن غلع بُليهُة وَأََر لتا بَِلاقة عَقَرَقَلوضّ ثتَتَكَبتا 
تثْبِضْیّاء فَکاتا مَوْثه قَلَمْ يُعُطْوتا مَیْگاء 09/00 
ند ول اللہ ولا جن فَلیَجیغ+ تَمْنْث إِلَيْهِ فَأَخْيَرْثه فَأَمَرَلَتا بها. 


مُا حَدیی حم 
-٤‏ پَابُ مَا چجَاءَ فی العدَۃ 
قوله : (فلم یعطونا شیئاً) فعلم أن الھبة لا تتم دون القبہض, ولا یثبت یثبت بالوعد 


< علی غائلة تحصل لە منھماء وأحادیث الإطلاق تتعلق بالعلل الآخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنی. والعلة الحزن موجودۃ ذ فی السفر والحضر فوجب 
أن یعمھما النھي جمیعاً. 

والرابع: أن ذکر الائنین في أحادیث الباب لیس احترازاء بل المنھي عنە ترك واحد وقد نقل 
ابن بطال عن أشھب عن مالك: لا یتناجی ثلائثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نھی ان یترك 
واحدہ وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنی بین الائنین والجماعة لوجود المعنی في 
حق الواحدہ قال القرطبي: بل وجودہ في العدد الکثیر أمکن وأشدہ فلیکن المنع أولی: وإِنما 
خص الثلاثة بالذکر لأنه أول عدد یتصور فيه ذلك المعنی, قال ابن بطال: وکلما کثر الجماعة 
کان أبعد لحصول الحزنء ووجود التھمة فیکون أولی. 

والخامس: ما قال الحافظ: ویستثنی من هذا الحکم ما إذا أذن من یبقی؛ فإن المنع یرتفع - 


[٢۲۸۲]خ: ٣‏ :٣ء‏ ن فی الکبری: ۸۲۳ء۸ حم: ٤‏ / ۹ء تحفة: ۱۱۷۹۸۔ 





٣‏ .سس ٹس ہس سس الکو الڑی 
وَقَْ رَوّی مَروَانُ بْنْ مُعَاوِيَةً عَدًا الحَدِیث بِاِمْتاو لَهُ عَنْ آپی جُحَیْقَةَ 


ے‫ 
ے ‏ 


تدحو ھدا. 


تر رپ ہے اي خَاليه عَن اي جُحَیْقَةَ قال: 
6 ل اللہ للا کان الحَسَنْ بُنْ عَلیح بُشْيِه وَلَع ِریدوا عَلَی مَدا. 

۷- حَدَثَتَا مُحَمّد بن بَفَار تا يَحْیَی بْنْ مَعییٍِ ےس 
پي کالِيہ تاب جُحَیقة قال: رآ اي کال کان الْحَسَنْ بْْ علی ِشيۂ 


- کرو رق کی ا ا وق میں ای فاوط یر امام بھی رکا ان 
فی موضع آخر: إلا بإذنہ أي: صریحاً کان أو غیر صریح: والإذن اأخص من الرضاء لأن 
الرضا قد یعلم بالقرینة فیکتفی بھا عن التصریحء والرضا اأخص من الإذن من وجہ آخر؛ 
لآن الإذن قد یقع مع الإکراہ ونحوہہ والرضا لا یطلع علی حقیقتہء لکن الحکم لا یناط إِلا 
بالإذن الدال علی الرضاء ھکذا في (الفتح)'''ء وفیه أن الرضا کما یعلم بالقرینة فکذلك 
الاذنء نعم لو قیل: إن الرضا قد یحصل لکن لا یقدر الرجل علی الإذن لعارض کمنع رجل 
کبیر لە بالإذن لکان لە وجہء فتأمل۔ 
والسادس: ما قال الحافظ أأیضاً: إذا انتجی اثنان ابتداءء وتَمٌ ثالث بحیث لا یسمع کلامھما 
لو تکلما جھرأ فاأتی لیستمع علیھما فلا یجوز کما لو لم یکن حاضراً معھماء وقد أخرج 
البخاري في (الأدب المفرد) من روایة سعید المقبري قال: مررت علی ابن عمر ومعه 
رجل یتحدث فقمت إلیھماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنین یتحدثان فلا تقم معھما 
حتی تستأذنھماء زاد أحمد فی روایته من وجه آخر عن سعید قال: أما سمعت أن النبی 8 
قال: ل(إذا تناجی اثنان)ء قال ج-- البر: لا یجوز لأحد أن یدخل علی المتناجیین ٹی حال 
تناجیھماء انتھی۔ 0 


[۱]انظر ما قبله. 
03 (فتح الباری) (۸/۱۱)۔ 





اتا ارات وا راز پا -ےےےے سےےےےے کسے ۳۸۸ 
وَمَکذدا رَوّی غَيْر وَاحِد عَنْ اِسُمَاعِیل بن أپی حَالِد تَحْوهَدا. 
وَفی البًاب عَن جاہر۔ 


-] 


وَأَبُو جُحَيْقَةُ: وَهْبّ السُوَائيٌ. 
ملك الموھوب وإلا لمنعھم!'' العامل عنھا. 


- والسابع: ما تقدم عن النووي أُن النھي للتحریمء وھکذا حکاہ عنە القاري إذ قال''': قال 
النووي: وھذا النھي عن تناجي اثنین بحضرة ثالث: وکذا ثلاثة وآکثر بحضرة واحد نھيٗ تحریم؛ 
فیحرم علی الجماعة المناجاۃ دون واحد منھم إلا بإذنه وھو مذھب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماھیر العلماءہ وھو عامٌ في کل الأزمان سفراً وحضرآًء انتھی. وفي (المسوی!''' لشیخ 
مشایخنا الدھلوي: ان الٹھي نھي تاأدیب؛ انتھی. وقریب منە ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعید 
عن شأن المسلم. 

]١[‏ ھکذا في المنقول عنہء والظاہر ان فیه تحریفاً من الناسخء والصواب: لَمَا منعھم العامل 
ثم المسألة خلافیة قال العینی''': شرط فیھا القہض عند أکثر الفقھاء والتابعینء وھو قول 
أبي حنیفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد یقول: إن کانت الھبة عینا تصح بدون القبض في 
الأصح وفي المکیل والموزون لا تصح بدونه؛ وعند مالك یثبت فیھا الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبیعء وبە قال أبو ثور والشافعي في القدیمء انتھی. 
وقال الحافظ'“': قول الجمھور: إنھا لا تتم إلا بالقہض وعن القدیمء وبە قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وإن لم تقبض وعن أحمد تصح بدون القبض في العین المعینة دون 
الشائعء وعن مالك کالقدیم لکن قال: إِن مات الواھب قبل القبض وزادت علی الثلث افتقر 
إلی إجازة الوارث: انتھی. 
قلت: ومن لم یشترط في الھبة القبض حمل الحدیث علی العدةء کما یشیر إليه تبویب 
المصنف؛ ومذھب الجمھور فیھا أنھا لا تجب بل مندوب ونقل المھلب الاتفاق عليهء قال - 


(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۷۸/۹)۔ 
)٢(‏ (المسوی) .)٥٥١٤ /٢(‏ 
(۳) (عمدہ القاريی) (١١/١٥٦)۔‏ 
(٤)‏ (فتح الباری) (ہ / ۲۳٢۲)۔‏ 


۴۸ .سس سس سس ال ہیں الزی 


4 بَابٔ مَا جَاءَ في فَدَاك أبي‎ -۵٥ 


۸ حَدُنتا ٤‏ ۶ 0 سعید با ا فا کت 


2 


۹- أَخبَرنًا الحَسَنْ بْنُ الصُبًاج البَزَارُ کا سمُفْيَان عَن ابْن جُدْعَانَ 
- و 
مرا وا انی کات آی کی 


رضي الله عنه لا یدل'''علی عدم جمعه وك لغیرہ. 


- الحافظ''': نقل الإجماع مردود فالخلاف فیه مشھورہ لکن القائل بە قلیلء وأجل من حکي 
عنه عمر بن عبد العزیز وعن بعض المالکیة: إن ارتبط الوعد بسبب کأن یقول لآخر: تزوج 
ولك کذاء فتزوج وجب الوفاء بە وإلا لاء انتھی. 

]١[‏ فلا ینافي ما سیأتي عند المصنف أیضاً في مناقب الزبیر وبالاحتمالین المذکورین جمع 
بینھما عامة الشراح الحافظ وغیرہہ قال النووي''': في الحدیث جواز التفدیة بالاأہوینە وبە 
قال جماھیر العلماء وکرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري؛ وکرھه بعضھم بالتفدیة 
بالمسلم من أبویەہ والصحیح الجواز مطلقاً لأنه لیس فیه حقیقة الفداء وإنما هو کلام 
وألطاف: وإعلام المحبة لەء وقد وردت الاأحادیث الصحیحة بالتفدیة مطلقاء انتھی. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًّا استدل بە علی المنعء فارجع إليه. 


[۲۸۲۸] حب: ۱۹۸۸ء تحفة: .۱۰۱۱٦‏ 
[۲۸۹]انظر ما قبله. 

.)۲۹۰ /٥( المصدر السابق‎ )١( 
.)٤۰٠٢۰ /۸( اشرح النووي)‎ )۲( 





ا لا نان ال نے ےکسکسے ۴۸٢۹‏ 
َحْیی بن تسوت شپت کھت قال عَلیٌ: مَاجَمَع رہ ول اللہ کا 


اق مھ ِمَئدۂ ئن ای ا ال لان آخیداتے .َ بی وَأتّیا؛ 


َ 


وَقَال لَهُ فُ: دارم اْغْلَامُ الحَرَوَرا. 
فی البّابِ عَنِ الؤَّيْرٍ وَجَاہر 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ ص00۶۶ 


وَقَدْ ری غَیْر وَاحد مَدا الیگ عَنْ يَحْیَی بْيي سُعیدِ عیدِ سے 
لْکےکر وق ا أبي وَقَاسٍں قَال: 0 97 َوْمَاَ 


۳۰ - حَدَنثَتا بِدَلِكَ فَکَیبَة کا ےس ا انتج عىتتا خ 


اد و ہے پا 


بَنْ مُحَمّی؛ عَن يَحَیی بن سُعیٍ می ا ای 
وَقَاٍِ قَال: جع لي ول اللہ لا ہم أَحُد 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ ہ ول ال لحَیِیْئیْنِ صجیخ. 
قولە: (أیھا الغلام الحزور)!''وإطلاقہ عليه مع کونە قد بلغ لصغرہ نسبة إليه وا 


]١[‏ بحاء مھملة فزاي مفتوحتین فواو مشددة في آخرہ راء ویجيء بسکون الزاي وتخفیف 
الواو: هو من قارب البلوغء والمراد ھاھنا الشاب؛ لان سعدا جاوز البلوغ یومئذ فإنه 
أسلم وھو ابن سبع عشرۃ سنةء فلیحمل أنه قارب بلوغ کمال الرجولیة في الشجاعةء ففيی 
نالعا ۳۸ الحزور: الغلام القوي؛ والرجل القويء ھکذا فی ھامش (المشکاة) عن 
(الم رقاۃ) و(اللمعات۲'۷'۔. 


[۲۸۳۰]خ: ٥ػ۰‏ ء"ء ۲۲ء جہ: ۰٠ن‏ فی الکبری: ٥۸ء‏ عحہم: ۶۱۷۱ء تحفة: ۳۸۵۷۔ 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)۳٥٣‏ 
)٢(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) (۸۱/ ۲۷۸) والمعات التنقیح) (۸۲/۹٦)۔‏ 


۰ سس سس سس سس سس سس الا الڑڑی 
٦‏ پاب مَا جَاءَ فِي یا مَنَی 


۰۱- خَذَّقتا مُحَتّد بٔنْ عَبْد الْعَلِكٍ بن اي القُوَارِب تا أبُو عَوَائه 
او عفان شیع لہ عن آئیں ا التين ل قال ا دا يُتئ). 

زق الاب کی ا سرد وشرین ےی انگ 

عَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيخٌ غَرِیبًّ مِنْ مَنَا الوَجْهِ 

وَقذ رُوِي مِنْ غَیرِهَدًا الَجْهِ عَنْأَئَّیں. 

وُر عُلمان تا حَيٌْ بت مو الجَنہ بن عُثمات زیقال: ان اویکان َو 


سو چون 


بَصْرِئء وَقَذ رَوّی عَنْهُ يُون مُنْ غُبَیْرٍ وَمْعبَة وَغَیْرُوَاحد مِن الأئنة 
۷- باب ما جَاء فی کشچیل امم ا ت7 


ےق و 28 رکا 


۸۰۲۴ - حخدتتا عَيَة الف ی2 


سُعد بن اریم بن سعد بن إِبرََهِيم بن 
0), إََاهِیمَ بن مَعْیہ تا قَرِيكہ عَنْ 
کور ا رت أنَ اتی تَللا 
وس تا یم سَابعه وَوَضٔع الا علة وَالكق“. 


٦‏ پبَابًٔ مَا جَاءَ فِي یا مَنَی 
یعني أنه لیس سبّاء إنما مي کلمة ترحم وتلطف تکلم بھا النبي ّ. 


[۲۸۳۱]م: ۱ع د: ۹. سم: ۳/ ۰٥۰ءءےتحفة:‏ ٥١۔‏ 

[۲۸۳۳۲] تحفة: ۸۱۷۹۰۔. 

)١(‏ وضع الأذی عن المولود: هو أن پُزال ما عليه من آثر الولادة وما یخرج علی جسدہ من أٹرھا. 
والعَق: هو ان بُخْلَق الشعر الذي یخرج علی رأسه من بطن أمهہ وھو من جملة وضع الأذی 
عنهء وآن یذبح عنه شاة أو شاتانء انتھی. (جامع الأصول؛ (۱/ ۳۸۳). 





ارات لات تتزان 7ال 2ری ...سے ےس سے )۳۹۹ 


قڑااے نے و کا ا 
2 


۶ 


ود 6ت کا جا کا ےر تا 
۳ - حَدثَتًا عَبْدُ الرَحْمَن 7 بیہ البَضَرِیٌء کا 
مُعَمَربْنْ سُلَيْمَانَ الرَقٌء وس تر می وپ سیت 
عَنْ نافع عَنِ اہن می عَنِ النَبِْ قَلْ قال: كت انتا لی الله عَيَّد الله 
وَعَبَدْ الرّحْمن) 
عَدّا حَدِي حَسَن عَرِیبً مِنْ هَذًا الَجُو 


1و لات مھا نظ نٹ 


۵ء د ڈتا محبد مد1 و تحت ي زمر عَنْ 
جَابِرٍ عَنْ عُمَرَقَال: قال رَٴ لال ہاو ئوک مان هی رَافعٌ وَبَرگة وَمَمَارا. 


7> ۶ 


۹- بَابٔ ما جَاء ما یرہ بد اکا 
قوله: (لأنھین) أي: لأحرمن إلا أنه لم یحرم فعلم کراہتہ لھا۔ 


[۲۳ء: ۰۲ :۹٢۱۹ء‏ جہ: ۲۷۲۸ء حم: ۲ء تحفة: ۷۷۲۰۔ 

۔٠۰٤٢٤١۳١ جہ: ۳۷۲۹ء تحفة:‎ ]۲۸۳ ٥[ 

١(‏ زاد فی بعض النسخ: 

٤‏ ۔- خَدُتَتا يك مُکرم العَتيْ الیَضْرِي قَالَ : دا او غاصم عَىْعَيّد الله بٍْ ععرَالمكَِیٌ 
حر ار قش 


عن کاو عر ار تر ال ال ىك وا بن اُحَبٌ الأَسمَاء إِلَی الله عَبْد الله وَعَبْةُ الرَّحمَن). 





۲ ہہ الکو الڈڑی 

مکتای زج انت ات کن سی ي الزیَیْر عَنْ جَابر؛ عَنْ عَمَرَ 
ھن ِقَة ة کائتل دنر فتة التشس تا الحَدِیث عَنْ جَابر عَنِ 
الثَِيٌ وه لیس فیهِ عَنْ عَمَر 

وص ےکنا من رن خیارت 7 9( 
لال ں نتانیہ ى اڑی ں َتبلَة فزارق عن کر ٍْ تب 
ن7 َسُول اللہ قَللا قال: الا تمَمٌّ غُلَامَكَ رَبَاح ولا اقم ولا يََارَوَلَا تَجی!'' 
ال اف هُو؟ فَیْقَال: لا). 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۷ حَدَثتا مُ مُحَمّد بن مَيْنُونٍ المَكَيٌ کاسنیان می اشن 
آی الاتابہ گن الافر- هن أَيي هُرَيْرَة بل ؛ بِ التَبیٌ قَال: کے 
اسم عِنْد الله يَوْمَ القِيَامَة کل نشی ان 2كا قَال َفْيَانٌ: فَاعَان 
َ2 


[۲۸۳۲]م: ۲۱۳۲ء د: ۸٥۱۹ء‏ جم: ۳۷>۰مه۰۸۳) حم: ۷/٥‏ تحفة: ۲٢(۷.۔‏ 

[۷ :٠٠ء‏ وجنفیٹت ۱ء حم: ٢٦٢7ء‏ تحفة: ۳۲ 

)١(‏ قال في (تحفة الأحوذي) (۸/ ۱۱۰): کذا وقع في النسخ الحاضرة: (رباحء ویساں 
ونجیح) بغیر الأألفء ووقع في روایة مسلم وأبي داود: ارباحاء ویساراء ونجیحاً) بالألفء 


وھو الظاھر. 





ا اب سے ۔۔۔ ۔۔۔۔_ __-_ے8 
۷۰- بَابًٌ مَا جَاءَ فی تَغْییر الاسَمَاء 


7 5ھ با ت 


۸- حخَدُقَتَا يعَقَوبُ بن إِبْرَاهِيمَ الدَوَرقٌ ابو بَکر مُدَا سس 
کر ا 
ان عُمَرَ أَنّ النَىٌ قَّل عَيْرَاسُمَ غا کا تال( ال جَسيلنا 

عَدًا حَِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ 

و ور 6م 

ت عَبْد الله 
ان مولۓ زقازقة والخٹم بن عویب وفخلو وأمات ْ أَخترِی وفزیم 
فا در ہو ران گار کو ھن 


٠٠١[‏ کے باب من جاء ف سے ماد 


قوله: (غیر اسم عاصیة) فعلم أن''' ما شاع من کتابة مثل الائم والمذنب 


]١[‏ قلت: وما یخطر في البال - إن کان صواباً فمن الله ثم من برکات ھؤلاء المشایخ الکبار: 
وإن کان خطاً فمني ومن الشیطان : أن فرقاً ما بین التسمیة والتوصیف: فان للأسامي تأئیرا 
في المسمیات: فتکون التسمیة مکروھة بخلاف التوصیف؛ فإنه إِن کان علی سبیل التلقیب 
فیدخل في الکراہة وإلا فلاہ لا سیما إذا کان التوصیف مضماً لنفسه نعم یکرہ إذا کان 
بمجرد الرسم کما هو المتعارف؛ ولا یدخل فیھما معاً ما هو المتعارف عند المتأخرین فيی 
مفتتح کتبھم من ذکر الصفات المتضمنة للعجز والتقصیر فإن المقام مقام دعاء وتواضع. ۲ 


[۲۸۳۸]م: ۱۹ء د: ۲ء حہ: ٣۳۷۳۳‏ حم: ۲/ کتتحفة: ۸۳۴ 





۹ ہہ الکو الڈڑی 
۹- حخَدقتَا ابو بر : 0700 عَمَریْن عَلّ الَْلْقَدمِیُ 
عَنْ حمّام بن رو عَنْ اه عَن عَاؤِقَة:أَنَّ التَبيٌ لا كانَ يغَْرُالاِسمَ القَیی 
ال ابو بَر: بَرِبْن تافع: وَریَمَا گا ا 
بٔنْ غُزوَة عَن آبیه عَنِ التَبیْ قللہ مُرْسَلا وَلَمْ یدگُر فِيِ: عَنْ عَائِقَة 
سے 


ہے ےر گا سد عٍ ى کت َبّد الرّحْمن المْرُومِیْء تا مُفْيان عنِ الخِْيّء 
عَنْ مُحَمٍّ و بت بيهقَال؛ ڈا تر اللہ ئلا: ان لی أسْمَاءَ 
امن 1ت ت0 7 لس آ تفظرھ و نظ ء نا الَامۂ 
لَذِي يُحْمَر اللّاس عَلَی قَدمي؛ وَتا العَاِب الِّي لَیْسَ بَعُدِي تٌ4 


ہو یت 


 <‏ وقد ورد في مقام الأدعیة الاعتراف بالذنوب کثیرا منھا ما ورد: أبوء بنعمتك عليٍ وأبوء 
بذنبيء وکذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً کثیرء ولا یغفر الذنوب إلا انت وکذلك: أناعہدك 
ظلمت نفسي؛ واعترفت بذنبيء فاغفرلي ذنوبي جمیعاٌ وغیر ذلك من الأدعیة الکثیرة 
الصحیحة الشھیرۃ هذا وقد ورد في غیر روایة تعبیر الصحابة رضوان الله علیھم اأجمعین 
إیاھم أنفسھم بمثل ھذہ الاأوصاف ففي اَحادیث المجامع في رمضان: ملکت یا رسول اللہ 
وفی روایة: إنه احترقء وفیھا ایضا قولہ پیائ: (ر ین المحترق آنفاً؟) مع أنە قهٍ غیٔر اسم 
الشہاب: رنیپا آہضا إن الِأَخرَ ملكء ثال الحافظ*گ: الاخر؛ الاعد رقل:العابِ رثل:ت 


[۲۸۳۹] تحفة: ۱۷۱۲۷۔ 
[۲۸۰]خ: ۳۱۳۳ م۰ "٤‏ ءًن فی الکبری: ۹ء تم: ۳٦٣‏ حم: ؛/ ۸۰ء تحفة: ۳۱۹۱۔ 
)١(‏ افتح القاريی) .)۱٦٤١/٤١(‏ 





اواب لزان وا اتا -ےحب۔۔_۔س_۔س۔.ے__سىِ_ھےےف]۳۸ 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِية هِیّة الجَمَع بَینَ اسم الق کا وَكلَيهِ یه 


۱- حَدگتا قَتَيبَة تا اللَدُء عَن ابْن عجْلَات: عَنأبيهہ عَن أبي هُرَیرا: 
ان التہیٌ کل تهّی أُنْ يَجْمَمَأَحَد تَيْنَ اسید وَکُثیيه وَبْمٌَ مُحَمَدَاأَبَا القَایم۔ 
وَني البَابِ عَنْ جابر۔ 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

70 آ8۲ ٌَ حریثِ ہت کی من 
فلا ٹنوا بی). 

ما خییث حَدی غریم, 


وَقَّذْ كَرِہ بَعْضْ أمْل الیلم أَنْ نْ يَجمع الرجل مَيْنَ اسم النّيی قل وَكنَيدہ و 


۹۲- پَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیّة الجَمٔع بَْنَ اسُم النَبیٔ کل وَكَنيَيهِ 
والأصح أن النھي مقید بزمان حیاته 28. 


<> الأرذلء وکذلك في روایات الحدود: أن رجا من أسلم قال لأبي بکر: إن الأآخر زنیء قال: 
فتب إلی اللہ ثم تی عمر کذلك؛ ثم أتی رسول الل َء وقد ورد التلفظ بقولھم: نافق فلان 
لأنفسھم کثیرء کما روي عن حنظلة قال: لقیني أبو بکر فقال: کیف أنت یا حنظلة؟ قلت: 
نافق حنظلۂء ثال: سہحان الله ما تقول! قلت: کون عند البی اَل پڈکرنا بالنار والجنة:.. 
الحدیث؛ 1 1 "ھ0 


[۱٤۲۸]حم:‏ ۲ ۳ء تحفة: ٤١‏ ٤٤۱۔‏ 
[۷]خ: ٣‏ ۱ء: ۱ء د: ٦7ء‏ جہ: ۵ حم: ۳۱۳/۳ تحمٰة: ٦۲۸۸۲۔‏ 





۹9ں -- - ---  -‏ ۔- الکو الڈڑی 

وروی عَنِ التب للا أَنُّ سَيعَ ُا في السُوق یَادِي: یا ابا القَایم 
َالتَّت التَبىْ اللہ مَقَال: لع أَعْيِكَء مَقال التب قالاة: لا نوا بسخبَیی). 

َدّتا لق الحَس بی عَلِی الحلَالُ کا تید بن مَاروتء عَنْ حَُیيه 
9۳ یپ 

رق ك1 یی ٹاؤال گلےی گزات آا اخ ااالقابت 

07 ا اک ا مو ا ا 
خَلِبقَة گنی مُنْذِر وَھُو القوْرِيٌء عَنْ مُحَمّد وَهُوَابْنُ ہت ءعَن عَلِيٌ بي 
أَيي الب أَئَه قال: ا رَشُول الله أَرَأَیْتَ إِن وَلِد لی بَمْدَ کھر تا کے 
بِسُنْیَتِكَ؟ قَال: انْعَمْاء ٦‏ 2 لي۔ 


گا ۷ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
قوله: (وفی الحدیث ما یدل علی کراھیة ان ینی با القاسم)!''أي: مطلقاً 
وإن لم یسم باسمه ووجه ذلك أن آکثر ندائھم فیما بینھم إنما کان بالکنی لدلالة ما 
لھا علی التعظیم والتفاؤل بالولدہ فنھوا عنه لثلا یلتبس بندائہ َء وقد عرفت أن علة 
النھی قد ارتفعت. 
[] اختلفت روایات الحدیث في ذلكء ولذا اختلفت أقوال أھل العلم أجملھا النووي؛ وبسطھا 
الحافظ في (الفتح'''ء وذکر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقا وھو مذھب 
الشافعي والظاھریة وبالغ بعضھم فقال: لا یجوز لأحد أن یسمي ابنە القاسمہ والثاني: 
الجواز مطلقا وکان النھي مختصًا بحیاته وا وھو مذھب الجمھور والثالث: لاایجوز - 


[٭]خ: ۰ ۲۴ء ۱ء حہ: ۳۷۳۷ حم:۳/ ٤ء‏ تحفة: ٤۸۱۔‏ 
[٢۲۸]د:‏ ۷٦۲۹ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۷٦۱۰۲۔‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباری) (۰ ۱ 





7 22 7 2ا سے ے۳۹۶ 
-٣‏ پبَابُ مَا جَاء إِنّ مِنَ القُعْرِ حِحمَةًُ 
٢۸؟‏ انا تس عی رت ا ہن اي عًََ گٰ 
ہی آپ فقاقای غ رع ىاھ قال: گا سُول اللہ گلا: ِإِنَ مِنَ 
٦ةة٤ة٤9‏ . پا 


ہد حَیِیث غَرِیبً مِنْ هَدَا الوَجُهه إِنُمَا رَفَعَةُ ابو سَعید الأكَجُ عَنِ ابّن 
أُبي عَیبّکه وَرَوی عَيْره عَنِ ابْن أبي عَیيَةَ مَدًا الحَیی مَوْقُوقَا. 

وَقّذْ رُوِيَ مَدًا الحَدیث مِنْ غَیْر وَجُْو عَنْ عَبّد الله بن مَسْعُويء عَن 
التَِی قَلل 

و لَابِ عَنْ اي بن گعُب؛ ء وابْني سای وَعَائِمَة ا ا رن 
عَبد اللہ کی آبیوۃ کن جَدی 

ف٤ت‏ ج گنا اس يک کا ابو عَوَائگ عَنْ ماك بن حَرْبٍہ عَنْ عِکرمَڈ 
کن ان با قال قال ول اللہ قلا: اِِنَ مِنَ الفعْر حِکَمّا). 


مو اض سے و او سے 0 


جح لمن اسمه محمد ویجوز لغیرہہ قال الرافعي: یشبە ان یکون ھذا آصح: وومًاہ النووي - 


[۹۶ ]ئ٥‏ ٥۱ء‏ تحفة: ۹۲۱۳. 

[٢٤۲۸]د:‏ ۱ء جہ: ٣۳۷۵ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٠٦‏ ٦٦۔‏ 

)١(‏ قال القاري (۳۰۱۲/۷): أی: ما فیه حق وحکمة: أو قولّا صادفًا مطابفًا للحق؛ وقیل: أصل 
الحکمة المنعء فالمعنی: ان من الشعر کلامًا نافعّا یمنع عن السفه والجھلء وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والأمثال التي ینتفع بە الناس؛ فإن الشعر کلامء فحسنه کحسن الکلام؛ انتھی. 





۸ سس س سس سے الکو الڑی 
-٤‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی إِلْقَادِ المُغر 


٦‏ حخَدَثتا إِسَماعیل بَنْ مَوسّی الفَرَارِيِ؛ وَعَلِيٌ بَنْ حَجرِ المعتی 
وَاحِذد قَالا: تا اىْنُ أَبی الزنادِ عَنْ مِمّام نے کرت ئا اہ گر 2۵ا 
-٤‏ باب ما جاء فی إذشاد الشعر 


٭ 


آراد ان یبین ان الشعر مثل النٹر من الکلام حسنہ'''حسن وقبیحہ قبیح, فأثبت 


مطلقاً في حیاته والتفصیل بعدہ بین من اسمه محمد وأحمد فیمتنع وإلا فیجوزہ انتھی. 
ومختار الشیخ هو ما اختارہ صاحب (الدر المختارا''' إذ قال: ومن کان اسمه محمداً لا 
بس بأن یکنی أبا القاسم؛ لأن قولہ ك: اسموا باسمي ولا تکنوا بكنیتي)ء قد نسخ؛ لأن علًّ 
کنی ابنه محمد بن الحنفیة أبا القاسمء انتھی. 

قلت: وفعل علي کان بإذنە ِا فقد أخرج البخاري في (الأدب المفرد)ء وأٗبو داود وابن 
ماجەء وصححہ الحاکم من حدیث علي قلت: یا رسول اللہ إِن ولد لي ولد بعدك أسمیه 
باسمك وأکنیه بکنیتكث؟ قال: (نعم). وقد روي عن جماعة من الصحابة أنھم سموا أبناءھم 
محمداً وکنُوھم با القاسمء وقال القاضي في (الشفا)''': حمل محققو العلماء نھیە و علی 
مدة حیاته وأجازوہ بعد وفاتہ لارتفاع العلةء وللناس فيه مذاهھب؛ء وما ذکرناہ هو مذھب 
الجمھور والصواب إن شاء الله تعالی؛ انتھی. قال النووي'"': هذامذھب مالك؛ وقال القاضی: 
وبه قال جمھور السلف وفقھاء الأمصار وجمھور العلماء انتھی. 


[] ےکی اہن عابدن: ا عن قالضیاءالمعتویا: العشروت: آي: من آفات اللسات الشی سیل > 


[٢٤۲۸]م:‏ ۰ء د:١٥١٣۱‏ ٠ء‏ تم: ۰٠ء‏ حم:٦/‏ ۲ء تحفة: ١٥٥‏ ٦٦۱۔‏ 
)١(‏ (الدر المختار) .)٦١٤ /٦(‏ 

.)٥٦٦۹/٢( (الشفا)‎ )٢( 

(۳) شرح النووي) (۷/ .)۳٦۸‏ 

.)٦٦٦ /۱( (رد المحتار)‎ )٤( 





7719 بٹہ.: سے ۱- سس :ےح- ۱ “۱ر٠‏ ۱ ۱-_۱ رز -_ ےس1۹4 
قَالَّٰ: كَانَ الڈے يَسَم لِحَسَانَ مِنْبَرّا فی المَسُجد یَقُومُ عَلَيْهِ قَایمّاہ ... 


ان منە ما هو حکمة یٹاب عليهہ ثم أورد لە دلیلاً فی هذا البابء وهو أمرہ لحسان 
رضي الله عنه واہتمامه بە حتی وضع لە المنبر. 

ثم الإنشاد کما یطلق علی رفع الصوت بالشعر کذلك هو موضوع لتألیف 
الشعرہ إلا أن جواز الثاني منە یستلزم جواز الأولء فلذلك اکتفی في الاستدلال علی 
جواز الانشاد باحدھما. 

قولہ: (یضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذہ الھیئة کانت أنکا في العدو. 


قوله: (فی المسجد) فيه إشارۃ إلی أن الکرامة فی الشعر لما کانت لعارض 


-ٔ عنہ قٍ فقال: (کلام حسنہ حسن وقبیحہ قبیح؟ء انتھی. قال القاري في 9شرح الشمائل؟ . 
ری متا عالایر تر ماراستاوخین تھی 
وروی فی (المشکاة) بروایة الدار قطنی قال القاري''': وکذا رواہ أبو یعلی بإسناد حسن؛ 
وقال الحافظ'': أخرج البخاریي في (الاأدب المفرده9' من حدیث عبد الله بن عمرو بلفظ: 
الشعر بمنزلة الکلام؛ فحسنہ کحسن الکلام؛ وقیحھ کقبیح الکلام وإسنادہ ضعیف۔. 
وقال أیضاً: والذي یتحصل من کلام العلماء فی حد الشعر الجائز أنە إذا لم یکثر منە في 
یحلء ونقل ابن عبد البر الإجماع علی جوازہ إذا کان کذلك؛ انتھی. 


.)۳٣ /۲( اجمع الوسائل)‎ (١) 
.)٠٥١/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)٢٤٥۹ /۱۰( (فتح الباری)‎ 0ٔ 

.)۸٦۵( (الأدب المفردا‎ )٤( 
.)۲۱۹/٥( (عمدۃ القاری)‎ )٥( 





ای ڑج جج ےس چےے سے ےس سر 
يفَاخْر عَنْ رَسُولِ اللہ قَللٍ - آؤ قالث: متاخ عَنْ رَسُولِ اللہ فقَلٍ - وَيَقُول 


ول اللہ قلا: ان اللہ يُجّدُ حَسَانَ پژوج القُدُیں مَا يقَاخر- او يُتَافَعُ ۔ 
عَنْ رَسُولِ الله قََِِا. 
وأما نفسه فمباح کما أن العارض قد یوجبە''' استوی فيە المسجد وغیرہ. 
قوله: (یفاخرعن) إلخء یتضمن معنی الدفع في المفاخرة. 
قولە: (إِن اللہ یؤید حسان بروح القدس)''فإنه نوع من الجھادہ!'' فإن: 
جراحات السنان ما التیام ولایلتام ماجرح اللسان 


< وآبو یوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي لیس فيه ھجاءء ولا نکب عرض أحد من 
وعمرو بن شعیب: یکرہ روایة الشعر وإنشادہ: انتھی. 
[1] میانےی ترباً آل گلا اطلن عليه الجھاد اللسانی: رتال عالی؛ ف کيا ات جَھدِ الَکتَر 


2 
ہد 
ہمیوےہے 
کے 


وَالمََفْقِنَ وَاغْلظ عََِمٌ4 الآیة [التوبة: ۷۳]. 

[٢]القدس‏ بضم الدال ویسکنء أي: بجبرئیل سمي بہ لأنه کان یأتي الأنبیاء بما فیه حیاۃ القلوبء 
فھو کالمبدأً لحیاۃ القلب؛ کما أن الروح مبدأً حیاۃ الجسدہ والقدس صفة للروحء وإِنما 
اأضیف إليه لأنه مجبول علی الطھارۃ والنزامة عن العیوبء وقیل: القدس بمعنی المقدس 
هو اللہ عز اسمهہ فإضافة الروح إليه للتشریفء کذا فی (المرقاۃ۷''. 

]٣[‏ فقد ترجم البخاري فی صحیحہ (باب ھجاء المشرکین) قال الحافظ''': آشار بھذہ الترجمة إلی 
أن بعض الشعر قد یکون مستحبًّاء وقد أخرج أحمد وأبو داود والنسائی وصححہ ابن حبان٣'-‏ 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۸/۹)۔ 

)., 1 ١( (فتح الباريی)‎ (٢( 

(۳) (مسند أحمد) (١٥٥۱۲)ء‏ (اسنن أبيی داودا (٤٥٥۲)ء‏ (سنن النسائی) (٣٣٣۳)ء‏ (صحیح 
ابن حبان) .)٦۷۰۸(‏ 





اواب الاتیتنان والاذداب س_م_.ےےےے٠۔۔_ے‏ سس ى --س-سسےےے تے )٤[‏ 
حَدَتَتَا ِسْمَاعِیلء وَعَلِيٌ بْنُْ حُجْر قالا: 0ن بی النّاد عَن بی عَنْ 
غُروَة عَن عَاؤِقة عَن الَبىْ قَل ِذلۂُ 
نی البَابِ عَنْ أَبي هُرَيْرَة وَالبرَاء 
عَدّا حَیِیث حَسَنٌ صَجِیخٌ عَرِیبً وَهُوَحَدِيث ابْنِأَيي 5 
۷ - حَذَتَتَا إِسْحَاقٌ يْنْ مَۂ 7 0 جَعْفَرَبْنْ سُلِيْمَانَ 
ا قَاِك عَنْ أئیں: شی ال دخل مگ فی ء غُْرَۃ القضٌای وَعَبِد الله 
009-0 
بائریل ہے نے نی 0 27007 گلتے 
وکانت الملائكة الکرام قدیماًتجاھد مع النبي قَفي الخزوات کبدر وأحدہ فکانت 
تقویة الروح الأمین وإلقاء مضامینە من ھذا القبیلء ولفظ (ما) في قوله: (ما یفاخر) توقیتیة. 
قوله: (بنی الکفار) منادی بحذف حرف النداء وفیه مبالغة فی إھانتھم ما 
لیس في أیھا الکفارہ فإِنه دل علی أن کفرھم راسخ فیھم؛ لما أنھم کانوا کذلك من 
القدیمء وأنه تقلید فیھم لا پھتدون بنور البصیرة حتی یترکوہء وأنھم صبیان وولدان 
لیس فیھم قوۃ المقابلة. 
< من حدیث أنس رفعه: اجاھدوا المشرکین بألسنتکم)ء وروی عبد الرزاق في (مصنفہ)'''من 
طریق محمد بن سیرین قال: ھجا رھط من المشرکین النبي قَةُ وأصحابہ؛ فقال المھاجرون: 
یا رسول الله ألا تأمر علیّا فیھجو ھؤلاء القومء فقال: (إن القوم الذین نصروابأیدیھم أحق أن 
ینصروا بألسنتھم)ء فقالت الأنصار: أرادنا والل فأرسلوا إلی حسان فأقبلء فقال: یا رسول اللہ 


والذي بعثك بالحق ما اأ٘حبٌ أن لی بمقولی ما بین صنعاء وبصریء فقال: (اُنت لھا)ء فقال: 
لا علم لي بقریش؛ فقال لأبي بکر: (أخبرہ عنھمء ونقّب لە في مثالبھم)ء انتھی. 


1 3 ۳ء تم: ٢٢٤۲ء‏ تحفة: .٦٦٢‏ 
)١(‏ انظر: (مصنف عبد الرزاق) .)۲۰٥٠ ٢(‏ 





0 کس ہک کے ج مرو 
کُقال لَه غ2 وا ان“ رَوَحَة بَيْيَيَدَيْ رَسُولِ اللہ فلا نی حَرَم اللہ تَقُولَ 


الكُعْر؟! فَقَال رَسُولّ اللہ قلا: احَل عَنْهُ یا عم غُمَرُ فَلَھِيَ َسْرَغٌ فِيهم مِنْ تج التَبِْا. 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ صَحِیع مِنْ مَدًا الوَجْهِ 


لا سی كلڈلاتغ کٹا الحَییگ أَیْطًا عَنْ مَعْترٍ "ت 
یں تَحْوَمَذا وَرُوي فی غَیْرِمَذا الحَییث ان التب گلا دَخَل مَگة عير 


ہے ہے تہ 
أن النبي وك نھانا ان ننشد ما فیه ھجاء لقوم أُو تعییب لھم إلی غیر ذلكء وکانت ھذہ 
كذلك: أراد أن یستفسر عن وج الإجازة فیھا حیث جوزہ النبي َُ ولم یمنعه إلا 
أنه غیّر العنوان في السؤالء ویمکن أن یکون عمر رضي الله عنه حمل أحادیث النھيی 
عن إنشاد الشعر علی الإطلاق فٹھی لذلك: ثم إِن النبي ہك لم یقتصر في الجواب 
علی إباحته و إإجازتە لەء بل أراد أن یتبّه أن الشعر لما کان مثل النٹر في الإباحة 
وکائت حرمته لعارض کما أن استحسانه لعارض؛ وکما أن المعصیة توجب تشدیذ 
الجزاء في المواضع المحترمة کذلك الطاعة توجب تکثیر المثوبة فیھاء وکان قول 
او سا2ا 2ا ''فیھم ما لا یؤثر فیھم غیرہہ کأن ھذا القول یوجب لە أجراً 


[] ففي (المشکاة)''' بروایة اشرح السنة) عن کعب بن مالك أنه قال للنبي َا: إِن الله تعالی قد 
آنزل فی الشعر ما أنزلء فقال النبی َا: (إن المؤمن یجاھد بسیفه ولسانهہ والذي نفسی بیدہ 
لعالاہری بە نضح النبل٤ء‏ وفی 0اس اب 07 لی عید البر: أنە قال: یا رسول اللہ! 
ماذاتری في الشعر؟ فقال: (إِن المؤمن یجامد بسیفه ولسانه)ء وبروایة مسلم''' عن عائشة: 
إن رسول الل و قال: (اهجوا قریش فإنه أ٘شدٌ علیھم من رشت النبل)۔ 


۔.)٦۷۹۵( (مشکاة المصابیح)‎ )١( 
۔.)۱۳۲٣١‎ /۳( (الاستیعاب)‎ )٢( 


(۳) ( صحیح مسلم) .)۲٤١۹۰(‏ 





حم 


اث الاخڑنتان 5الاذاپ -.۔۔ے سسسسسشییسسے ۰۳ 
کی صے ہ٥ ٥‏ - شراقات وش کے و و ٥ے‏ ۔ر٥‏ کک فی ٤‏ 
القضاء؛ وَکَعبْ بْنْ مَالِكٍ بَیْنَ يَدَيْه دا اصح عچند دب ں اھل الحَدِیثِ؛ لان 


عَبْدَ الله بن رَوَاحَةً قُتل يَوْمَ مُوتَة وَإِنَمَا كائّث عُمْرَةُ الَضَاءِ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ومحمدة آفتنھاہ یا عمر عن مجاھدۃ في سبیل اللہ ثم یستشکل مبادرۃ عمر رضي الله 
عنه بالحکم بین یدي النبي و مع ان الأمر لو کان محظوراً لنھاہ النبي وه بنفسه 
النفیسةء والجواب أن عمر رضي الله عنه کان یعلم من عادةا'' النبي َيَُ سکوته علی 
ما لا یرضاہ رجاء أن یمنعه غیرہ لحکم ومصالح منھا أن یشترك الآمر في الأجر؛ ومنھا 
أن المأمور لو کرہ أمر النبي ا ونھیە - والعیاذ باللہ -کان أضرٌ لە بدینه من أن یکرہ آمر 
غیرہ ونھیەء ومنھا أن لا یواجه النبي لا بما یسوؤہ مع أن الغرض وھو ترك المأمور 
المحظور ممکن الحصول بدونہ؛ وإلا فکیف یتصور سکوته 15 علی معصیة وخلاف. 

قوله:(وکعب بن مالك بین یدیه) ولا ضیر فيه فإنه یمکن الجمع بین الروایتینء 
فلعل أحدھما أنشد في غیر زمان إنشاد الآخر أو في غیر مکانەہ ولا یصح!'' قول 


]١[‏ وھذامن صفاته المعروفة ُء فقد روی القاضي''' بسندہ إلی أبي سعید الخدري قال: کان وا 
لطیف البشرة رقیق الظاھر لا یشافە اأحدا ہما یکرهه حیاء وکرم نفس؛ وعن عائشة: کان 
رسول اللہ وَيَُِ إذا بلغه عن أحد ما یکرهه لم یقل: ما بال فلان یقول کذا وکذا؟ ولکن یقول: 
(ما بال أقوام یصنعون آو یقولون کذاء ینھی عنه ولا یسمي فاعله وروي عن آنس أنە دخل 
عليه رجل بە أثر صفرة فلم یقل لە شیثاء وکان لا یواجه أحداً بما یکرہ فلما خرج قال: (لو 
قلتم لە یغسل ھهذا)ء وفي الباب روایات کثیرۃ. 

]٢[‏ فقد قال الحافظ في (الفتح)''' بعد ماحکی قول الترمذي هذا: هو ذھول شدید وغلط مردود 
ما ادري کیف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفتہء ومع ان في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخیه علي وزید بن حارثة فی بنت حمزةء وجعفر قتل ھو وزید وابن رواحة فی موطن 
واحدء وکیف یخفی علی الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضھم أن الذي عند الترمذی > 


.)۲٢١٢ /۱( (الشفا بتعریف حقوق المصطفی)‎ )١( 
۔)٣١٥٢/۷( (فتح الباری)‎ ("٢( 





٤‏ -------- سس الکو الڈزیي 
۸ حخَەََتَا عَلِیٌ بْنْ حُجْر آتا شَرِيكہ عَنِ الْحِقُدام بن شُرَیٔج: عَنْ 

بی عَنْ عَاؤْمَةَ قَال: قِیل لھا: هَل گان التَيِيُ قَلل يَتَمقلَ بِمَيْء ہ مِنَ الْقُخْر؟ 

میں ہوسب ايك بالأمار مَنْ لَم تُرَوٌدا. 


ا 


ہ ج ج ت ‏ س ات 
یقتل حین جاؤوا لعمرة القضاء. 

قوله: (ویأُتيك بالأأخبار من لم تزود) وھي الایامء فإن التجارب بطول الایام 
تفید عجائب؛ ولہنث تزود منكء 7تجت ؟فب هذا الشعر إلی ابن رواحة مشکل؛ 
والجواب بالتوارد محوج إلی النقلء وما أجیب بأن عائشة رضي الله عنھا لعلھا سمعته 


< من حدیث أنس أُن ذلك کان في فتح مکة؛ فان کان کذلك اتجه اعتراضہ؛ لکن الموجود بخط 
الکروخي راوي الترمذي ما تقدمء والش أعلم؛ انتھی. 
قلت: وکذلك عامة أھل السیر والتاریخ ذکروا سریة مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضاء 
ولذا ترجم البخاري بھذہ السریة بعد عمرة القضاءء وکانت في ذي القعدة سنة سبعء وأقام 
النبي و بعدھا عدة اأشھرہ وبعث سریة مؤتة فی جمادی الأولی سنة ثمانء وأیضاًفعامة أھل 
السیر حکوا فی عمرة القضاء ھذہ الأبیات عن ابن رواحة لا کعب بن مالك؛ وکذلك عامة 
اھل التراجم ذکروها في ترجمة ابن رواحةء فالظاھر التسامح من المؤلف. 

]١[‏ فان ظاھر سیاق المصنف یدل علی أن هذا الشعر لابن رواحةء ویقوي الإشکال ما فی 
نسخة لالشمائل)ء فإن المصنف أخرج ھذا الحدیث بھذا السند والمتن في (شمائله) وف 
نسختان: إحداھما: یتمشل بشعر ابن رواحة ویتمشل ویقول: وبأتيك إلخء وفي أخراھما: 
یتمثل بشعر ابن رواحة ویتمثل بقوله: ویأتیك إلخء قال القاري'' ': الظاھر المتبادر أن هذا 
البیت من کلام ابن رواحة لا سیما علی ما فی نسخة: (ویتمثل بقوله)ء وقد اتفقواعلی أنه > 


[۲۸۸]ت: ۱ء حم: ۱۳۸/5 تحفة: .۱٦٦٢١۸‏ 
)١(‏ (جمع الوسائل) (۲/ .)۳٣‏ 





ات ا لات ان وا لاوازی ا ےھ ے ے۔۔_سے :898 
۹۔- حَدَقَنَا عَلِيُ بن حُجْرٍ تا ریہ عَن عَبْ المَلك ب بن کے 


ے‫ 


عَنْأَبي سَلَمة عَن أَبي هُرَیرقہ عن التَي لال قال: اید گترم‌کخاد ي 
الفغرث تل آ59 ا کل مَیٔ مَا خَلا الله بَاطِل). 


2 


هد حدیٹ سا ے صحیح. 
قد رَواہ ری وَعَرا اشن کی الات تی میں م 
۸۸,۰" - خڈکتا علیغ غ خُر آنا شریلہ غن معالیہ عن جاہؤن َثزة 


من ابن رواحة أولإّ ٹم سمعت النبي لا یقولء فظنت أنہ لابن رواحة "'ء ینبو عنه 


> من شعر طرفة بن العبد في قصیدته المعلقة والجواب أنه کلام برأسە؛ والضمیر المجرور 
لقائلء و لشاعر مشھور بە معروف عندھم انتھی. قلت: ویؤیدہ ما سیأتي من روایة أبي اللیث 
السمرقندي من أُن عائشة عزتە إلی طرفةہ فتأًمل. 

[]ویرڈ ھذا الجواب أیضاًما قال القاري''': روی الشیخ أبو اللیث السمرقندي في (بستانه) عن 
عائشة أنه قیل لھا: أکان رسول اللہ وا یتمثل بالشعر؟ قالت: کان أأبغض الحدیث إليه الشعر 
غیر أنه تمثل مرة ہبیت أخي قیس طرَفة فجعل آخرہ أوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامُ ما کنتَ جاھلاً ویأتیك بالأخبار مَنْ لے تزود 

فقال: ویأنیك من لم تزود بالأآخبار فقال أبو بکر: لیس ھکذا یا رسول اللہ فقال: (ما أُنا 
بشاعراء لکن یشکل عليه روایة الکتاب؛ فإنه بظاھرہ یعارض روایة الشیخ إلا أن یتکلف بأن 
یقال: تمثل بمادته وجوھر حروفە دون ترتیبه الموزونء أُو یحمل علی تعدد الواقعة انتھی. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاھر حدیث الکتاب أنە عليه السلام أنشدہ مرتباً غیر معکوس. 


[۲۰۹]خ: ۱ء جہ: ۳۷۵۷ء ت: ۲٤٢‏ حم: ۲ء تحفة: ٦۹۷۲٤۱۔‏ 
[۲۸۵۰]م: ۷٠۷‏ ۲ء : ۱۲۹۰ء ن: ۸٥۱۳ء‏ حم: ٥/۹۱ء‏ تحفة: ۲۱۷۲. 

)٦(‏ فی نسخة: 9کلمة لبیدا. 

.)۳٣ /۲( (جمع الوسائل)‎ )٢( 


--٦‏ ہس ہے ےس ہہ الکو الڑی 
قال: جَالسْث التَيِيٌ قلل اکر مِنْ ائة کو اع اھ انت الات 
َیَكَدَاگُرُونَ أَميَاء مِنْ آَمْر الجَاحِلِیّة وَهُوَمَاکٌِ ة َرَیْمَا يتَبَسَمْ مَعَهُمْ 


سر سر چھ صے 


ہد حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ: و و(١)‏ قد و ا رھ و ینا گا 


ُنھا کانت أعلم بأخبار العرب وأشعارھاء ولکنە غیر بعید مثل بعد الجواب الذي 
تکلفهہ بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرس,ء فقال:!''' إِن لفظة ایقول) لیس 
بیانالتوله: یٹمٹل بل ببان لغیر ما پینته أولا فکان المعتی آنە لا کان یٹمٹل بشعر 


ابن رواحة وغیرہ أحیاناً یضاَء فإنيی سمعته یقول إلخ. 


قوله: (یتناشدون الشعر) إلخ أي: ما لیس فیه مفسدة مما یوجب النھي 


قوله:(ویتذاکرون أُشیاء)أي: غیرة"''وامتناناًمنهعلی أنفسھم؛ وإظھاراً لإحسا 
ھچ سس تھ ہہت 
عنھا الطباعء إلی غیر ذلك من الفوائد. 


[ وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من کلام الشراح فقد تقدم ذلك الجواب في 
کلام القاري؛ وبە جزم المناوي إذ قال: ویتمثل بقولهء أي: بقول الشاعر وھو طرفةء فالضمیر 
معاد علی غیر مذکور لشھرة قائله بینھم؛ انتھی. 
[ بیان لبعض مصالح دعت إلی ھذا التذاکر فمن جملة ما ذکر من ذلك قال بعضھم: رأیت 
ثعلباًٌصعد فوق صنمي وبال علی رأسە وعینيه حتی عمي فقلت: 
ارب یبول الثعلبان برأسی 


فترکت طریقة الجاھلیة ودخلت فی شریعة الإسلامء کذا فی اجمع کا رن 


)١(‏ سقطت الواو فی نسخة. 
)٢(‏ (جمع الوسائل) (۲/ .)٥٣٤٣‏ 





ات اتا را لیے ےس سے سے سکس ے۔-_ سے 81007 
٤‏ ت لے 
ُا 5 ل2 گالئر از 


مااب کرمرس اک مع 
تن فیا ای شعن نھد تی کا یی وی آیہ ول ٠‏ 
تر ش لد لان پامل وٹ آحينۂ قیتا 5٤‏ رنآ ما ٹن كرا)۔ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۲- حَدَتََا عِیسّی بْنْ عُنْمَانَ بي عیسّی بُي عَبّد الرّحْمَي و سو نا 
غمّی یی بن عِیسّی؛ ي الأمَیں: عَْ أٍَي الج عَن أَي مُرَیْرة قال: َال 


ول اللہ گلا :لن يَنکلیٌ جَوْفُ أَحَیک فَِیْحَا یَرِيَة حَيْرَلَه مِنْأَْ يَثْکلهَهِعْوا: 
اس ون واج رگ عو جوف أُحَيِصغ قيْحَا خیرله من ان 


قوله: (یریه''') أی: یفسدہہ وفیه من المبالغة ما لم یکن في الحدیث السابقء 


وھو الذي یکون فيه فحش وخناءء وقال البیھقی عن الشعبي: المراد بە الشعر الذيی ھجيی 
بہ رسول الله پََِ وقال أبو عبیدة: الذي فیه عندي غیر ذلك لآأن ما مجي بە رسول اللہ ول 
لو کان شطر بیت لکان کفراء ولکن وجھه عندي أن یمتلیئ قلبه حتی یغلب عليه فیشغله عن 
ارت رالاک لے کس ساسظہ الس 5۹9 
[٢]بفتح‏ المثناۃ التحتیة وکسر راء مضارعء وری یري کوعد یعد من الوري کالرمي؛ داء بداخل > 
[۰]۲۸۰۱: ۸٥۲۲ء‏ جہ: ۳۷۳ حم: ۷۱ء تحفة: ۳۹۱۹۔ 


[۲]خ: ۹٥‏ م۰ ۷ پذ: ۹ )۷۸٠‏ حہ: ۳۹ حم: ۲م تحفة: ۷۸ ١٢۱۲۔‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) .)۲۱۹/٤(‏ 





۸ سس بةصہسہ ےہ الکو الڈڑی 
الجاب غن خی وَأيي جیب زائن غترَہ وَأیي الڈقاء 
پ80 71710178ء7 7" 
۳ - حَدَنتا مُحَمّد بَٴ زا عَبد اللی ا لصْبْعَايِیُ: تا غُمَرُ بْنْ عَلِوٌ 
المْقدمِيٌُء کا ا نتر الخیغ: عق بشر ون عای تیقة نعط عَ 


ث کا 


یه عَن عَبْد اللہ بن عَمْرِو أَنَ رَُولَ الله ول قال: (إِنَ الله يَبْغْض البْ غ مَ مِنَ 


یعني أن القیح لو آفسد جوفه حتی لم یبق لە إلا الھلاك لم یضرہ إضرار الشعر إِذا 
غلب عليه؛ وشغله عن أمور دینه لن ضررہ یفسد دینە فیفسد عليه حیاته الأآخرویةق 


بخلاف القیح إذا وری جوفە فان إضرارہ مقتصر علی الحیاۃ الدنیویة. 
٦۔‏ باب ما جاء فی الفصاحة والبیان 


< الجوف: وقال الجوهھري: وری القیح یریه وریاً: أکلهہ وقال قوم: حتی یصیب رئثتە؛ وأنکرہ 
غیرھم؛ لن الرئة مھموزۃۃ وإذا بنیت منە فعلاً قلت: رآہ یرآہہ وقال الأزھري: إِن الرئة أصلھا 
من وری وھي محذوفةء والمشھور في الرئة الھمزہ قاله العیني'''ء وقال القاري''': معناہ 
قیحاًیأکل جوفه ویفسدہ. 

]١[‏ ففي (المشکاة)''' بروایة أبي داود عن أبي ھریرة مرفوعاً: امن تعلم صرف الکلام لیسبي بە 
قلوب الرجال و الناس لم یقبل الله منە یوم القیامة صرغاً ولا عدلاًاء وفي (جمع الفوائد!''' - 


[۲۸۵۰۳]د: ٥٥٥٠ء‏ حم: ۱٦١/١‏ تحفة: ۸۸۳۳. 

.)۲۱۹/٤( المصدر السابق‎ )١( 

.)٦١/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (مشکاة المفاتیح) )٦۸۰۲(‏ و( سنن أَبي داود) ب٥٥٥٠)۔‏ 
(0)٤)‏ جمع الفوائد١‏ (۷) واسنن الترمذيی) (۲۳۸۳). 





اباب الاتتنان قالاتاب سس ۔۔ ٣ہ‏ سے ]٢۱۹‏ 
اتال الس نا او نا 2اا 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبّ مِنْ هَدًا الوَجْهِ 

و البَاب عَنْ سَعَیٍ۔ 


۷- بَابًٔ 


۸ے ا ٹاڈ 75  -‏ ھی نا 
ئن ابی راج عَنْ جَایر ئن عَبٔداللہ تال قال کرل اف ۸0 سننرا الات 


فیھما لیشار إليه بالبنانء فیقال: لہ درہ من بلیغ! وواها له من فصیح! کان سبباً لبلائہ 
ووبالاً علیه. 


قوله: (کما تتخلل البقرۃ) وخص البقرةا''لطول في لسانھا وحرص لھا علی 
الاکل ما لیس لغیرھاء کما أأن ھذا الرجل یرید أن یتطاول بلسانه علی الأنامء ویحوز 
ببیانه ما ینحاز لە من الحلال والحرام. 


[۱۷- باب] 


> ہروایة الترمذي عن أبی ھریرۃ رفعه: (تعوذوا باللہ من جب الحزن)ء قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: (واد فی جھنم تتعوذ منە جھنم کل یوم مائة مرة)ء قیل: ومن یدخله؟ قال: (القراء 
المراؤون)ء والروایات فی الباب عدیدة. 

[] وقال القاري'': ضرب للمعنی مثلّا یشاھدہ الراؤون من حال البقر لیکون أثبت في الضمائر؛ 
وذلك أُن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانھاء فضرب بھا المثل لمعنیین: اأحدھما: 
و 0ت تد 
چو رجہ چک وو راب وتھ ال مڈرت۔ 


[٤۹]ٌخ:‏ ٦4ء‏ 1 ٢۲ے‏ د: ۷۳٣۷۳۱۳‏ حم: ۳۱۹/۳ تحفٰة: ٦۷١٢۲۔.۔‏ 
(١)امرقاة‏ المفاتیح) .)٥٥/۹(‏ 





ھڈ نے ےر بل۰ل۔ لی 


اکر مویہ فیک وَأچیڈواالأََوَابَ وَأفٹر المصَاپیع: نیف یما ےت 
الئيل 225 قُتْ أَهْل البَيْتٍ). 


سے کہ ۔ و و لا حم 2 

و 7 سے ا سر کے کے ۷ سے شا 

قد رَوي مِنْ غیر وجب عَن جایں عغن ابی و 

قولە: (فإن الفوهسقة رہما جرت الفتیلة) المراد بھا الفأرۃ فإنھا تشرب الزیت: 


وتعتاد جمع الاشیاء في بیتھاء فتجر الفتیلةا''لذلك فربما یحرق البیت؛ ولا ضیر فيی 
ترکە إذا ُمن''' الاحتراق. 


ج آلکیر کرای ماقلور لاسرا و اح ایال تار اھافی شی مار ات 
حول الأسنان والفم حال التکلم تفاصحاً بما تفعل البقرۃ بلسانھاء وفي (النھایةا''': هو 
لا انی الام بعر اض ررش عائت التر1لم اتا امھی: 

]١[‏ فقد أخرج آبو داود' ؟' تدع ایح ضاس ثقال : جاءت فأرۃ فأخذت تجر الفتیلةء فجاءت بھا 
فألقتھا بین یدي رسول اللہ وا علی الخمرة التي کان قاعداً علیھاء فاأحرقت منھا مثل موضع 
درھم؛ فقال: (إذا نمتم فاأطفئوا سرجکم: فإن الشیطان یدل مثل هذہ علی هذا فتحرقکم). 

]٢[‏ وبذلك جزم جمع من الشراح فقد حکی القاري''' عن النووي: ھذاعام یدخل فیە السراج 
وغیرہ وأما القنادیل المعلقة فان خیف بسببھا حریق دخلت فی ذلك: وإلا فلا بس لانتفاء 
العلةء وقال القرطبي: جمیع آوامر ھذا الباب من باب الإرشاد إلی المصلحة ویحتمل أن 
تکون للندب لا سیّما فیمن ینوي امتثال الأمر والإغلاق مقید باللیلء والأصل في جمیع 
ذلك یرجع إلی الشیطان فإنه هو الذي یسوق الفأرة إلی الإحراق؛ انتھی. قلت: ویدل عليه 
ما تقدم في روایة أبي داود عن ابن ن عباس؛ وفیھا: (فإن الشیطان یدل مثل هذہ علی هذا). 


)١(‏ (النھایة) (۲/ ۷۳)۔ 
)٢(‏ (سنن آ؛ بي داود٤‏ (۸٥٥٥).۔‏ 
)٣(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۸۵/۸)۔ 





اقاث ا لجتزان والآداں ہے ےےےےے ے ۔س۔ سس ر811 


۸- پبَابًُٔ 


. ۰ حَدَتَتَ فُتَيْيَل تا عَبْدُ العَزِیرِیْنْ مُحَمَي عَنْ سُمَيْلِ بن أبي صَالِجء 
عَنْ ابی عَن بی هُرَیْرَة أَنَ رَسُول اللہ قل قَال: اإذًا سَافَرْثُمْ فی الخخضبِ فَأَعُْوا 
الإبل حَقَهَا مَِ الأَزْض وَإِذَّا سَافَرْکُمْ فی السمَنَةِ فَبَادِرُوا بِهَا يِقيَهَاء وَإِدًا عَرَسْتُمْ 
0 وی ےپ ہے بیرف او و وی ا کا 
فَاجْتَيبُوا الرِيق؛ فَإنَهَا ظرْق الدَوَابٌ وَمَأَوَی الهَوَامٌ باللیْلِ). 

2 


ہے ہی و 


وَي البَابِ عَنْ افیں وَجَابر 
[۱۰۸- باب] 


قولە:(فأعطوا الإبل حظھا من الأرض) أي: إذانزلتم''"لحاجة فات رکوہ یرعی 
لما أن الکاك حینئذ توجد في کل أرض؛ ولا تترکوہ بحیث لا یقدر علی الرعي؛ وکذا 
غیرہ من الدواب. 

قوله: (فبادروا بھا نقیھا) إلخ؛ أي: عَجّلوا في قطع المسافة ولا تتمھلوا فيی 


]١[‏ وللحدیث معنی آخر کما آفادہ الشیخ في (البذلہ''' تبعاً للقاريء یعني دعوها ساعة فساعة 
ترعی؛ إذ حقھا من الأرض رعیھا فيهء انتھی. ومعنی قول الشیخ: (وکذا غیرہ من الدواب)ء 
أن الحکم لا یختص بالإبل بل ذکرہ لکثرته فی هذہ الدیارء وکل الدواب في ذلك سواء ولذا 
قال النووي''': معنی الحدیث الحثٗ علی الرفق بالدواب ومراعاۃ مصلحتھاء فإِن سافروا في 
الخصب قلّلوا السیر وترکوھا ترعی في بعض النھار وفي أثناء السیرہ فتأخذ حظھا من الأرض 
ہما ترعاہ منھاء وإن سافروا في القحط عجلوا السیر لیصلوا المقصد وفیھا بقیة من قوتھاء ولا 
۳ ٔ9 9 گٰٰٰٰٰٔ۹+- ئ0 


[۲۸۵۰]م: ٦‏ ق ‏ : ۹ءءًن فی الکبری: ۸۱٤‏ حم: ۳۸۲ تحفة: ۰٦‏ ۱۲۷۔ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۹/ )۱٤٢۷‏ و(مرقاة المفاتیح) .)٦١/۷(‏ 
)٢(‏ اشرح النووي) (۷۸/۷). 





١٢‏ -- سس سس سس س الک5 الڑی 
۹- باب 


صد عت ‏ نعاق نا نت الا ی۶ ت2 
خی ا ض7 ای ای سن جَابرِقّال: تَھَی رَسُولّ اللہ فلا 
انام ال لی تج لی بتَحْجُورِعَلَِْ 

دای سای توف کہتأ ےر 
مِنْ هَدًا الوَجْه وَعَبْدُ الجَبّارِ بْنُ بن غُمَرَالْأَبْلي يُسََفٌ 


ہے 
ث 


ا 
سو -ےجکامت ا منلاز تزع مد تا سُفْيَانء عَن الأحْمَیںء 
الطریق؛ فإن الراحلة تستضر بذلك: فإنھا لا تجد'''ما تأکلەء فتأثر بالجوع ویذوب نقیھا. 


[۱۰۹ - بَابُا 


قولە: (أن ینام الرجل) إلخء أي: قریباً من الطرف حتی یخاف السقوطہ وأما 
إذا بعد أو کان علی مثل ما تنام'''عليه فلا کراهة إذ لا یخاف السقوطہ وأما إذا خیف 
قاق اض ىیکد ارضا, 


]١[‏ یعني لا تجد الکلاأً فی کل موضع: فینبغي الإسراع إلی المنزل لتجد ھناك ما تاأکلە وقال 
القاري'': أی: أسرعوا علیھا السیر ما دامت قویة باقیة النقي وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وترکیبھاء والنقي بکسر النون وسکونت القاف إلخ. 

[] مھکذا في المنقول عنهہ ولعل المعنی أن هذا حکم السطح: وأما إذا نام علی شيء موضوع 
للنوم کالسریر ونحوہ الذي لا یخاف منە السقوط فلا کراهة وآما إذا خیف علی السریر أیضا 
فیکرہ؛ لن علة الکراهة خوف السقوط سواء کان علی السطح أو علی السریر. 


۔۳٣٣۳ تحفة:‎ ]۲۸۵٢٢ 
۔۹۲٥٤: ۸ءء : ۸۱ن في الکبری: ۹ء عحم: ۷۱ء تحفة‎ ۸۱۰ :][ 
.)۸ مرقاة المفاتیح)‎ )( 





اقاث ا لانتنزاق وا لادازین صحھ ےس ےس ےس سىًصحکسسجکہطْم 8۹8۷ 


غن ابی َائِلء عَنْ عَبْيٍ الله قال: کان رَسُولّ الله قلا يَکَحَوَلَمَا''' بالمَوْعِلة فی 
الام مَخَافَة الاک عَلِیَْا 


سے کے ۔ 2 سے سے لے می 2 

هذا حدِیث حسر'“ٴ صجیح. 

7ۃ 7 ےسا سض 4اس 2 7 اک 3 7 ض 
کر تام مُحَمَدُ بْنْ بَفاں کا یح یں سنہ کا سان ات کََ ء ثنی 
8 سے نے 


میق بن سلمة عَنْ عَبْد الله بن مَسُعُودٍ تَحؤ 


0ے اب 


۱ ۸- حَدَكتا ابو قاع الرّقَاعِیُ: تا ابْنْ کی و 
اي صَالج قال: سُِلّۓ عَاؤِقۂ وأ سَلَمَة: اي العَمَلِ كَانَاً لی ول اللہ اتا 


-۱۷١[‏ باب] 
قوله: (سفلت) علی زنھ الغائة!'؟ من المجھول. 


]١[‏ کما یدل عليه صوغ الکتابة من النسخ التي بأیدینا الھندیة والمصریةء وفي (الشمائل): بلفظ 
(سألت) بصیاغة کتابة المعروفء وضبطه شراح (الشمائل) من القاري: والمناوي؛ والبیجوري؛ 
بالاحتمالین معاً إذ قالوا: بصیغة المتکلمء وعلی ھذا فالکلمتان بعدہ بالنصب علی المفعولیةق 
وفي روایة بصیغة الغائبة مبنیا للمجھول؛ وعلی ھذا فالاسمان بعدہ بالرفع علی النیابة عن 
الفاعل 'ء انتھی 


[۸٥۲۸]ت:‏ ۳۱۲ء حم: /٦‏ ۳۲ء تحفة: .٦٦١۷٢‏ 

)١(‏ التْخُوَل: البّعھد للشيء وحفظہہ قال الھروي: وقال ابو عمرو: الصواب ایتحوّلنا) بالحاء غیر 
المعجمة أي: یطلب أحوالنا التي تَنط للموعظة فیھاء فیعظناء قال الجوھري: وکان الأصمعي 
یقول: (یتخوٌّننا) بالنونء أي: یتعھٌدنا. (جامع الأصول) .)۱٥/۸(‏ 

.)۱۰۹/۲( انظر: (اجمع الوسائل)‎ )٢( 





٤ 


٥‏ ےی 


قَالَها: مَا دِيعَ عَلَيْهِ وَإِنْ قَل, 
سی گا س2 34 ہے لو سے ‌->-.۰> 2 و سس سے سز :8 


وڈ رُری عَن مقام زن زرَة عَن ابیی عن عاقة فُقَةَ قَالَتٰ: كانَ 
العّل الی ول اللہ کيا مَا دِ دِيمَ عَلَيْهِ 


پ 


سرت 85۶ج رج جج 

حَدَكَتَا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقّ المَمَدَانیُ تا عَبْدَه عَنْ هِمّاع بْنِ عَرَوَهَ عَنْ 
بک کَالفَتر کن الڑے قلاخ را2 

وو جا سے 72 ۔ 2 


قوله: (وإن قل) فإنہ یکٹر کمیته بطول!'؟. 


أَ 


[٦]ٌ‌َي:‏ یزداد المقدار بازدیاد الزمان۔ 


[٭]خ: ۲ء م ۳۲ء ذ: ۸٦۱۳ء‏ ن: ٢٦۷۲ء‏ حم: ٦‏ کے تحفة: ۱۸۹ ۱۷۔ 





الف اتال 





پا کسی 
ب_ للووار لع 


٣‏ - اہ جا ال لقال شن نول لِ ادلہ وَللا 
-١‏ بَابٍ مَا جَاء فِي مَكلِ الله ربا 


سس میں ا حم یں 


۹- حَدقَتَا عَلِیُ بْنُْ حُجْر السَعْدِیٔ تا بََقيَةْ ىْنْ الولِيي عَنْ بَجیرِ بن 
90 صُ'"م"م 
قَال: قال رَسُول الله :لن الله ضَرَبَ مَکلاً مِرَاطگا مُسْتَقِيمًاء عَلَی كتَقَي الصَرَاطِ 


٣‏ ۔ أبواب الأمٹال عن رسول الله قَللا 


وضعھا لیعلم بذلك أن التمثیل جائز؛ ون التشبیە إنما یعتمد الکمال في وجه 
الشبەء ولا ینظر فیه إلی سائر ما یلزم فإن تطبیق کل المشبه علی کل المشبە بە لا یکون 
مقصوداَ فإن الله عرٌ وجلّ شبە بالصراط المستقیم وھو علی الأرض بالإسلام''ء ولا 
تشبه بینھما في کثیر من الأمور بجامع الإیصال إلی المقصودہ وکذلك ما قال: وداع!''' 
یدعو فوقهہ فإِنه لا ینظر فیه إلی ما لزم من تحیزہہ إذ التشبیه والتصویر إنما هو لمجرد 


[] ھکذا في المنقول عنە بزیادة الباء علی الإسلام والصراط معاٌ والظاھر أنھا علی الإسلام؛ 
من سھو الناسخ. 

[] ظاھر ما آفادہ الشیخ رحمہ اللہ آنه فسر الداعي بالله عز اسمهہ وھو ظاھر سیاق الترمذي؛ إِذ 
قال: واللہ یدعو إلی دار السلامء لکن ھذا الحدیث مختصرہ وأخرجه الحاکم''' مفصلا - 


[۲۲۹]ن في الکبری: ۱۱۲۳۳ء حم: ٤‏ / ۱۸۳۴ء تحفة: .۱۱۷۱٤١‏ 
)١(‏ (المستدرك) (۱/ .)٦٤٤١‏ 





۸ ..-.س.-- ..._ے.._.._ے._٠٠__‏ .سے سے وک کو 
رنآ ات لاعف غلی الاذاب نار قاع با غرعلی زاس ال اط 
دعائه مستقباث فإن الداعی إذا کان فی الجھة المقاہلة من المدعو کان الوصول إلیه 


وشسر فیه الداعیین بغیر ذلكء ولفظہ: عن النواس بن سمعان قال: اضرب الله مثلاً صراطاً 
مستقیماء وعلی کنفي الصراط سوران فیھما آبواب مفتحة وعلی الأبواب ستور مرخاق 
رد اد راف یئار تا لہا ای اباگر ال سپ ارلا خر وا خر 
علی الصراطء فإذا أراد أحدکم فتح شيء من تلك الأبواب؛ قال: ویلك لا تفتحہ فانك إن 
تفتحه تلجہ؛ فالصراط الإسلامء والستور حدود اللہ والبواب المفتحة محارم اللہ والداعيی 
الذي علی رأأس الصراط کتاب اللء والداعي من وق واعظ الله یذکر في قلب کل مسلمء 
صحیح علی شرط مسلم ولا أعرف لە علةء ولم یخرجاہ: انتھی. 
قلت: ویؤید روایة الحاکم ما في (المشکاةۃ)''' بروایة ابن مسعود مثل هذہ القصة بلفظ: 
وعند رأأس الصراط داع یقول: استقیموا علی الصراطء وفوق ذلك داع یدعو کلما همٌ عبد 
ان یفتح شیتاً من تلك الاأبواب: ویحك لا تفتحہء ثم فسر الداعي علی رأس الصراط بالقرآن: 
والداعي من فوقه بواعظ اللہ فی قلب کل مؤمن ومما ینبغي التنبيه عليه ان قوله: (صراطا 
مستقیماً) بدل من قولە: (مثلاً)ء لا علی إھدام المبدل کما في قولك: زید رأیت غلامه رجلاً 
صالحاً قاله القاری!''. 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السین بمعنی سوران کما حققه المحشی؛ وفی 

النسخة المصریة (داران) بدل ( زوران) والظاھر آنه تحریفء وما ذکر المصنف و دا 
الدارمي عن زکریا بن عدي عن الفزاري: وکتب عليه المحشي: أنە یوجد في بعض النسخ 
زکریا بن أبي عدي فھو تحریف من الناسخء والصواب بدون حرف الکنیةہ فإنه زکریا بن 
عدي بن زریق من مشایخ الدارمي؛ وتلامذۃ الفزاري؛ وہذا الأثر ذکرہ مسلم في مقدمتہ 
بدون لفظ الکنیة ولیست في النسخة المصریة من الترمذي أیضا. 


)١(‏ (مشکاۃ المصابیح) (۱۹۱)۔ 
)٢(‏ ل(مرقاة المفاتیح) .)۳۹٦/۱(‏ 





رق تق لی سے سب ٦۔ص‏ 414 
وداج بَذْعُو فَوْق لوَاميدعوَاإِل دا رامک وََہَد مَْمَمَاۂإِلصَِط تُسْتَتم 4 [یونس: ۸۲٥‏ 
۔ 6 2 سے ہے لٰ ا 2و 7 ا سال 
وا باب التی عَلی كَتَقَي الصراطط جدوڈ اللہ فلا یقَمٌ اد می خدودِ الله حتی 
ُخقّف السَثز وَالَّدِي يَدخُومِن قزقہ واِظ رہ 

رج رے تق ےه ھ 


-١[‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی مَقل الله عَزَ وَجَل لِعِبَادِوا 
پاپ جاء یی عغعز وجل لِعبادِهہِ 


قوله: (حتی یحخشف الستر) واللہ أعلم ماذا آریدا'' بالستر وما الفرق بینە 
وہیع النحد؟ ولعله آراۃ بالسترر الشبھات زبالحدرد المھیات: آو آراذ بالستور ما 
علی المنھیات من الصور المرغوبة فیھا کما قال پَيَُ: (حفت النار بالشھوات: وحفت 
الجنة بالمکارہ) أو المراد بالحدود المنھیات: والستر نفس النھيء ولا ینحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الاستاذ العلامء واللہ الھادي إلی الصراط المستقام. 


[ ولفظ روایة الحاکم المتقدمة یشیر إلی أن المراد بالحدود حدود الجوازہ فلا یدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجواز وھو المعبر بکشف الستر واللہ أعلم. ولفظ روایة ابن مسعود: 
إِن الأبواب المفتحة محارم اللء وإن الستور المرخاۃ حدود اللہ قال الطیبي'' ': الحد الفاصل 
ہین العبد ومحارم اللہ کما قال الله تعالی: يك حُدُود ال فلا تشریوھا 4 [البقرة: ۱۸۷]ء قال 
الفاری''': والظاھر أن المرادہالستور الأمور المستورة الغیر المبینة من الدین؛ المسماة بالشبھة 
المعبرۃ عنھا بحول الحمی في الحدیث المشھورء انتھی. 


وفي (المجمع)'"': أصل الحد: الفصل بین الشیئین فکن حدود الشرع فصلت بین الحلال- 


.)٦٥٦٦/٢( شرح الطیبي)‎ (١) 
.)۳۹٦/۱( ل(مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


(۳( (مجمع بحار الأنوار) .)٥٥۹/۱(‏ 





1ے ے“"٭ نؾےےےچ سے سڈ ا ا کی 
سَیعت عَبْدَ الله بن عَبْ الرّحْمَي يَقُولَ: سَیمْث وگریّا بْنَ عَيٌ''' 
>َقُولَ: ال أَبُوإِمْحَاقَ القَوَارِیٔ: خُدُوا عَن بَقيَّةً مَا حَدَتَعكُمْ عَنِ التّقّاتِہ وَلّا 
َخُدُوا عَنْ اِسُمَاعِیل بْن عَيّايں مَا حَدَتَسكُمْ عَنِ القّقاتِ وَلا غَیْرِالقّقَاتِ۔ 
۸۰ - حدٹتا قتیبة يف کا الليْك عَنْ خَالد بن ری َ اق 
ِلايءأن جَایَ يد الله لأصَاِق خر رج عَلَيَْا رَٗ شوگ اللہ ال وا 
کول اعاوتا 0-۰ اضرث َۂ تا َال سیت : 0 ادا 


الکنایة راجعة إلی الصراط آأو إلی العبدء أي: من فوق الصراط أُو من فوق العبد 
المدعوء والمراد به الأنبیاء ونوابھم؛ و ملھم الخیر من الله سبحانه فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا یبادر إلی الجرائم إلا بعد تردد فیه ومنازعة أُن یفعله وآن 
یترکەہ إلا إذا جعل السیثات دیدنە ودأبہ فکان!'' کما قال: ول 5ع فلوم کا 
کَانّيَک ں4 [المطففین: .]١٤‏ 


< والحرامء وقال الراغب''': الحد: الحاجز بین الشیئین الذي یمنع اختلاط أحدھما بالآخر یقال: 
حددت کذا: جعلت لە حذا یمیز وحد الشيء: الوصف المحیط بمعناہ الممیز لە عن غیرہ. 
]١[‏ ففی دالدر؛'٣'‏ بروایة أحمد والحاکم والترمذي وصححاہ والنسائي وابن ماجە وغیرھم 
عن أبي ھریرة مرفوعاً: (إن العبد إذا أذنب ذنباً نکتت في قلبه نکتة سوداء فإِن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبهء وإن عاد زادت حتی تعلو قلبهء فذلك الران الذي ذکر اللہ في القرآن)ء 
وبروایة البیھقی عن حذیفة: (القلب ھکذا مثل الکفء فیذنب الذنب فینقبض منەهء ثم یذنب > 


0 ج7 ۱ء تحفة: ۷٦۲۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (زکریا بن بی عدي) وھو غلط. 


.)۲۲٢٢ (المفردات في غریب القرآن) (ص:‎ )٢( 
.)٥٤٤ /۸( (الدر المنثور)‎ )( 





بَا التقال ۔۔۔۔۔ے۔ٗ-دٗ___صتےٹتٹ سننٹ شس سیت 8)1 
عَقل قب تَا مَکلّكَ وََلأَميلقَ كمَکل مَيِ اح دارء ثُمٌ بی ھا بَا 
ثُغٌ جَعَلَ فِيهّا مَاؤتۂ ثُعٌ بَعَتَ رَمُولاًيَدُعُو الا إِلَی ظقامی قَينُهُم مَنْ أَجَابَ 
ول وَمنهُم مَنْ کرگٹ قَاللہ هُو الْحَيك وَالدًار الِسْلَامْ وَالبَیّتُ الجَتَه 

قوله: (والدار الإسلام) ولم یقل والدار''' الإیمان إشارة إلی أُن مجرد 
التصدیق المعبر بالإیمان لا ینفع ما لم ینضم إليه قسط من الإقرارء والتسلیم المعبر 
عنه بالإسلامء وأدناما اعتقاد فرضیة الشرائع والأحکام فصار الإسلام منقسماً إلی 
نوعینء فالمسلم حقیقة من أڈی الآأرکان کما وجبت؛ وفي حکم المسلم الحقیقي 
من لم یؤدھا غیر أنه مقرٌ بوجوبھا عليهء ومعترف بتقصیرہ بترکھاء وأما من أنکر 
وجوب الشرائع رأساً فلیس لە من الإسلام حظ قلیل ولا کثیرہ فلا یدخل الدار ولا 
ھو ذائق من اأُطعمة اللطیف الخبیر. 


< الذنب فینقبض منە حتی یختم عليهہ فیسمع الخیر فلا یجد لە مساغاً؟ء الحدیثء وفي الباب 
روایات آخرہ فمن جعل السیئات دأبه یستولي الرین علی قلبهء فلا یتردد في فعلھاء ولا یتعظ 
بواعظ القلب ولا غیرہ غالبا إلا من شرح اللہ صدرہ ووفٌقهء فھو علی کل شيء قدیر۔ 

٦[‏ در الشیخ ما أ٘دق نکاتە وعامة الشراح سکتواعن مثل ھذہ اللطائف ثم لا یذھب عليك أن 
سیاق روایات جاہر مختلف في کتب الحدیث: وإليه أشار الترمذي أیضا بعد ذکر الحدیث 
فسیاق الترمذي کماتری؛ وإليه أشار البخاري فی (صحیحہ) تعلیقا وأخرج فی (صحیحہا'' 
بسند آخر بغیر ھذا السیاق ولفظ: حدثنا محمد بن عبادة نا یزید نا سلیم بن حیان نا سعید بن 
میناء حدثنا۔آو سمعت۔جابر بن عبد الله یقول: جاءت ملائکة إلی النبي و وھو نائم؛ فقال 
بعضھم: إِنە نائم وقال بعضهھم: إِن العین نائمة والقلب یقظانء فقالوا: إِن لصاحبکم هذا 
مثل٦ً‏ فاضربوا لە مثلاّء فقال بعضهم: إنه نائمء وقال بعضھم: إِن العین نائمةء والقلب یقظانء 
فقالوا: مثله کمثل رجل بنی داراء وجعل فیھا مأدبةہ وبعث داعیأء فمن أجاب الداعي دخل - 


(0" (صحیح البخاري) (۷۲۰۸۱).۔ 





۲٢‏ الکو ال 


امت سرت تا اجالت نل اض موا کنل اوہ کٹل 
الٹکھشوت کٹل ۴_‌ِ9۹ە"9 ءھ8 


فی البّاپِ عَنِ اي مَسْمُودٍ 


قولە: (وأنت یا محمد رسول) إلخء ووجه التخصیص مع أن سائر الأنبیاء دعاۃ 
إلی الجنة ھداة إلی موائد المنةء ان الأنبیاء صلوات الله علیھم لا حصر لأحد علی 
نبي منھم معین ان لا یدخل الجنة إلا بأن یؤمن بە بل الأمر مرجو بعد کل منھمء فإِن 


< الدارء وأکل من المأدبة ومن لم یجب الداعي لم یدخل الدارہ ولم یأکل من الما٘دبة فقالوا: 
أوُلوھا لە يَفْقَھْهَا ء فقال بعضھم: إِنە نائمء وقال بعضھم: إن العین نائمة والقلب یقظانء 
فقالوا: فالدار الجنةء والداعي محمد َء فمن أطاع محمداً وك فقد أطاع اللہ ومن عصی 
محمدا ا فقد عصی الله ومحمد بَا فرق بین الناس. 
قال الحافظ''': قوله: فقالوا: الدار الجنة أی: الممثل بھاء زاد في روایة سعید بن أَبي ھلال- 
أي: روایة الترمذي-: فالله هو الملك: والدار الإسلامء والبیت الجنة وفي حدیث ابن مسعود 
عند أحمد: ما السید فھو رب العالمینە وأما البنیان فھو الإسلامء والطعام الجنةء انتھی. 
قال القاري''': فان قلت: کیف شبہ في الحدیث السابق الجنة بالدارہ وفي ھذا الحدیث 
الإسلام بالدار وجعل الجنة مأدبة؟ أجیب بأنە لما کان الإسلام سبباً لدخولھا اکتفی في 
ذلك المسیب عن السیب؛ ولما کانت الدعوة إلی الجنة لا تتم إلا بالدعوة إلی الإسلام 
ان کس اکا لا رتا کاو اراس افطارت لال س زا 
نفس المأدبة مبالغةء کذا حققه الطیبي''ء انتھی. ‌ 


.)۲٥٥٢٥ /١٣( (افتح الباری)‎ 0) 
.)۳٦٣ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


(۳) اشرح الطیبي) .)١٢٢٦۸/۲(‏ 





00 .ہے ہے ٦۲۳‏ 
رُوِيَ هَدًا الْحَییث عَن الَبیٌ فلا مِن عَيْرِهَدًا الََجْ بِإِسْتَادِأُصَمٌ 


ھا عو کا 


مِن ھهدا. 

٦‏ - حَدثتا مُحَمَد بر بن بَفَارء تا مُحمّد بْنْ أپي عَیيّء عَنْ جَعْقَر بن 
مَیْمُونِء عَن بی ڈ ٹکو2 من یس عُتْمَانَ عَنِ ابْن مَسُعُودٍ قال: ہی 
یو اللہ لا ایشا ٹک اصَرف فَأَكَة بد عبداللہ ئن شود عقی رع بد 


أحداً من الناس لو لم یؤمن بإبراھیم عليه السلام!''' أو موسی عليه السلامء وکذلك 


< ثئم ذکر المصنف أنه مرسلء قال الحافظ''": پرید أنه منقطع بین سعید وجابرء وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحدیث ربیعة الجرشي عند الطبراني؛ فإنه بنحو سیاقه وسندہ جیدء وسعید بن 
اہی ھلال غیر سعید بن میناء وکل منھما مدنی لکن ابن میناء تابعی بخلاف ابن أبی ھلال: 
والجمع بینھما إما بتعدد المرئي وھو واضح أو بأنه منام واحد حفظ فيه بعض الرواة مالم 
یحفظ غیرہء والجمع بین اقتصارہ علی جبرئیل ومیکائیل فی حدیثٍء وذکرہ الملائکة بصیغة 
الجمع في الجانبین الدال علی الکثرۃ ففي حدیث آخرہ فیحتمل أنه کان مع کل منھما غیرہء 
واقتصر في الروایة علی من باشر الکلام منھم ابتداء وجواباء ووقع في حدیث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا انا برجال علیھم ثیاب بیض؛ الحدیث: انتھی. 
قلت: وحدیث ربیعة الجرشی الذي آگناز آلٰے الحافظ آرودد ساس ٦‏ ال یک۹10" پررانڈ 
الدارمي بتغیر یسیر في السیاق. 

[ ي: في أزمنتھم؛ فیسعه أن یؤمن بالنبي قَلكُ وأما إذا لم یؤمن بنبینا آُ الذي لا نبي بعدہ 
فبمن یؤمن بعدہ؟ ویمکن أن یقال فی وجه التخصیص: إن المعروف عادة أنه إذا ذکر الأمیر 
و السید أو الرئیس فیراد به جماعتہہ والنبي قََُ سید الرسل وإمام الأنبیاء وخطیبھم؛ وھم > 


[۱۸۱٢]محم:‏ ۱ء تحفة: ۹۳۸۱۔ 
)١(‏ (فتح الباری) (٢٠١/١٥۲)۔‏ 
)٢(‏ (مشکاة المصابیح) ۹). 





٥‏ ٔ .صصح _. .ح۳ ےس کک 
کس َ0 قال: الا تبَحَنَ حَطَكَ نَإنہ 
سَیَنتھي إِلَيْكَ ِجَالَ: لا تُستَلَمهُمْفَِنهُمْ لن بُکَلَمواء ثُمٌ مَضی رَسُولّ الله 

حَیْث ارات قَبَيْتَا اتا جَالیس فی حَئٌلي إِذ اٹانی رِجَال كَأَتَهْمُ الژظ أَمْعَارِمُمْ 


عیسی عليه السلامء لکان فی سعة أن یؤمن بنبینا محمد َُ فینجوہ وأما إذا لم یؤمن 
بھ ا فأنی یرجی لە الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خظ عليه خظا) من هاھنا یستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعھم بل استحبابه وإنما منعه عن التکلم بھم لثلا یدھش منھم أو لغیر ذلك من 
المنافع. 

قولە: (أُشعارھم''') إلخ؛ یعني أنھم کانوا کالزط"''في أشعارهم وأجسامھم 


< تحت لوائەہ فذکرہ لا مستلزم لذکرھم؛ والمراد کل الانبیاءء أو یقال: إِن التمثیل باعتبار هذہ 
الأمة وکذلك حال الأنبیاء علیھم الصلوات في أزمنتھم. 

[١]ذکر‏ في الحاشیة: یجوز النصب في قولہ: (ا٘شعارھم وأجسامھم) علی نزع الخافض؛ ویجوز 
الرفع علی الابتداء والخبر محذوف أي: مثلھم, والل أعلم بالروایة انتھی. 

[] بضم الزاي وشدة مھملةء جنس من السودان والھنود 0ؤ00‌ِ۵11"ئ50۵" رتل اغفا 
حدیث ابن مسعود: لا اُری عورة ولا قشراء أي: لا اُری منھم عورة منکشفة ولا اُری علیھم 
ثیاباء انتھی. 
قال المجد''': القشر بالکسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضا وکل ملہوس؛ انٹھی. 


.)٦٢٤۷ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٦٤٣٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 





بقاث المتقال ‏ ے- ‏ -:..--_ ١‏ ا“”-___._>-“د-_۔_۔ج سپ ۲٤‏ 
َأَجْمَامُهُمْ لا ای عَوْرَة وَلَا ری ِغْرَاء وَيَنْتَهُونَ إِلَيٌ ء ولا یَجَاوزُونَ الحَظ 
كميضدرُونَ ِلی ول الله وہ حَتی کان ِ ور رتو 5 
7 فَدَ جَاءَني وکا جَالسٌء فَقَال: الَقَدُ آ0 مُنْدُ اللَبْلَقاء ا ثُمٌ دَحَل عَلَيٌ في 
گکی کوند نمو رك "040۳ھ 
کتگرں 80 تا سد فَخْذِي ِ٥ا‏ تا بِِجَالِ عَلَيِْھمْؿِيَابٌ پیض الله أَلَمْمَا 
پھمْ من الجَمَالِ فَاْمَرْ َء تُجَلَس طائقةً نم ند رای رسُول اللہ تل 
وَائِقَةً مِٹهُع عِند رِجْلَیْهه ثُعٌ قالوا بَيْتهُمْ: مَا ما رَأتا عبْدا قل ارت مفل َا رك 


مَدًا التَبىُ قَللا' إِنَّ عَیْتَيْهِ تَتَامَانِ وَقَلَيْه يَفْطَانء اضرِیُوا ا لَهُ ملا مکل سید چٍ 


قولە: (إذا رقد نفخ)'' أي: تنفس شدیدا ویکون لقوۃ في البدن. 

قوله: (إن عینيه تنامان) إلخء بکسر الھمزة لیکون کلاماً مستقلا علی حدة؛ 
فإانه لیس بیاناً لما تقدم من قولھم: ما رأینا قط عبداً آوتي إلخ؛ لأن ذلك لیس مما 
یختص بہ قَُ بل الانبیاء کلھم کذلكء ولذلك لم یکن نوم الأنبیاء بناقض طھارتھم؛ 
وکذا تصیر الأولیاء أَیضاً فإنھم یقفون'''علی ما یتکلم بە عندھمء فکان مرادھم أنه 


]١[‏ وکان النفخ في النوم من دآبہ َهُ کما في (الشمائل۸''' بروایة ابن عباس: وکان إذا نام نفخء 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري''' فی حدیث ابن عباس حین نام عند خالته میمونة وأکثر 
ما یکون النفخ استثقال النوم. 

[٣]ٹي:‏ یطلعونء وقال القاري''': یقظان غیر منصرف وقیل: منصرف لمجيء فعلانة منہء یعنی - 


)١(‏ سقطت التصلیة فی نسخة. 
)٢(‏ (الشمائل المحمدیةا .)٤٢٢(‏ 
)۳( اصحیح البخاري) (۱۳۸). 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (١/٣٤٣۳)۔‏ 





ج سے سس سک ا 
بتی راہ ثُمٌ جَعَل مَائتگ قَدَعَا القَاسَ إِلّی لعَايه وَقرَابهه فََنْ آیتا ا 


مِن طعامه قرب مِنْ شَرَايك ہی اتال : عَذَبَهه تُمَ ارتَفعواء 
07 سُولّ اللہ گلا عِنْدَ ذَلِكَ فَقَال: اسَيعْثُ مَا قَال مَؤُلاو؟ وَهَل تُذرِي 


مختص بخصائص لم یؤتھا أحد قبلە ولا بعدہء وھو یشارك سائر الأنبیاء فی ان عینيه 
تنامان ولا ینام قلبه ثم ضربوا المثل لە لیعلم'''لما علموا أنه ہ٤‏ یسمعه ویفھمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال ھؤلاء؟) إلخء علی زنة المتکلم من المعروف!'' 


ے فلافرت شی سما تقولرتَ نان المدار علی المدارا الباطیة دون الحواس الظاعریة وقال 
ای متمما می تَا سرت لت آا ری ااسولا ہک ارتا 
بضعف الحواس أي: الحسّیّة لاستراحة القوی البدنیة بل رہما یقوی إدراکھا عند ضعفھاء 
سی سج انتھی۔ 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصیصۃ للنبیاء لا یشترك فیھم الأولیاء ولا 
یذھب عليك ما فيی حدیث ابن مسعود من اختلاف السیاق لما تقدمء قال الحافظ''': ظاھر 
حدیث سعید بن أبي ھلال أن الرؤیا کانت في بیت النبي قَلُ لقوله: خرج علینا فقال: إنيی 
رأیت في المنامء وفي حدیث ابن مسعود أن ذلك کان بعد أن خرج إلی الجن فقراً علیھمء ٹم 
أغفي عند الصبح؛ ویجمع بأن الرؤیا کانت علی ما وصف ابن مسعودہ فلما رجع إلی منزله 
خرج علی أصحابه فقضّھاء انتھی. 
قلت: وھذا بعد حمل الروایتین علی قصة واحدۃ ولا مانع عن التعدد. 

]١[‏ یعني ذکروا ول الکلام تمھیداً واختبارا؛ لأن النبي مل یسمع آم لاہ ثم لما علموا نہ ولا 
یعلمه ویفھمه ضربوا لە المثل لیعلم النبي 4 ما قصدوہ. 

[ ویؤید ذلك ما في (الخصائص)'' بروایة الطبراني وأبي نعیم من طریق عمرو البکالي عن - 


.)۲٥۷-٣٥٢ /۱۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۳۲ /۱( (الخصائص الکبری)‎ )٢( 





رم۔ کہ رش شال ۔ _۔ ہے تہ 
من ُ۹ا قُلْت: ال وَرَمولَه لەُأَعْلَْ قال: 0-0 لکل الذِ 
ضَرَیْوہ؟) قُلَتٰ: الله وَرَہ یس قَال: (ال َکَل الذِي ضَرَبوه: الرَحْمَنْ بَتَی 


تی 


سے کا ہے می س1 6اض رو کو ا 0802 گے ےہ٥‏ کہ وھ وڑے کے اق کے 
الجَنة وَدعا إِليْهَا ححت بَهُ دَحَل الجِنة و مَن لم َجبة عَاقبة از عڈتۂ 


گ 


سََ حَسَنٌ صَحِیحٌ عَرِیبًٌ مِنْ هَدًا الوَجْهِ 
کت َبیمَة اسْۂ: ریف بُ مُجَالِیء وَأَہُو عُتْمَانَ اتی اسْنُة: عَبْدُالرَحْمَن 


ص 


یں 
ےّ 


ان مُلْ رسلا ا ےلت ل ظرخات َإتَمَا کان یَنْرِل بی ٹییۓ قَثييبَ إِلَيْهمُ 
رت َا رآَيْث أَخُوَفٌ لله مِنْ مُلَيْمَان التّیٔےع. 


قوله: (وسلیمان التیمي) إلخء إنما''' ذکر ھاھنا سلیمان التیمي مع أنە لیس 


< ابن مسعودہ وفیه: ثم إِن رسول اللہ قَاٍ استیقظ قال: (ما رأیت یا ابن أم عبد؟) فقلت: رأیت 
کذا وکذاء قال: (ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائكة)ء انتھی. 

]١[‏ حتاج الشیخ إلی ھذا التوجیە لما آنه یوجد في النسخ ذکر سلیمان التیمي؛ ولیس لە ذکر في 
الروایةء والحق أن ذ في النسخ الھندیة سقوطاً من الناسخء والصواب ما في المصریة ولفظہ: 
وأبو عثمان النھدي اسمه عبد الرحمن بن ملء وسلیمان التیمي قد روی ھذا الحدیث عنه 
معتمرہ وھو سلیمان بن طرخان ولم یکن تیمیّاء وإنما کان ینزل بني تیم فنسب إلیھم؛ انتھی. 
وعلم بذلك وجه ذکر سلیمان ھاھناء فإن الروایة المذکورة رویت من طریقه أیضاٌ فذکرہ 
المصنف تبعاء وإن لم یأخذ سلیمان عن أحد من رواۃ السند المذکورہ فقد قال الزیلعی''٠:‏ 
روی أحمد في (مسندہ): حدثنا عارم وعفانء قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تمیمق 
عن عمرو البکالي؛ عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعنی رسول اللہ و فانطلقنا حتی آتینا مکان 
کذا وکذاء فخط لي خطة وقال لي: اکن بین ظھري هذہ لا تخرج منھااء ٹم ذکر حدیثاً طویلاً 
وأخرج الطحاوي ھذا الحدیث في کتابہ المسمی باالرد علی الکرابیسي) ثم قال: والبکالي هذا 

من أأھل الشام ولم یرو ھذا الحدیث إِلا آبو تمیمة ھذاء ولیس هو بالھجیمي؛ بل ہو السلمي 


بصري لیس بمعروف: انتھی. 


.)۳۹۹/۱( و(مسند أحمد)‎ )۱٤١ /۱( (نصب الرایة)‎ )١( 





۸ .سس سس سس سس الک5 الڑڑی 


۴ بَابُٔ ما جَاء مکل اي وَالاْبِيَاِ صَلّی الله عَليه 
وَعَل پت کے 


جِمَعِينَ و 
70+ س,۸ م. 
حَيَانَء تا سَعِیدُ بُىُْ مِینَاَ عَنْ جَابر بن عَبْد الله قال: قَال رَسُول اللہ وَللُ: ِإِنَمَا 
تکلي وَمقل الأيَاء كرَجُلٍ بی دَارَا َأكُملمَا َأَحْمتھا لا مَوْيع بت تجَعل 
الس يَدْخُلَوتهَ وَيَتعَجُبُونَ نما وََقولٰونَ: لوا مَْضِم اللنةا: 
ص09 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیحٌ غَرِیبً مِنْ مَدًا الوَجْهِ 


بمذکور في الروایة فرقاًء بین التمیمي''' والتیميی؛ ٤‏ فلعل السامع یلتبس بیٹھما. 
-٤‏ باب مَا جَاء مل التِيْوَالاَنْبتَاءِ صَلّی الله عَلَيْهوَعَلَیِ کی 


أَجْمَعِينَ وَمَلَم 
قوله: (فأکملھا) إلخء یعني أن الشرائع التي کلف اللہ بھا الأمم السابقة لم تکن 


 <‏ قلت: ولا مائع من ان المصنف جعلە هجیمپّاء فذکر سلیمان هذا هاهنا لذکرہ روایة جعفر بن 
میمون عن أَبي تمیمة الھجیمي قبل ذلكء وسلیمان أیضاً آخذ عنە علی ھذا التوجیە فناسب 
ذکرہ ھاھنا. 

[ مھذا أیضاً مبني علی النسخ الھندیةء إذ فیھا: وإنما کان ینزل بني تمیم والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصریة: إنما ینزل بني تیم والمعنی أن سلیمان لم یکن تیمیّاء وإنما نسب إلیھم 
لنزولە فیھم۔. 


[۲]]ٌخ: دید م۰ ۷" حم: ۳/ ۱ء تحفة: ٢٦۲۔‏ 





لے ۔ے۔۔___۔____۔_۔_۔ستےس لال8 
0و لصَّلَاۃِ وَالصَیام وَالصَْدَََةِ 
رجودےگاجگکت رطاول لئے .ا تم 5اا لمت 


دج ےت 
حَدَل ا رَسُولَ اللہ( ولا قال: اإِنَ الله أمَرَيَحْي َحّْی بن رَگریًا بخُمٔیں گَلِمَاتِ أَنْ 


ہو او یا 


کات کی رھرمل ا بھاراد ولا گت سرد قال سی 


کملت ولا تمت لقصورا'': فی المکلفین بھاہ فبعث نینا یج مکملاً ما بقي من 
فی انھا أحسن الشرائع ولا شقاق؛ وبشیر إلیە قول: : (بعثت بعثت لأأتمم مکارم الأخلاق٤.‏ 


×- زا کا جاء کل اک اک اتا وك کنا 


نرلد زرل اد آق یڈہ با نئال الا ما مطلق آر مزفھہ: رالاغیر ٹی 


و 9م 


[ما أجاد الشیخ! فلا یرد علی تقریرہ ما آشکل علی الشراح من إیھام النقص في الأنبیاء 
السابقینء وزعم ابن العربي أُن اللبنة المشار إلیھا کانت في اس الدار المذکورةء وأُنھا لولا 
وضعھا لانقضت تلك الدارہ قال: وبھذایتم المراد من التشبیە المذکورہ قال الحافظ'''ٗ: هذا 
إِن کان منقولاً فھو حسن: وإلا فلیس بلازمء نعم ظاھر السیاق أن تکون اللبنة في مکان یظھر 
عدم الکمال في الدار بفقدھا. وقد وقع في روایة ھمام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاویة 
من زوایاهاء فیظھر أن المراد اُنھا مکملة محسنة؛ وإلا لاستلزم أن یکون الأمر بدونھا کان 
ناقصاً ولیس کذلك: فان شریعة کل نبي بالنسبة إليه کاملةء فالمراد هاھنا النظر إلی الأکمل 
بالنسبة إلی الشریعة المحمدیة مع ما مضی من الشرائع الکاملة؛ انتھی. 


[۲۳۷ەن في الکبری: ۱۱۳٣١‏ حم: /٤‏ ۰ءء تحفة: ٢‏ ۳۲۷۔ 


)١(‏ فی نسخة: (النبي). 
)٢(‏ ستح الباری) .)٤۰١۹/٦(‏ 





٢‏ کک ا ا لی 
الله مر ِحسیں گَلمَاتِ لِتعْمَل بَا وَََمَْ َي لِسرَائِیل أنْ يَعْملُوا با فَإمَا 
َأَيَقْمْ ۳ی01( 07 چجھسےی ا آڑ انتق یآ 
أَعَأْبَ افَجَمع غ اتی - کت اس يَامْعَاِذُ١)‏ وَكَکڈوا گے کے کال 


- ۰" ون 


الأول لا یوجب مذمةہ ولا یعدٌ المأمور بە قاضیاء وفي الثانی عصیانء والمأمور 
بالتآخیر فیە یعدَ قاضیاًء والأمر لیحیی عليه السلام لعله کان من قبیل الثاني فلذلك 
صح قولە: کاد أن یبطئ بھاء وعیسی عليه السلام لم یکن بعد أوحي إليه کتاب فلا 
یشکل أنه کیف أمر یحبی مع وجودعیسی: وکیف ساغ لعیسی عليه السلام ان یطلب 
نیابة من الذي هو دونە؛ لأنھماا'' کانا متساویین إذاء وفي قولہ: (أخشی إن سبقتنيی 
بھا) إشارۃ إلی جواز الخلف في الوعد وامتنع لغیرہہ فإن العذاب في حق الأنبیاء لو 
استحال لذاته لم یکن لخشیته عليه السلام معنی. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا علی الشرف)'''یمکن أن یستنبط من هاھنا ان الإمام إذا 
کان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منە جاز عند الضرورۃ والزحمةء فان 
قوم عیسی لما ارتفعوا علی الشرف بعد امتلاء بیت المقدس لم ینکر علیھم ذلك''. 
[]علة لقولہ: لا یشکلء یعني لم یکن یحیی دونہہ بل کانا متساویین. 
]٤[‏ قال المجد''': الشرف محرکة: العلوہ والمکان العالي وشرفة القصر معروف والجمع 
شرف انتھی. وفي لغات (الصراح)''': الشرفة: کنگرہ جمعه الشرف. 
[ ]مع کونە عليه السلام نبًاء فجواز التفوق علی الإمام یثبت بالأولیە والقصة وإن لم تکن فيی 
الصلاۃ لکن العلة وھي الازدراء بالإمام مشترکةہ فإن قدر اللإمام لیس بأجل من قدر النبي. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (المسجد). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)۷٥۹‏ 
۳( (الصراح) (ص: .)۳٥٣‏ 
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.ا تْبُڈوا الله ولا تُذْرِگوا په شَیگہ وَِكَ مکل مَن أَشْرَ2 باللہ مکل َجُل 
ری عَبّْا مِْ حالص مَاله پََب أَزْوَرِقء ققال: مَوہ داي وَعَدًا عَمَلِي 
َاغْمَلْ وَأَدَإِلِي: فَكَانَ يَعْمَلُ وَبقةي إِلی عَيْرِسَیّدہ فَأََعمَرْضی أَنْ يَسخُونَ 
2 0., 

وَإنّ الله أَمََكُمْ پالصَّلَات قَإذا صَلَيْکُمْ قلّا تَلْکِٹواء قَإِنَ اللہ يَنْصبُ وَجْھَہُ 
مد عَبّیونی ضلابہ تا لع بَلََٹ 

کک تر سر فِيَا 
وت کہ نت يَعْجبْ أَویْعْحِبْهُ رِیخُھَاء وَإِنَ ری الضَّائم أَظيَبْ عِنْد الله مِنْ 
اٹاف 


وَآمُركُمْ بالصَتَقَة ققہ قَإِنَ مل ذَلِكَ كُتگل رَجُل أَسَر العَدُوٌ فَأَوكقُوا يہ 


ے 
کال گی 


ال ڈسوااای رئا غلاف تنا آتا یدن ُم بالقلیل والگئیں 


ابو 


و مو سے 


فَقَدی تَفْسَه مِنْهَم 
وَمُرُ خم أنْ کڈگروا اللہ فَإِنّ مکل ذَلِكَ كُمَگلِ رَجُلِ حَرَج العَدُوُ في 
قوله: (فقال) أی: قال قائلء وھو''' الصدقة هامناء فان الصدقة تطفئ غضب 


الربء ولا یرد البلاء إلا الصدقة والدعاءء واتقوا النار ولو بشق تمرة. 


[ فإن الصدقة ھی التی فدت نفسھاعوض المتصدق الأآأسیرہ وھذا هو الظاھر من سیاق الترمذي؛ 
والحدیث ذکرہ ابن الأثیر في (أسد الغابةا''' بتغیر یسیر في بعض الاألفاظء ولفظە في أمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل أسرہ العدوء فأوثقوا یدہ إلی عنقهء فقال: دعونی أفد نفسی 
منکم؛ فجعل یعطیھم القلیل والکثیر حتی یفدي نفسه الحدیث. 


.)۱۹۰/۱( (آأسد الغابة)‎ )١( 





۷ے ےكہپّك--_ے_ س”ٛ“؟ےےسہ )|| الثاڑی 


ٹر رَاعَاء حَقّی إِذَا اتی عَلی جضن حَصینِ دََحْرَرَتَفْمَۂ مِنهُع: گَدَلِكَ العبْۂُ 
ا بُخْرِز تَفْمَۂ مق القَيْانِإِلّا پذکر اللہا. 


۶ آرْخُمْ پكدیں الله أَمرنی بِهؤ: الممْمُ قاط 
وَالچهَّاد وَالھِجْرَۂ وَالجَمَاعَه قَإلهمَ فَارَق الجَمَاعَة قِیڈ حِبْرِقَقَذ حَلم رِبْقَة 
الِسلام!' من عُشْيد لا أَنْ يُرَاجم س. ےت 


قوله: (السمع والطاعة) لما کان النبي ولا وتيی جوامع الکلم بَیّن فيی ھذین 
اللفظین ما یربو کثیراً علی الخمس التي بینھا یحیی عليه السلامء فإِن السمع شامل 
لسمع آمر اللہ سبحانه وأنبیائە ونوابھم إلی یوم القیامة فکن المعنی إني آمرکم ان 
تسمعوا أمر کل من أم رکم موافقاً لأمر الله ورسولە ولو مباحاًء لو أمیرا''' عليکم فيی 
کل ما لا یحصی تفاصیله؛ ثم إن السمع البحت لما لم یفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصیناء أردف السمع بالطاعةء فشمل ما في الشریعة من الأرکان والعاداتء 
والسنن والطاعات: وکرائم الأخلاق والحسنات: فلله درہ ثم إنه خص منە بعض ما 
اھتم بە فقال: (والجھاد والھجرة) وھما مثل الأولین یشملان معاني لا تحصی؛ وفي 
تخصیص الأمر بموافقة الجماعة مزید اھتمام بھاء فإن التأسي بأاصحاب النبي پل 
إنما هو ملاك الأمر وسنام العمل. 


[١]أي:‏ لو کان الآمر أمیراًعليکم؛ والظرف في قوله: في کل ما لا یحصی متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع مر اللہ. 


)١(‏ أي: ترك السنة واتبع البدعة وھي لغةً: عروۃ فی حبل تجعل في عنق بھیمة أو یدھاء وجمعه 
ربق ککسر وکسرةة: واستعیر لما یلزم العنق من حدود الإسلام وأحکامہ؛ (مجمع بحار 
الأنوار) (۲۸۱/۲). 





اث الم تعال .سس س ستٹتستس. شش سے سے ٣۳۳‏ 
وَمَن ادّھی دڈھوی الجَاهلِیة فِلَ مِنْ جُگَا جَمَتمَ حا کال ک پا ول اَل 
وَإِنْ شی وَصام؟ فَقَالَ: اوَِنْ شلی وَصام فادعُوا بدعغوّی اللہ الَِيٍ سَمَاصُمْ 
۱ کی لت قاد اللّہ). 

قَال مُحَمَدُ بْنْ إِسْمَاعِیل: الحَارث 
َدًا الحَدِیث. 


لا و او سے و کو عو 


ہے 


-٤‏ حَذَتَتَا مُحَمّد بی بَفَار تا أَبُو دا دَ الطيَالِسِیٌ تا أَيَانْ بَنٌ یزیت 


قوله: (ومن ادعی دعوی الجاہلیة) علاوۃ علی الخمس التي وعد بھاء 
ایس فرتاً پان باست لات کا الس رالطات و الم اظاشضا ]لا آهضص 
وبینە لمارأی ابتلاءھم بذلك؛ والمراد بدعوی الجاھلیة یمکن ان یعم بحیث یصدق 
علی کل ما خالف الشرع من الاأمورء وإن یخص''' ہما اعتادہ أھل الجاھلیة من دعاء 
أصنامھم؛ أو دعاء أأعوانھم علی الحطام الدنیوي للحرب والفسادہ ودعائھم فیما 
بینھم بأسماء منعھم النبي لَلُ عنھا. قوله: (عباد اللہ) منادی بحذف حرف النداء. 


]١[‏ قلت: ولا یبعد أن یخص ہما ذکر الحافظ''' بروایة مسلم وابن حبان وغیرھما من طریق 
أبان بن یزید وغیرہہ عن یحیی بن أبي کثیر عن زید بن سلامء عن أبي سلامء عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: (أربع في أمتي من آمر الجاھلیة لا یترکونھن: الفخر في الأحساب؛ 
والطعن في الآنساب: والاستسقاء بالآنواء والنیاحة)ء انتھی. فان سند هذا الحدیث یوافق 
سند حدیث الباب٠‏ فأولی أن یفسر بە. 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ افتح الباريی) (۷/٦١۱).۔‏ 





1:س س‫ سے ے_ب_س_ح . ضس .٠.۰.‏ ۔ ص-ے - ےج الڑزی 
پور و ا کر ےو ما کا ےا ہے کے رھں سے ٦‏ 9" 
عَ لے 7 تحوه بمعتاہ. 
سی کے و ور سخ ۶ 7 7 6 یی او تا ےک ا ا ان سی و فا 
هَذا حَدِیث حَسَنْ غَریب وَابو سَلاعِ اس3 رر وقد رَوَاهُ عَلِيٌ بن 
5 اق ٹا اھ جو اون ٥‏ 1 ےہ 


-٤‏ بَابٔ مَا جَاءَ مَکل الُْومنِ القَارِی لِلَقْرآنِ وَعَیْر القَاری 


ا 


وجرد۔ جڑکتا یا تا آو غزاق عل تقائھ کل آئیى‌ کن ای مکی 
ری قال: قال رَمُولّ اللہ قَلل: ١مَکل‏ المُؤمنِ الَدِيٍ یق القزآنَ گُمٹل 
لأرْجَة!'' رِیخُھَا یب وَمْمهَا طّبٌ: وَمکل الْؤین الَدِي لا يَقرَأ الفْزآنَ 
گتکلِ الکىرََلَا ریخ لھا وَحْممَا حُلوٌ وَمَقل الْتاؤق الّدِي يَقراامْرآنَ كتكَلِ 
ژيْحَائة رِيخُھا یب وَمْھا مر وَتَقلُ الحتافق الّدي لا يَقْرأالفرآنَ كُعَلِ 
الْكَنكا2 7 موا 0ا۸ ۴ ۱ 


[؛ - بَابٔ مَا جَاءَ مَکل الْنُوْمِنِ القار لِلقْرَآنِ وَعَیْر القَارئ] 


[۲۸۹۰]خ: ۰ء ۷۹۷ د: ۱۸۴۰ء ن: ۸٥١٤ء‏ جہ: ۹٢ ٠١‏ حم: ٤‏ تحفة: ۸۹۸۱۔ 

)١(‏ الاترنجة: والمعروف الاأأترجه وھي بضم ھمزۃ وراء وحکي: ترنجه؛ وھي أفضل الثمار لکبر 
جرمھاء وحسن منظرهاء وطیب طعمھاء ولین ملمسھاء ولونھا تسر الناظرینء وأکلھا یفید بعد 
اللذة طیب نکھةء ودباغ معدةء وقوۃ ھضم؛ وقشرها حار یابس؛ ولحمھا حار یابس؛ ولحمھا 
حار رطب؛ وحماضھا بارد یابس؛ وبزرھا حار مجفف؛ وفیھا منافع تعرف في الطب. (مجمع 
بحار الأنوار) (۱۲/۱). 

9 فی 20100 تل تی الحتت وت ا سرت اقل غا مض نشرک 
صرف لا یبرزہ عن مکنونە إلا تصویرہ بالمحسوس المشاھدہ ثم إن کلام الله تعالی لە تأثیر في 
باطن العبد وظاہرہہ وإن العباد متفاوتون في ذلك؛ فمنھم من لە النصیب الاوفر من ذلك < 





اواب الامتعال ے۔--۔۔۔۔۔_ے- سس سے لے ۳٤٢‏ 
مَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَیخ۔ قد رَوَاة شُغبَة عَنْ قََاَةأَیْشَا. 
-٦‏ حَدَتا الحَسَنْ بُن عَلِیٌ الحَلَل وَعَيْر وَاحیہ قَالوا: ا 
کت فنتلِ شن اللقرقء عَن تجید ان الَحَعَيّب غن آبی مز وق 
الله کل انلزیں کال اور لا تال بے مخ مُقَيْقْ ا وَلا 


مل يُصیبْه بَلاگ وَعَقل الْعُتَافق گُمکل مُجَرَوالا 00 کیک خی 


یق ہے آقر و حح 
٭ 


۱ 
۳ ِ سے ہہ اض اس 


[٦٦۲۸]خ:‏ ٤٤٦۵ء‏ م: ۲۸۰۹ء ن فی الکبری: ۸۰٥۷ء‏ حم: ٢۲ء‏ تحفة: ۱۳۲۷۹۔ 

< التأثیر وھو المؤمن القارئء ومنھم من لا نصیب لە البتة وھو المنافق الحقیقي؛ ومنھم من 
تأثر ظاھرہ دون باطنهہ وهو المرائيء أو بالعکس وهو المؤمن الذي لا یقرؤہہ وإبراز ھذہ 
المعاني وتصویرها إلی المحسوسات ما ہو مذکور في الحدیثء ولم یوجد ما یوافقھا 
ویلائمھا أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لن المشبھات والمشبه بھا واردة علی تقسیم 
الحاصل؛ لن الناس إما مؤمن أو غیر مؤمنء والثاني إما منافق صرف أو ملحق بہہ والأول 
ما مواظب علی القراءة أو غیر مواظب علیھاء وعلی ھذا فقس الأثمار المشبہ بھاء ووجه 
الشبه في المذکورات منتزع من أمرین محسوسین طعم وریحء ولیس بمفرق. انظر: (مرقاۃ 
المفاتیح) .)۱٤٤١ /٤(‏ 

)١(‏ (تفیئه) أي: تحرکە وتمیلە یمینّا وشمالكّ قال الطیبی :)۱۳٣٣١ /٤(‏ وفيه إشارۃ إلی أن المؤمن 
ینبغي لە ان یری نفسه في الدنیا عاریة رھ استیفاء اللذات والشھوات؛ معروضة 
للحوادث والمصیبات: مخلوقة للآخرة؛ لأنھا جنتهء ودار خلودہ وثباته. 

:)۳۸/۱( الأرز ویضم: شجر الصنوبرہ وقال في (النھایة)‎ :)٠٥٥ قال في (القاموس) (ص:‎ )٢( 
الآرزة بسکون الراء وفتحھا: شجرۃة الآرزنء وھو خشب معروف: وقیل: هو الصنوبر.‎ 





27---712- :200 
.-۔ گلٹتا ِنخاق رخ کروی تا معن تا قالاف: عَن کید الله بن 

دِیتارِ؛ عَنِ ابْنِ غْمَرَ أَن رَسُولّ اللہ للا قال: اِإِنَ مِنَ المُجَرِ مُجَرَۃ لا بَسْفُظ 
وَرَفَهاء رَهیَ مَتَل المُؤمن؛ حَدنُون مَا هھی؟). قَال عَبْدُ الله: وك الّاسُ فی 
كَجَر الِبَوَادِيء وَوَقَمَ فی تَفُسي أَتّھا النَخْلَقہ فَقَال النَبیُ قَلا: ١حِيَ‏ النَحْلَة 
رنہ زا ضقظ ورتھا) نیل آن یکرت رت۹ القہدہ رآن بکرۃ اتا 

لبعض خواصه لیسھل علیھم فھمهہ ومع ھذا فھو بعض'"' من الوجوہ التي وقع 
التشبیه لأجلھاء وھي عدم سقوط ورقھاء والورق بھاء النخل وزینتھا وحیاتھاء فھيی 
لا تنفك عنھا کالمؤمن؛ فان الإیمان لا ینفك عنه ساعة وھو بھاؤہ وزینته وحیات 
وطیب ثمرتھا ونفعھاء کما أن ثمرۃ المؤمن ۔ وھي الاعمال الحسنة - طیبة نافع 


[] ویژؤید ذلك ما قال الحافظ''': ووجه الشبه بین المسلم والنخلة من جھة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجە آخر بلفظ: کنا عند رسول الل وه ذات یوم فقال: (إن مثل 
المؤمن کمثٹل شجرۃ لا تسقط لھا أنملة أتدرون ما هھی)؟ قالوا: ٦لا!‏ قال: هي النخلة لا 
تسقط لھا أنملة ولا تسقط لمؤمن دعوة)ء انتھی۔ 

]٢[‏ اختلفوا ففيی وجہ الشبہ في ہذا التشبيه وکلام الشیخ یشیر إلی أنه جامع لأمور کثیرۃء قال 
العیني''': أما وجه الشبه فقد اختلفوافیهہ فقال بعضھم: هو کثرۃ خیرھاء ودوام ظلھاء وطیب 
ثمرھاء ووجودھا علی الدوام؛ فإنه من حین یطلع ثمرها لا یزال یؤکل منه حتی پیبس؛ وبعد 
ان پیبس یتخذ منھا منافع کثیرة من خشبھا وورقھا وأغصانھاء فیستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصیّا ومخاصر وحصراً وغیر ذلك مما ینتفع بە من أجزاٹھاء ثم آخرھا نواھا ینتفع بە علفاً 
لاژبل وغیرھاء ثم جمال نباتھا وحسن ثمرتھاء وھي کلھا منافع وخیر وجمال؛ وکذلك ۔> 


[]: ۱ء ۱ ۱ءن فی الکبری: 21۸4ؤ۳ھ"ص۳)ٔ ۱ء حم: ۲ ےتحفة: ٢‏ ۷۲۳۔ 
)١(‏ افتح الباري) ٥٥/١٦(‏ . 
)٢(‏ (عمدہ القاري) ,)١٤/۳()‏ 


أبواثٹ الأنتدال - _-٣۰_>__---_ا٣اسأسسے‏ ےت ۳۷] 
َاسْتَحْیَيْث يَعْني أَنْأَفُولَء قال عَبْدُ الله سًٍ×( فی تَذِْيء 
فقال: لأُنْ ون فُلْكھَا اُحَبٌ إِلَی مِن أَنْ يَُونّ لی گذّا ود 


.کے بے ہے او لے 2 
٠ 3‏ 


٠ 
۱ 
۱ 


وی البّابِ عَنْ ابی هَرَیْرَة 
وآأن النخل لا یطیب ثمارھا بغیر التبیر کما أن المؤمن لا یستجید دینه ولا یکمله 
إلا بتلقین وتعلیم من الأستاذ والمرشدہ وأن منفعة النخل تبقی بعد قطعھا في منافع 
شتی فکذا المؤمن یخلف من آثارہ ما ینتفع بەء وقد یقال: إن الماء إذا ارتفع علی 
راس النخلة فإنھا تموت کما أن الإنسان كکذلك. 


قوله: (فاستحییت) إلخ؛ أشار إلی أن!'' الأدب مع الکبراء أُن لا یتکلم بین 


-> المؤمن خیر کلە من کثرۃ طاعاته ومکارم أخلاقہء ومواظبتہ علی صلاته وصیامه وذکرہ 
والصدقة وسائر الطاعات؛ ھذا هو الصحیح في وجه الشبه. وقال بعضھم: وجه التشبیه ان 
النخلة إذا قطعت رأسھا ماتت بخلاف باقي الشجرةء وقال بعضھم: لأنھا لا تحمل حتی 
تلقحء وقال بعضھم: لأنھا تموت إذا مزقت أو فسد ما هو کالقلب لھا وقال بعضھم: لأن 
لطلعھا رائحة الَعِنِيٌء وقال بعضھم: لنھا تعشق کالإنسان وھذہ الأقوال کلھا ضعیفة من 
حیث إِن التشبیه إنما وقع بالمسلم وھذہ المعاني تشمل المسلم والکافر. 

[٤]قال‏ الحافظ''': في الحدیث استحباب الحیاء ما لم یؤد ذلك إلی تفویت مصلحة ولذا تمنّی 
عمر أن یکون ابنە لم یسکت: وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الأدب؛ انتھی. یعني 
بوب عليه بقوله: (باب الحیاء ذ فی العلم) [في] کتاب العلمء وبقوله : باب ما لا یستحبی من 
الحق للتفقه في الدین) في کتاب الأدبء وما آفادہ الشیخ بوّب لە البخاري أأیضاً فيی کتاب 
الأدب بقوله: (باب إکرام الکبیرا. 


.)۱٤١/١( (فتح الباريی)‎ )١( 





۸ - سے سس سس سس ال کلک الڑی 
-٥‏ پَابٔٗ مَا جَاءَ مکل الصّلوَاتِ الکُنیں 


۸> تنا یك وا ايك عَنِ ابْنِ الهادہ عَنْ مُحَمّد بن ص 


ضی أبی سَلنة زن عبْد البِحن: عَ ابی خريرة ان زمول الہ ولا ڈال: ايك 

أیدیھم؛ لکن ذلك حسن في غیر مسائل الدین وأحکامہ لقول عمر: لأن تکون 
قلتھا إلخء وفي الحدیث جواز إدارۃ الاأحاجي!''فیما بینھم وأن لا منع من امتحان!'' 
الرجل صاحبه إذا لم یقصد بذلك إھانتەء وقول عمر رضي الله عنە: لان تکون إلخْ؛ 
إشارۃ إلی أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأولیائه لا شناعة فيه إذا کان لأمر 


دینیء وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالی وإحسانه علی من یدانيهە. 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ مکل الصّلَوَاتِ الکُنٔیں 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات ھل هي الصغائر من الذنوب أم کبائرھا 


]١[‏ جمع أحجیةة أصله أحجووۃ یقال لە في الھندیة: چیستانء کذا في لغات المقامات ثم ما 
رواہ أبو داود''' من حدیث معاویة عن النبي قَُ أنه نھی عن الغخلوطات محمول علی ما لا 
نفع فیه أو ما خرج علی سبیل تعنت المسؤول أو تعجیزہ: قاله الحافظ'''. وفي دالبذل۷''' 
عن الخطابي: المعنی أنه نھی أن یعرض للعلماء بصعاب المسائل التي یکثر فیھا الغلط 
لیستزلوا بھاء ویستسقط رأیھم فیھاء انتھی۔ 

]٢[‏ ولذا بوب عليه البخاري فی (صحیحہ): اباب طرح الإمام المسألة علی أصحابه لیختبر ما 
عندھم من العلم) انتھی. 


وھ2ھ)] ۸ءء : ۷٦ء‏ ن: ٤٦٦٥ء‏ حم: ۲ ۔ تحفة: ۹۹۸٤۱۔‏ 
(١)‏ (سنن أ؛ بی داود) .)۳٦٣٣(‏ 

.)۱٤٥١/١( افتح الباري)‎ (٢( 

(۳) (ہذل المجھودا (۳۸۸/۱۱) وامعالم السنن) .)۱۸٦/٤(‏ 





بَا الِتعَال --__-ے_۔0"س۔ا۔سشتشتتتسس سے ۳۹)] 
و خر 4 مس جو و سو ا و مو ہی ہر وی رہ 
لان تَھُرَا پبَابِ أَحَدَِكمْ یعُتَسِل فِيه کل یَوْع''' حَمُسّ مَرّاتٍہ ھَل یِبْقی مِن 
درَیه؟؛ قالُوا: لا يَبقَی مِنْ دَرَنهِ مَئ٤۔‏ قال: اَذَلِكَ مَکل الصّلَوَاتِ الحَسْی 
يمُخُو الله بِهنٌ الحَطَای/. 


أیضاً فقال أکثرهم'"ٴ: هي الصغائر فقطہ ولا تختفر الکبائر إلا بالتوبة والاستغفارء 
وقال بعضھم''': إنھا الکبائر والصغائر حتی حقوق العباد أیضاً کالحجء واستدلوا 


[قال الطیبي''': إن الشارحین اتفقواعليهء وھکذا ذکر النووي والقرطبي في شرح مسلم 
کذا في (الشامي)'''ء وبە جزم القاري''' والعیني وحکیا عن ابن عبد البر الإجماع علی ذلك 
بعد ما حکی في (تمھیدہ) عن بعض معاصریہ: ان الکبائر والصغائر تکفرها الصلاةۃ والطھارۃ 
لروایة البخاري وغیرہ: (فتنة الرجل في أھلە وماله تکفرها الصلاة والصوم)ء الحدیث: ولروایة 
الصنابحي: (إذا توضأً خرجت الخطایا من فیەاء الحدیث: ثم رد عليه بأنه جھل وموافقة 
للمرجئة في قولھم: إنە لا یضر مع الإیمان ذنب؛ وھو مذھب باطل بإجماع الأمة انتھی. وفيی 
(الدر المختار؛!': قال عیاض: أجمع أھل السنة أن الکبائر لا یکفرها إلا التوبة ولا قائل 
بسقوط الذین ولو حقالل کدین صلاة وزکاۃء نعم إثم المطل وتأخیر الصلاۃ ونحوھا یسقط 
وھذا معنی التکفیر علی القول بە؛ انتھی. 

٤[‏ ففي (الدر المختار”': ھل الحج یکفر الکبائر؟ قیل: نعم کحربي أسلم وقیل: غیر المتعلقة 
بالآدمي کذمي أسلم ثم حکی عن عیاض الإجماع المذکور قبل وتقدم ما حکاہ ابن عبد البر 
عن معاصریهء قال ابن عابدین: وفي (شرح اللباب): مشی الطیبي علی أن الحج یھدم - 


)١(‏ في نسخة: (فی کل یوم). 

() انظر: (شرح الطیيبي) .)٤٥٥/٢(‏ 
)٣(‏ (رد المحتار) .)٦٦٦ /٢(‏ 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۲٢۸/٥(‏ 
)٥(‏ (الدر المختار) (/ .)٦٦٦‏ 
)٦(‏ (الدر المختار) (/ .)٦٦٢٦‏ 





علی ما ذھبوا إليه بروایة ابن ماجہ''''وإن کانت لیست بذا٤ا''‏ یہت 


< الکبائر والمظالمء ووقع منازعة بین أمیر بادشاہ من الحنفیة حیث مال إلی قول الطیبي؛ وبین 
ابن حجر المکي حیث مال إلی قول الجمھورہ قال: وظاھر کلام ابن الھمام المیل إلٰی تکفیر 
المظالم أیضاء وعليه مشی الإمام السرخحسي؛ وعزاہ المناوي إلی القرطبي؛ انتھی. 

[ ولفظھا: حدثنا یوب بن محمد الھاشمي۔ ثنا عبد القاھر بن السري السلمي ثناعبد الله بن کنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمی؛ أن آباہ أخبرہ عن أبیە: ان رسول الله ہَةٍ دعا لأمته عشیة عرفة 
بالمغفرة فأجیب أني قد غفرت لھم ما خلا الظالمء فإِني آخذ للمظلوم منہہ قال: (أَيٗ ربٌ إِن 
شثت أعطیت المظلوم الجنة وغفرت للظالم)ء فلم یجب عشیتہء فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاءء فأأجیب إلی ما سأألء قال: فضحك رسول اللہ ُء أو قال: تبسمء فقال أبو بکر وعمر: 
بأبي نت وأمي إن هذہ لساعة ما کنت تضحك فیھا فما الذي أضحکك؟ أضحك الله سنكء 
قال: (إن عدو اللہ إبلیس لما علم أن الله قد استجاب دعائيء وغفر لأمتي؛ أخذ التراب فجعل 
یحثوہ علی رأسهء ویدعو بالویل والثبور فأاضحکني ما رأیت من جزعها'ٗء انتھی بلفظه. 
وفي (القول المسددا''': قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زیادات (المسند) لە: ثنا إبراهیم 
ابن الحجاج الناجي؛ ثنا عبد القاھر بن السريء إلی آخر ما تقدم عن ابن ماجهہ ثم قال: وحدیث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عیسی بن 
إبراھیم وسمعته من أبي الولید وأنا لحدیث عیسی أحفظ قالا: أخبرنا عبد القاھر بن السري 
۔یعني السلمي - ثنا ابن کنانة بن عباس بن مرداس؛ عن أبیە عن جدہ قال: ضحك رسول اللہ 
يك فقال أبو بکر وعمر: أضحك اللہ سنكء وساق الحدیث: انتھی کلام أَبي داود ولم یذکر فيی 
الباب غیرہء وسکت عليه فھو صالح عندہہ وأخرجہ أیضاً الطبراني من طریق أبي الولید وعیسی 
ابن إبراھیم جمیعاً بتمامہ وآخرجہ أیضاً من طریق أیوب بن محمدہ أي: بسند ابن ماجھ. 


[مھو من أُلفاظ التضعیفء یعنی والروایة المذکورۃ وإن کانت ضعیفة حتی آوردھا ابن الجوزی - 


.)۳۰۱۳( (سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)۳٦۹-۳٣ (القول المسددا (ص:‎ )٢( 





لما ورد''' لھا من المتابعات والشواھدہ وھي أن النبي ٍََ لما حج استغفر لأمتہ 
فی عرفات؛ فاستجیب لە فیھم إلا الحقوق التي لھم فیما بینھمء ثم استغفر لھم ثانیاً 


- في (الموضوعات) وَأعلّھا بکنانةہ فإنه منکر الحدیث جذّاء ورد عليه الحافظ ابن حجر فيی 
مؤلف سماہ (اقوۃ الحجاج في عموم المغفرة للحجاج) قال فیه: حکم ابن الجوزي علی 
هذا الحدیث بأنه موضوع مردودہ فان الذي ذکرہ لا ینتھض دلیلا علی کون موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان في کنانة فذکرہ في الثقات وذکرہ في الضعفاء وذکر ابن مندہ آنه قیل: 
إِن لە رؤیة من النبي قَاٍء وولدہ عبد اللہ فیه کلام ابن حبان أیضاً وکل ذلك لا یقتضي الحکم 
بالوضع بل غایته أن یکون ضعیفاء ویعتضد بکثرۃ طرقہ؛ انتھی. 
رٹی فالتر الخنار؟"'۲: حلی ےا اپ ماجة ضیف وئی فالنرایلہ''': آشار ازع خبان ٹی 
رستقالاات اضعا إلی ضعف ہھذا الحدیث؛ قال الیغاری: لا یصح انتھی. ۱ 

[]دلیل لقوله: استدلواء یعني أن الحدیث وإن کان ضعیفاًلکنھم استدلوا بذلك لما لە من المتابعات 
والشواهعد ففي (إنجاح الحاجة) بعد ما تقدم من قول الحافظ راذا علی ابن الجوزي: وکل 
ذلك لا یقتضي الحکم بالوضع: بل غایته ان یکون ضعیفا ویعتضد بکثرۃ الطرق؛ وھو بمفردہ 
یدخل في حد الحسن علی رأي الترمذي: ولا سیما بالنظر في مجموع طرقہ؛ وقد أخرج أبو 
داود طرفاً منه وسکت عليهہ فھو صالح عندہہ وآخرجه الحافظ ضیاء الدین المقدسي في 
نالاعادرے المضارةما لس کے الصحسئ ۹" رقال الیپٹی بعد آن أخرجہ قی اقب 
الایمان+”٣':‏ ھذا اکلیڈالنک مز کثیرةء قد ذکرناھا فی کتاب البعث: لا مت شاف 


کک 


ففيه الحجة وإن لم تصح فقد قال اللہ تعالی: إوَيَعْفرَمَاهُونََذَلِكَ لِمَن هْمَآ ٭ [النساء: ۸٤]ء‏ وظلم 


ےہ 


بعض بعضاً دون الشركء وقد جاء لھذا الحدیث شوامد في أحادیث صحاح انٹتھی. -- - 


.)٦٦٦ /۲( (الدر المختار)‎ )١( 

.)۲٢/٢( (الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة)‎ )٢( 
.)۳۹۸/۸( (الأحادیث المختارة)‎ )۳( 

.)٦٢٥٤٥ /١( (شعب الإیمان)‎ )٤( 





فی المزدلفة فاستجیب لە فی ذنوب أمته ِا صغائرھا وکبائرھا من حقوقه تعالی 


علیھم وحقوقھم فیما بین أنفسھم والإیراد بآن العفو عن الظالم ظلم علی المظلوم 


وٹی ڈالقول السدد۶: قد وجدت لە شامداً ٹلا اغرجة آپو جنر [مخمد] ان جریر ٹی 


التفسیر من طریق عبد العزیز بن أَبي داودعن نافع عن ابن عمر فساق حدیثافیہ المعنی المقصود 
من حدیث العباس: وھو غفران جمیع الذنوب لمن شھد الموقف: وآورد ابن الجوزي الطریق 
المذکورة أبضاً وأعلّھا ببشار بن بکیر الحنفي راویھاعن عبد العزیز فقال: إنه مجھول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمین فیه کلاما وقد تابعه عبد الرحیم بن ھانئ الغساني؛ فرواہ 
عن عبد العزیز نحوہہ وو عند الحسن بن سفیان في مسندہہ فالحدیث علی ھذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن کنانة لم یتھم بالکذب؛ وقد روي 0 وجه آخر؛ ولیس ا“ فھو 
علی شرط الحسن عند الترمذي؛ ثم وجدت لە طریقاً آخری من وجە آخر بلفظ آخرہ وفیه 
المعنی المقصودہ وھو عموم المغفرۃ لمن شھد الموقف؛ آخرجه عبد الرزاق في (مصنفه)ء 
ومن طریقه آخرجه الطبراني في (معجمہ) عن إسحاق بن إبراھیم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة یقول: حدثنا خلاس بن عمروء عن عبادة قال: قال رسول الله اه یوم عرفة: 
(ایھا الناس إِن الله عرٌ وجل قد تطول علیکم في ھذا الیومء فغفر لکم إِلا التبعات فیما بینکماء 
فلما کان بجمع قال: (إن الله غفر لصالحیکم وشفع صالحیکم في طالحیکم)؛ الحدیث. 
رجالە ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بین معمر وقتادۃ ومعمر قد سمع عن قتادة غیر 
ھذاء لکن بین ھاھنا أنه لم یسمعه إلا بواسطةء لکن إذا انضمت هذہ الطریق إلی حدیث ابن 
عمر عرف أن لحدیث عباس بن مرداس أَصااٌ ٹم وجدت لأصل الحدیث طریقاً أخری 
آخرجھا ابن مندہ في (الصحابة) من طریق ابن أَبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن زید عن أَبیه عن جدہ زیدء قال: وقف النبي و عشیة عرفة فقال: 
(یا أیھا الناس! إِن اللہ قد تطول علیکم في یومکم ھذاء فوهب مسیئکم لمحسنکم؛ وأعطی 
محسنکم ما سأًل: وغفر لکم ما کان منکم)ء وفي رواةۃ هذا الحدیث من لا یعرف حاله؛ إِلا 
ان کثرۃ الطرق إذا اختلفت المخارج تزید المتن قوةء انتھی کلام الحافظ. 7 


.)۳۷ (القول المسدد) (ص:‎ )١( 


وإن کان منٌاعلی الظالم ساقطء فإن الله تعالی لا یغفر لھم إلا بعد أن یعد للمظلومین 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسہ؛ ولکن الاستدلال لا یتم بعد فإن المقصود- وھو 


< وفي (التعقبات علی الموضوعات+''' للسیوطي: حدیث العباس أخرجه عبد اللہ بن أحمد في 
زوائد (المسند) وابن ماجه والببھقي فی (سننه)ء وصحعہ الضیاء المقدسي في (المختارۃاء 
وأبو داود طرفاً منەہ وسکت عليهء فھو عندہ صالح؛ وقال البیھقي: لە شواھد کثیرۃہ وحدیث 
ابن عمر أخرجھ ابن جریر في (تفسیرہاء والحسن بن سفیان في مسندہ وأٗبو نعیم في (الحلیة). 
وحدیث عبادة آخرجه عبد الرزاق فی (مصنفہ)ء والطبراني فی (الکبیر)ء ورجاله ثقات: إِلا أن 
فیه مبھماً لم یسمء فإِن کان ثقة فھو علی شرط الصحیح: وإن کان ضعیفاً فھو عاضد للمسند 
المذکور وقد ورد الحدیث من حدیث انس أخرجه ابن منیع وأٗبو یعلی في مسندیھماء وزید 
جد عبد الرحمن أخرجه ابن مندہ فی (الصحابة)ء وله شاھد مرسل أخرجه مسدد في مسندہ 
ورجالە ثقات انتھی۔ 
قال ابن عاہدین''': والحاصل أن حدیث ابن ماجه وإن ضُعٛف فله شواهد تصححہ والاآیة 
تؤیدہ ومما یشھد لە أیضاً حدیث البخاري مرفوعاً: (من حج ولم یرفث ولم یفسق رجع من 
ذنوبه کیوم ولدته أمەاء وحدیث مسلم مرفوعا: (إن الإسلام یھدم ما کان قبلهہ وإن الھجرۃ 
تھدم ما کان قبلھاء وإن الحج پھدم ما کان قبله)ء لکن قال الأکمل: إِن الھجرة والحج لا 
یکفران المظالمء إلی آخرہ. قلت: وسیأتي من الشواھد الدالة علی عموم الغفران قریباء وقال 
القسطلاني''' فی حدیث البخاري مرفوعاً: امن حج للہ فلم یرفث)ء الحدیث: هو یشمل 
الصغائر والکبائر والتبعات؛ قال الحافظ ابن حجر''': وھو من أقوی الشوامد لحدیث 
العباس بن مرداس المصرح بذلك: انتھی. 


.)۲٢ (التعقبات علی المووضوعات) (ص:‎ )١( 
.)٦٦٦ /٢( (رد المحتار)‎ )٢( 

(۳) (إرشاد الساريی) (۳/ ۹۷). 

2 (فتح الباری) (۳/ ۳۸۳). 





أن الحج یغتفر فیه الحقوق بأسرھاء وتنمحوي الذنوب عن آخرھا لم یثبت!'' بعد 
إِذغایة ماثیت بھڈۂ الروایة المأخودۃعن ابن ماجه آن ذنوب الأمة قبلت فیھا شفاعة 
النبي َ فی حجه فغفرت: وأما أن کل من حجْ فإنه یغفر لە کل ذنب وإثم؛ وما عليه 
من حقوق اللہ وحقوق العباد فغیر ثابت ٦"‏ إلا أن یعتذر عن المستدلین بأنھم لم 


]١[‏ إلا أن عموم الروایات الکثیرة تدل علی ذلك کما سیأتي في کلام الشیخ أَیضا وقد تقدم 
ذکر بعضھاء وفي (الترغیب)'' عن أبي ھریرة مرفوعاً: امن حج فلم یرفٹ ولم یفسق 
رجع من ذنوبه کیوم ولدته أمەاء رواہ الشیخان والنسائي وابن ماجه والترمذي؛ إلا أنە قال: 
(غفر لە ما تقدم من ذنبه)ء وعنه مرفوعا: (العمرة إلی العمرة کفارة لما بینھما)ء رواہ مالكث 
والستة إِلا با داود وعن ابن مسعود مرفوعاً: (تابعوا بین الحج والعمرةء فإِنھما ینفیان 
الفقر والذنوب: کما ینفي الکیر خبث الحدید)ء رواہ الترمذي: وقال: حسن صحیح: وابن 
خزیمة وابن حبان فی (صحیحیھما)ء ورواہ ابن ماجە والبیھقی من حدیث عمر؛ وعن 
عبد اللہ بن جراد مرفوعاً: (حجوا فإن الحج یغسل الذنوب کما یغسل الماء الدرن)ء رواء 
الطبراني في (الأوسط)ء وعن أبي ھریرة مرفوعا: (یغفر للحاج ولمن استغفر لە الحاج)ء 
رواہ البزار والطبراني في (الصغیر)ء وعن سھل بن سعد مرفوعاً: اما راح مسلم في سبیل الله 
مجاھداً أو حاجّاء مھلا أو ملببأء إلا غربت الشمس بذنوبه وخرج منھا)ء رواہ الطبرانيی فيی 
(الأوسط)ء وعن عائشة مرفوعاً: امن خرج في هذا الوجه لحج أو عمرۃ فمات لم یعرض 
ولم یحاسب: وقیل لە: ادخل الجنة) رواہ الطبراني وأبو یعلی والبیھقي والدارقطنيء وعن 
جاہر مرفوعاً: (من مات في طریق مکة ذاہباً أو راجعاً لم یعرض ولم یحاسب أو غفر ل4؛ 
وغیر ذلك من الروایات. 

[]‌ملکن العمومات المتقدمة تعم کل من حجء وقد ورد نصًاء قال ابن عابدین''': وروی ابن - 


.)۱١٢-۔٣١٣۳‎ /۲( (الترغیب والترهھیب)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( (رد المحتار)‎ )٢( 





پریدوا بذلك إقامة حجة علی أن الحج یغتفر فیه جمیع ذلك بھذہ الروایة بل الذي 
آرادہ أصحاب الاستدلال ان العفو عن حقوق العباد سائغء ولیس بظلمء فلما ظھر 
بالروایة جواز الصفح عنھاء وقد وردت في آکثر العبادات کالحج وصلاة التسبیح 
وغیرھا صیغ ظاھرھا العموم تحمل علی العموم ولا تخص منە الکبائر؛ والمراد 
عند الأولین بھذہ الصیغ خاص فکل ذنب هو باعتبارہ فی نفسە کبیرۃ أو صغیرۃ 
فھو بنسبته إلی ما فوقه او تحتہ صغیرة أو کبیرۃء هذا ولعل الحق!'' الذي لا ینبغي أن 
یعدل عنە ان الطاعات والعبادات بأسرھا تتفاوت بتفاوت القائمین بھا إلٰی مراتب لا 


المبارك أنە ا قال: ١إن‏ اللہ قد غفر لآأھل عرفات وأھل المشعر وضمن عنھم التبعات)ء 
فقام عمر فقال: یا رسول اللہ! ھذا لنا خاصة؟ قال: (ھذا لکم ولمن آتی بعدکم إلی یوم 
القیامة4ء فقال عمر: کثر خیر ربنا وطاب. قلت: هذا الحدیث ذکرہ ابن الھمام''' مفصلاء 
نتال: قال الحافظ المطری۴: ورزی ان المبارك عن سفیان الٹرری عن الزیر بن عغدی 
عن انس بن مالك قال: وقف النبی پل بعرفات: الحدیث: وفی (موطاً مالك؛'"' عن طلحة 
ابن عبید الله أأن رسول اللہ ا قال: (ما رئي الشیطان یوما هو أصغر ولا أدحر ولا أغیظ منە فيی 
یوم عرفةء وما ذلك إلا لما یری من تنزل الرحمة وتجاوز الله عرٌ وجل عن الذنوب العظام 
إٍلا ما رئي یوم بدر)ء انتھی. 

]١[‏ فلله درہ ما آجاد في الجمع بین الروایات والعمومات والأصول والخصوص۔ وعلی ھذا 
فلا یخالفه شيء من الاآّیات والروایات: کیف لا وو الحامل رایات التحقیق؛ والرافع ألویة 
متزایدة إلی یوم القیامة. 

.)٦۷٤/٢( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 


.)۱۳١ /۲( (الترغیب والترهھیب)‎ )٢( 
.)۲٢٢( (موطاً مالك)‎ )٣( 





تحصی؛ فکم من أ''نائم لە عند الله أعلی منزلة ومقامء ورب قائم فی جوف''' اللیل 
حکھھا بأسرھا واحداٗء'''بل البعض منھا ترك العبد کیوم ولدتە أم إذا ندم فیھا علی 


]١[‏ ففي (المشکاۃ)''' بروایة مالك وآأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: (الغزو غزوانء فأما 
من ابتغی وجہ اللہ؛ وأطاع الإمامء وأنفق الکریمةء ویاسر الشریك؛ واجتنب الفسادہ فإن نومہ 
ونبھته أجر کلە)ء الحدیث. وروي ھذا المعنی في روایات أخرہ وکذا ما ورد في أَبي داود''': 
(ما من امرئ تکون لە صلاة بلیل یغلبه علیھا نوم إلا کتب لە أجر صلاته)ء وکذا ما ورد فيی 
روایات: )من یمنعه المرض عما یعتادہ یکتب لە۲ء وفيی (الرحمة المھداة) بروایة (الحلة؛(۳٢‏ 
عن سلمان مرفوعاً: (نوم علی علم خیر من صلاۃ علی جھل)ء وغیر ذلك مما في الباب. 

[ وقد ورد مرفوعاً ففي (المشکاة)'ٴ' بروایة الدارمي عن أبي ھریرة قال: قال رسول الل وڈ 
اکم من صائم لیس لە من صیامہ إلا الظمأء وکم من قائم لیس لە من قیامه إلا السھراء قال 
المنذري'': رواہ ابن ماجه والنسائي وابن خزیمة فی اصحیحہ)ء والحاکم وقال: صحیح 
علی شرط البخاري؛ ولفظھما: رب صائم حظه من صیامه الجوع والعطش؛ ورب قائم 
حظه من قیامه السھر)ء انتھی۔ 

[ فقد أخرج أبو داود''' بسندہ عن عمار بن یاسر قال: سمعت رسول اللہ وڈ یقول: ١إ‏ الرجل 
لینصرف وما کتب لە إلا عشر صلاتهء تسعھاء ثمٹھاء سبعھاء سدسھاء خمسھاء ربعھاء ٹلٹھاء > 


.)۳۸١٦( (مثشکاة المصابیح)‎ )١( 
.)۱۳۱١( سنن أَبي داودا‎ )٢( 

.)۳۸۵ / ٤( (حلیة الأولیاء)‎ )٣( 
.)۲۰٠۱٤( (مشکاة المصابیح)‎ )٤( 
.)۹٥/۲( (الترغیب والترھیب)‎ )٥( 


)٦(‏ (سنن أبی داودا (۷۹۲)۔ 





ما فرط فی جنب اللہ وتحسر علی ما اکتسبته فی سالف زمانه یداہ والبعض منھا 
لا توجب إلا مغفرةۃ صغائرھا لا کبائرھاء ولا عجب في أُن البعض تورث لە وبالاّ 
ویحق علی العبد معتبة ونکالكّ فقد وردا'' أن الصلاة إذا لم یحافظ علیھا المصلي 
وإن أدی آرکانھا وشرائطھاء فإنھا تدعو علی المصلی وتقول: ضیعك اللہ کما 
ضیعتني؛ إلی غیر ذلك من الروایات: وفي حدیث الباب إشارۃة إلی ما قلناء فإن النبيی 
ا شبّہ'''الصلاة بالغسلء وأنت تعلم مافي مراتب الغسل من التفاوت: فمن غاسل 


< نصغھا)ء قال المنذري''': رواہ آبو داود والنسائي وابن حبان فی (صحیحہ) بنحوہ وعن 
اس الیسر مرفوعا: (منکم من یصلي الصلاةۃ کاملة ومنکم من یصلي النصف؛ والثلث؛ 
والربعء والخمس حتی بلغ العشراء رواہ النسائي''' بإسناد حسن: واسم أبي الیسر کعب 
ابن عمرو السلمي شھد بدراً. 

[قال المنذري'': روي عن آنس بن مالك قال: قال رسول الل پَا: امن صلی الصلوات لوقتھاء 
وأسبغ لھا وضوءھاء وأتم لھا قیامھا وخشوعھاء ورکوعھا وسجودھاء خرجت وھي بیضاء 
مسفرۃ تقول: حفظك الله کما حفظتنيء ومن صلاھا لغیر وقتھاء ولم یسبغ لھا وضوءھاء ولم 
یتم لھا خشوعھاء ولا رکوعھا ولا سجودھاء خرجت وھي سوداء مظلمة تقول: ضیعك الله 
کما ضیعتني؛ حتی إذا کانت حیث شاء الله لفت کما یلف الثوب الخلق ثم ضرب بھا وجھەاء 
رواہ الطبراني في (الأأوسط١'ٴ'ء‏ وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: اما من مصل إلا وملك 
عن یمینە وملك عن یسارہہ فإن اتمھا عرجا بھاء وإن لم یتمھا ضربا بھا علی وجھه٦.‏ 

[٢]إن‏ کان لفظ المثل ہفتح المیم وفتح المثلثة فتشبیه الصلاۃ بالغسل ظاہرہ وإن ضبط بکسر المیم - 


.)۲۰٠٢۲ /۱( (الترغیب والترھیب)‎ )١( 
.)١٦٦( (السنن الکبری) للنسائي‎ )٢( 
.)۱٥۷ /۱( (الترغیب والترھیب)‎ )۳( 

.)۳۰۹۵٥( (المعجم الأوسط)‎ )٤( 





لیس لە غیر سقوط الفرض عنە لو جنبا وغیر البرد لو طاھراء ومن غاسل یھتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والاشنان إلی غیر ذلك من الاأسباب؛ وآخر منھم یدخل في 
الحمام فلا یخرج في أقل من نصف یوم؛ أفتراھم تساووا فی تحصیل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا واللہ! ولعلك تتوھم ان المرتبة الآخیرة من المشبه لا یتحصل في المشبهہ 
بەہ فان شیتاً من صنوف الغسل لا یوجب تلوثاً وتلطخًا لە کما في المشبه من إیراث 
صلاته سخطاً عليه ومقتاً من اللہ عرٌ وجل؛ قلنا: هذا غیر بعید فإن السؤال قد نشأ من 
عدم الممارسة بحیاض الأعراب؛ وغدران الفلوات: فإنھا لطول مکٹ المیاہ وکثرة 
ورود الحی رالقال ورااجر اسن والحمال) لا ثررت شتاس الظالابل ضنہ وڈ 
حکم الفقيه بطھارتھاعلی حسب الشرع الشریف سیما علی مذھب الشافعیة والمالکیة 
رحمھم الله تعالیء فإنه یعد غاسلاً باغتساله فیھاء ولم یحصل لە برد الجسم ولا سرور 
القلبء فکیف بازالة الوسخ والدرن والحمد الله ذي الإنعام والمننء وفقنا اللہ باداء 
طاعالاعلی سب م رضاقہ ز آجارتاض وساوس الشرطاف رتزغاقہ رآحلنا دارگر امت 
بمحض آألطافه وعنایاتہہ إنه کریم جوادہ وبیدہ مقالید الضلال والسداد وھو مالك أزمة 
الرشادء وآنامله قابضة علی أفثدة العباد یصرفه "' کیف شاء علی الصلاح والفساد. 


<> وسکون المثلثة-وبالاحتمالین ضبطه القسطلاني وغیرہ من شراح الحدیث - فالظاھر تشبیه 
الغسل بالصلاة لکنە فی الحقیقة تشبیه الصلاة بالغسل إذ ذاك أیضا عکس فی اللفظ مبالغة 
قال القاري''': عکس في التشبیة حیث إن الأصل تشبیه المعقول بالمحسوس مبالغةہ انتھی. 
]١[‏ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ وَا: ١إن‏ قلوب بني آدم کلھا بین إصبعین من 
اُصابع الرحمن کقلب واحد یصرفه کیف یشاء)ء ثم قال رسول الل َي: (اللھم مصرف - 


.)۲٤۹ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 





7 یم -_ے تً _ ۔_۔_۔۔ ‏ ___مسس 86840 


سا 


وَفق الہّاب عَن چاہر 

هْذا حدویث سس2 و 

خڈگتا ےس فَکَيبَة تاب خ سج ہی مُضَرَالفَرَىِیٌ غء غَن ابْنِ الهَادِ تَحُوٌَ ا۶آ 
٦‏ پاپ 


0س 06 قُتَيبَة نَا حَمَاد بْنُ يَحَی َحْبی الم عَنْ گابتِ البتَانيٌ عَنْ 


- 


ذس قال:گا شول اللہ قالئ: ئل أئی مل العٹ لا بنری ازلا ع اتی 


-٦[‏ بَابُا 


قوله: (مثل اُمتی مثل المطر) إلخء ذھب ابن عبد البر''' إلی ظاہرہ فقال: 


لا یمتنع أن یکون في آخر الأمة من یفضل علی بعض الصحابة والجمھور علی 


القلوب صرف قلوبنا علی طاعتك)ء کذا في (المشکاۃ)'''عن مسلم؛ قلت: وقد تقدم معناء 
بروایة نس عند المصنف. 


]٤[‏ فقد قال الحافظ تحت حدیث القرون''': اقعضی ھذا الحدیث أن یکون الصحابة أفضل من 


التابعینء والتابعون أفضل من أتباع التابعینە لکن ھل هذہ الأفضلیة بالنسبة إلی المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحث: وإلی الثانی نحا الجمھورہ والأول قول ابن عبد البر والذي یظھر أن 
رخ لئ سر سی گا آر تی تیاھہاہرہ اراس خونن الہ لابندھ نی اتصل تید 
وپ رر رر ہو بس 

والأصل في ذلك قوله تعالی: لِلَامَسَنی ہِ کر مَنْأَنَعَقَ مِن قبْلِألَفتَيِوقََل )4 الایة [الحدید: ٠ءء‏ 
واحتج ابن عبد البر بحدیث: (مثل أمتي مثل المطراء الحدیث: وھو حدیث حسن لە طرق < 


[] انظر ما قبله. 

[۹]سم: ۳/ ۰ء تحفة: ۳۹۱۔ 
)١(‏ (مشکاۃ المصابیح) (۸۹)۔ 

۔)٦/۷( افتح الباری)‎ (٢( 





سس رت 
ے 2-2 می وق و 5 عو لئے عو اق سپ اف ان 
وی البَابِ عَنْ عمارِ وَعَبد الله بن عمرو وَابنِ عَمر. 


هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ غَرِیبً مِنْ هَدًا الَوَجْهِ 
وَیْرُوی عَنْ عَبْد الڑحمنِ بن مَھدِي أنه تل کان كَ تبث حَتَادَ بن يَحْیی الم 


وكانَ يفُولَ: هُوَمِنْ شُیُوخِتَا. 
خلافه ولھم روایات کثیرۃ تثبت مرامھم؛ منھا قولہ''' 3: اخیر القرون قرني) 
إلخء ومنھا ما ورد''': (لو أنفق أحدھم مثل أحد ذھباً ما بلغ مدھم أو نصیفہ)ء أو 
کما قالء فلما کان كکذلك تعارضت الخبار لا محالةء والجواب أُن روایات فضل 
الصحابة ناطقة علی فضلھم الكلي نسبة إلی من بعدء وأما روایة الباب فإنما المراد 
بھا الفضیلة الجزئیةء ولا یبعد أن یکون في آخر الامة من یربو علی الأولین بصفة 


> قد یرتقي بھا إلی الصحة وأغرب النووي فعزاہ في (فتاواہ) إلی (مسند أَبي یعلی) من حدیث 
نس بإسناد ضعیف مع أنە عند الترمذي بإسناد أقوی منه من حدیث نس وصححہ من 
حدیث عمارء انتھی. ٹم ذکر الحافظ مستدلات ابن عبد البر والأجوبة عنھاء سیأتيی تمامھا 
فی أبواب المناقب. 

]٤[‏ قال الحافظ في مبدأ (الإصابةا''': تواتر عنە ا قولە: اخیر القرون قرني ثم الذین یلونھم 
ثم الذین یلونھم) انتھی 

[ ذکر الشیخ الروایة بالمعنی وقد وردت بطرق عدیدة وألفاظ مختلفة ذکرھا السیوطی''' 
تحت قوله عز اسمه: لا تی ینکر مَنْ اَنسََ من قلِ التتَموَفَنَل ۹ الأیة [الحدید:٤١]ء‏ 
والمشھور منھا ما آخرجه ابن أبي شیبة والشیخان وأبو داود والترمذي عن أبي سعید قال: 
قال رسول اللہ :١لا‏ تسبّوا أصحابيء فوالذي نفسي بیدہ لو أن أحدکم أنفق مثل أحد ذھباً 
ما أدرك مد أحدھم ولا نصیفه)ء انتھی. 


.]٦٦۰/۸( )١( 
.)٢٥ /۸( (الدر المنثور)‎ )٢( 





لم تکن فیھمء فان الصحابة رضي الله عنھم لم یکونوا دوّن في أیامھم من المسائل 
الشرعیة والأصول الفقھیة ما دوّن في أیام الفقھاء المجتھدین رحمھم اللہ فلا ضیر 
فی ان یحکم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك في ھذہ الفضیلة ولا یلزم بذلك إساءة 
دب مع الصحابة الکرام رضوان اللہ علیھم إلی یوم القیام ولا تفضیل لھژؤلاء علیھم 
حتی یرد مخالفة الآثار المرویة في إثبات فضل ھؤلاء العظام وفي حدیث الباب 
إشارۃ إلی ما قلناء فان التشبیه لما وقع بالمطر کان أول الأمة کأوله وآخرھا کآخرہ 
ولایخفی علی من لە آدنی ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة ان ماء الربع!'' 
إنما هو أول المطرہ فلا یمکن أُن یبذر فی الأرض فتنبت من غیر مطرہ وأما إذا مطر 
السماء أولاً فإن الزرع قد تنبت ثم بعد ذلك قد یفید المطر وقد یضرہ وثم وثم؛ فلا 
ضیر في أن یفضل بعض من المطار الآخریة علی الأمطار الأولیة ولو حمل مقال 
ابع غید ال ر علی تقریرنا لکال مرائٹاللجنیوں قلك :ولا یعداً آن پقال: إن المراد 
بالول لیس هو الاول الحقیقي حتی یراد بأول المطر الصحابة الکرام ومن وردت 
فیھم الأخبار بل المراد بالأول من بعد ھؤلاء ولعل في التشبیه إشارة إلی ذلكء إذ 
الأول الحقیقي من المطر إنما هو نفع محض وخیر بحت: فلا یحسن التردید فیهء بل 
المشبہ''' هو المطر الذي دار في کونە نافعاً وضاراً کما أن الناس بعد القرون الثلائة 
قللك, 


[ کذا في الأصل: والصواب علی الظاھر الربیع. 

٢[‏ وبھذا التوجیە جزم بعض من سلف أیضا وعلی هذا فیکون المراد بحدیث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخیریتھم آو من بعد الصحابة. 

[] کذا في الأصل والصواب علی الظاھر المشبه بە. 


٢۲‏ -- سس سس سس سس سس الک5 الڑڑی 
ا ا ہا مکل ایْن آَدَمَ وََجَلِهِ وَأَمله 


- 


۷ - عتَتَامْحَحبإِسمَاعیل کا خَلَاهُْيَحْیى؛َاتشِي زی ماج 
اتا عَبْةُ الله بن بُرَيَْه عَن أبید قال: قال التِیٔ للا لا: هَلتَذْرُونَ مَ مکل هَذہ وَمَذِو؟ا 
وَرَمَی بِحَصَاتَیْن؛ کاواد الہ وھکر لدْأَعْلُ ء َال: مَنَا2 الأَمَل وَعَدَا2 الاْجَلُ). 

هَدًا حَییثٌ حَسٌَ غَرِیبً مِنْ مَدًا الوَجُهِ 

ئگ گتا انت ٔنْ عَلِ الحَلَال وع وات تَ عید 


لان انت 0ر کن رمت قال قال و یہ 
رما التّاس گال مِائة لا يَجِدُ سد ايل تا ”لگا 


[۷ - باب مَا جَاء مکل اہن اَدَم وَأَجَيه وَأَمَييا 


قوله: (ورمی بحصاتین) إحداھما وراء الآخری؛ ولما کان کل منھما مع ذلك 
قریباً منە وا صحت الاإشارۃ إلیھما بلفظ موضوع لمرتبة واحدۃ من القرب والبعد. 
فرلہ: (اتما الٹاس گاہل مائة) علی الترصیف پتنوین اللفظین مع والمراد 
الکمال''' فی أي صفة أخذت: فالمسلمون في جنب الکفار کذلكء والعلماء فيی 
الجھلاء والمقبولون في العوام کذلك إلی غیر ذلك من الخلال الحسنة. 
[١]ھذاھو‏ الصحیح المشھور في معناہ عند عامة الشراح؛ قال القاري'' ': لا تکاد تجد فیھا راحلق 
أي: ناقة شابة قویة مرتاضة تصلح للرکوب؛ فکذلك لا تجد في مائة من الناس من یصلح 
للصحبة وحمل الموذّة ورکوب المحبةء فیعاون صاحبه ویلین لە جانبە وقال الخطابي: 
معناہ ان الناس في أحکام الدین سواءء لا فضل فیھا لشریف علی مشروف: ولا لرفیع علی - 
[۲۸۷۰]هب: ۹۷۷۷ء تحفة: ۱۹۵۰. 


[2]۲۸۷۱: ۸٦٥٦ء‏ م ۷ حە: ۲۹ حم: ۸۷۲ تحمَة: ٥٤۹٦۔.‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)٢٤٥٥‏ 





> وضیع:؛ کابل المائة لا یکون فیھا راحلةء قال الطیبي: علی القول الأول ١لا‏ تجد فیھا 
راحلة) صفة للإبلء والتشبیە مرکب تمثیلی؛ وعلی الثانی هو وجه الشبهہ وبیان لمناسبة 
الناس لاوّبل. 
قال القاری: ولا یخفی ظھور المعنی الأولء وذکر المائة للتکثیر لا للتحدیدہ فان وجود 
العالم العامل المخلص من قبیل الکیمیاء؛ أو من باب تسمیة العنقاء. 
قلت: ما حکی القاري عن الخطابي لم یجزم الخطابي بذلكء بل ذکرہ قولا کما حکی عنه 
الحائظ ازتال ۴۹ قال الخطاى ‏ تازار اك ا افصریفال رس 
اأحدھما: أن الناس فی أحکام الدین سواء کما تقدمء والثانی: أن آکثر الناس أھل نقصء وأما 
ال الفضل فعددھم قلیل جذاء فھم بمنزلة الراحلةء قال الحافظ: وأورد البيھقي ھذا الحدیث 
فی کتاب القضاء في تسویة القاضي بین الخصمین أخناً بالتاویل الأولء ونقل عن ابن قتیبة 
فی معنی الحدیث أُن الناس فی النسب کالڑبل المائة التی لا راحلة فیھا فھی مستویة. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذکر النجیب والانثی النجیبةء والھاء فیھا للمبالغة 
قال: وقول ابن قتیبة غلطء والمعنی أُن الزاهد فی الدنیا الکامل فیه الراغب فی الآخرة قلیل 
قال النووي: هذا أجودہ وآجود منھما قول الآخرین: إن المرضيیٔ الأحوال من الناس الکامل 
الأوصاف قلیلء قال الحافظ: والعموم آولی. 
وقال القرطبي: الذي یناسب التمثیل أن الرجل الجواد الذي یحمل أثقال الناس والحمالات 
عنھم؛ ویکشف کربھم عزیز الوجود کالراحلة في الإبل الکثیرة وأشار ابن بطال إلی أُن 
المراد بالناس فی الحدیث من يأتی بعد القرون الثلاثة انتھی۔ 
قلت: وقد عرفت أن کلام الشیخ یعم ھذہ الأقاویل أکٹرھاء بل کلّھا ما خلا القولین الذین 
مژداھما التسویة۔. 


۔)۳۳٣٥/۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 





٤‏ - سس سس سس سس سس ےس ےس سس ال کلک الڑڑی 

۴ مت کا سد ئا عبد امن المَخْرُومِیُء تَامُفْیا ۰ پر 
عَن الؤخْرِی بِھَدَا اللِسّادِ تَحْوْ وَقّال: کو دق لاہ عئ حا مر 
ا کر ے05 نما التَاس گاب الیائة لا کچدُ فِيهَا رَاحِلَةً 
اَرلحعذیا اما 


قوله فی حدیث'''سعید بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخء إنما أراد أن یتم الإسناد ویذکر المتن کملاء فوصل قولە: (عن سالم) بقوله السابق 
علی قوله: بھذا الإسناد عن الزھري؛ یعني أن روایة سعید أیضاً إنما مي عن الزھري 
عن سالم عن ابن عمر کما کانت روایة الحسن کذلك إلا أن الترمذي اشتغل ببیان 
الفرق بین الروایتین قبل ان یذکر الإسناد بتمامہہ ثم بعد بیان الفرق أکمل الإسناد 
وذکر المتنە لیظھر بذلك ‏ أي: بذکر المتن - فرق آخر بین الروایتینء وھو ان 
المذکور ففي الثانیة علی الشك بین قولە: (راحلة) و(إلا راحلة). 


١[‏ لیس ھذا بیان القول بل محله؛ وبیان القول (عن سالم)ء یعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع فيی حدیث سعید ثم حاصل ما آفادہ الشیخ في تقریر ھذا القول ان 
قوله: عن سالم إلخء بعد قوله: راحلة غیر مربوط علی الظاھرء فوجھه الشیخ بن المصنف 
أحال أولاً هذا الحدیث علی الحدیث السابق بقولە: بھذا الاسناد نحوہ: وئبّه علی لفظ عٹن 
الروایتین بقوله: ۷لا تجد) علی أن الحدیث السابق کان بلفظ الغائب؛ وھذا بلفظ الخطاب؛ 
ثم أراد المصنف أن یتم الإسناد الذي اختصرہ أُولاّ فقال: عن سالم إلخء فقوله: عن سالم؛ 
موصول بقوله: عن الزھري المتقدم علی قولە: بھذا الإسناد وھذا غایة توجیه الکلام عن 
الشیخ للنسخ الموجودة بأیدیناء والظاھر عندي أنه من تصرف النساخ؛ جمع الکاتب ھاھنا 
النسختین اللتین کانت إحداھما علی الحاشیة والآخری في المتن؛ کما یدل عليه علامة > 


[) نظر ما قبله. 





اواب الأفتقال سوس‫____-"-س-٥٦.٦س>-”-”-_۔۔_‏ سے ہہ أ٤٦)‏ 
۴- کو گڑا ا ک* سعید سے 6ااتفق از عاد کی خزواتتن شزن آے 
ہت ا الله قَْ قَال: تما مَکلي رَمكَل 
ُجي تل رَجُلٍ اسْکوْقَد ارہ تجَعَلّتِ الدُوَابٌوَالهرَاس يك فِا اذ 
بحجزہ 00 


تن 


ا 
امت 


قوله: (إِنما مثلي ومثل أُمتي) إلخء هذا الحدیث واجب المراجعة إلی الأستاذ 
دام الله علوہ ومجدہہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ؛ فإنه-آدام الله ظلال جلاله وأدار 
علینا کؤوس نواله-قررہ علی الذي لم أفھمه بعدہ ثم تبین''' بعد المعاودة ان الأمر فیە 
سھلء والمعنی: أني کموقد نار أضاءت ماحولھاء فمن منتفع بنورھاء ومن ھالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بھاء فکذلك إني بینت لکم الشرائع والأحکامء فمن عمل فیھا بما وجب 
نجاء ومن اعتدی فیھا بالزیادة فیھا کإخراج البدع أو النقصان کعدم العمل ھلك ولم ینج. 


النسخة وپنل عليه أیضاً سیاق النسخة المضریة؛ وھر مکڈا: حدثنا سعید ین عبد الرحمنٰ 
المخزومي: ثنا سفیان بن عیینة عن الزھري بھذا الإسناد نحوہہ وقال: لا تجد فیھا راحلة و 
قال: لا تجد فیھا إلا راحلةء انتھی. ولیس فیھا ذکر عن سالم إلخ؛ فالظاھر أن هذا الکلام من قوله: 
اعن سالم) إلی قوله: الا تجد فیھا راحلة) نسخة الحاشیة محل قولە: بھذا الإسنادنحوہہ فتأمل. 
[] کان ھذاعلی ھامش الأصل فأدرجته في المتن واختلفت الشراح في معنی التشبیە؛ والأجود 
ما آفادہ الشیخ إذ المناسبة فیه تام وحکی القاري ھذا المعنی بالبسط فقال'' ': شبه إظھارہ 
بمحارم اللہ ونواهيه ببیاناتە الشافیة الکافیة من الکتاب والسنة باستیقاد الرجل النارء وشبه 
فقو ذلك الکشف في مشارق الأرض ومغاربھا بإضاءة تلك النار ما حول المستوقدہ وشبّہ 
الناس وعدم مبالاتھم بذلك البیان والکشف وتعدٔیھم حدود الله عرٌ اسمه وحرصھم علی > 


[۷۳]]ٌخ: ٢۲س‏ م۰ ۰ ء عحم: ۲٤ء"‏ تحفة: ۸۷۹ ۱۳۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ )٥٠۷‏ 





1 چعےےم-_ےسسےے_ سے سک التازی 


۷٤‏ - حخَذَتَتَا اِمْحَائی بُنْ نرقی انارک ۷ا تن کا فالف: صن 
عَبْد اللہ بن دیتار: عَن ا:ْن غَُرَِ أَكَ يَسُول اللہ لا قال: وی 
مِن لا کنا تغ َيْنَ صَلَاۃِ الَضر إِلّی مَقَارِبِ القُسٰیں؛ وَإِنَّمَا مَکَلَُمْ وَمَةَ 
اليهُود وَالتسَاری گَرَجُلِ اسْتَعمَلَ عُمَالاء فقال: مَن يَعمَل لي إِلَی نِضفِ التَمَارِ 

قولة: (إئیا اُجلحم فیما خلا من الأمم) إلخ فقیل: المراد بالأجل زمان 


< اللذات: ومنع رسول الل و إیاھم بأخذ حجزھم بالفراش التي یتقحُمن في النار ویغلبن 
المستوقدہ وکما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق بە من الاھتداء والاستدفاء وغیر 
ذلكء والفراش لجھلھا جعلته سبباً لھلاکھاء کذلك کان القصد بتلك البیانات اھتداء تلك 
الأمة واحتماءھا عما هو سبب ھلاکھم؛ وھم مع ذلك لجھلھم جعلوھا موجبة لتردیھ 
وفي قولہ: (آخذ بحجزکم) استعارۃ مثلت حاله في منع الأمة عن الھلاك بحال رجل آخذ 
بحجزۃ صاحجه الذي یھوي في قعر بئر مردیةء انتھی. 
وقال الحافظ''': قال النووي: مقصود الحدیث أنه و شبه المخالفین لە بالفراش وتساقطھم 
في نار الآخرۃ بتساقط الفراش في نار الدنیاء مع حرصھم علی الوقوع في ذلك ومنعه إیاھم؛ 
والجامع بینھما اتباع الھوی وضعف التمییز وحرص کل من الطائفتین علی هلاك نفسه؛ 
وقال ابن العربي: ھذا مثل کثیر المعاني؛ والمقصود أن الخلق لا یأتون ما یجرھم إلی النار 
علی قصد الھلكةہ وإنما یأتونه علی قصد المنفعةء واتباع الشھوۃء کما ان الفراش یقتحم النار 
لا ليھلك فیھاء بل لما یعجبه من الضیاء. وقد قیل: إِنھا لا تبصر بحال وھو بعیدء وإنما قیل: 
إنھا تکون في ظلمةة فإذا رأت الضیاء اعتقدت أنه کوۃ یظھر منھا النور فتقصدہ لأجل ذلك 
فتحترق وھي لا تشعرہ وقیل: إن ذلك لضعف بصرھاء فتظن أُنھا فی بیت مظلمء وأن السراج 
مثلاً کوۃء فترمي بنفسھا إليه وهي من شدة طیرانھا تجاوزہہ فتقع في الظلمة فترجع إلی ان 
تحترقء وقیل: إنھاتتضرر بشدة النورء فتقصد إطفاءہء فلشدة جھلھا تورط نفسھا فیما لا قدرۃ 
لھا عليهء ذکر مغلطاي آنه سمع بعض مشایخ الطب یقوله. -ْ 


[۰]]ٌخ: ۷۷ ۸ء حم: ۲ معحنتتحفذ: ٥‏ ۷۲۳۔ 
)١(‏ افتح الباريی) .)٦٦٤/٦(‏ 





اٹ ال تقَال س۹-۔-‫٣‫ے‫د-سم۔-۔-۔_۔__۰--‪-___ے_.'‏ پجچ ے 8۷] 
زِصفِ الَھَارِإِلَی صَلَاة الْعَصْرِعَلَی قِیرَاطِ قِيرَاط؟ فَعَملّتِ النَصَارّی عَلَی 


نبوۃا''نبیھم وأیام بقاء شریعتھم من غیر أن یرد علیھا النسخ کما بین موسی وعیسی 
علیھما السلام او کما بین عیسی ونبینا محمد علیھما الصلاۃ والسلامء وعلی ھذا فلا 
ینطبق التمثیلء إذ الزمان الذي عملت فیه شریعة عیسی عليه السلام أقل بکثیر من 
زمان شریعتناء فالمراد بالأجل'''مددأعمارھم وقصر أعمالھم؛ یعني أمة محمد قَله مع 


< وقال الغزالي''“: التمثیل وقع علی صورۃ الإکباب علی الشھوات من الإنسان بإکباب الفراش علی 
التھافت في النار ولکن جھل الاّدمي اشد من جھل الفراش؛ لنھا باغترارھا بظواھر الضوء إذا 
احترقت انتھی عذابھا في الحالء والادمي یبقی في النار مدة طویلة و أبدا والله المستعانء انتھی. 
وقال أیضافي موضع آخر''':وحاصل التمثیل أنە شب تھافت أصحاب الشھوات في المعاصي 
التي تکون سبباً في الوقوع في النار بتھافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشھواتھاء وشبّہ 
دٌبّه العصاة عن المعاصي بما حذٌرھم بهہ وأنذرهم بذبًٌ صاحب النار الفراش عنھاء وقال 
عیاض: شبه تساقط أھل المعاصي في نار الآخرۃ بتساقط الفراش في نار الدنیاء انتھی. 

[] وبذلك جزم عامة شراح البخاري, قال الحافظ''': معناہ أن نسبة مدة هذہ الأمة إلی مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بین صلاۃ العصر وغروب الشمس انتھی. وأجابوا عما أورد عليه 
الشیخ بوجوہ مختلفةء مثل ان قول کثرۃ العمل مختص بالیھودہ وغیر ذلك. 

[ وبذلك جزم القاري''' إذ قال: إِن الأجل تارۃ یعبر عن جمیع الوقت المضروب للعمر کما 


ے 


فی قوله تعالی: لئُہ قَصّیَ اَجلا وَاَجلٌ مُسّی عِنتَہ, 4 [الأنعام: ٢]ء‏ وقد یطلق علی انتھاء العمر 
صام ےس  >‏ ھرھے ج‫ 


کما فی قوله تعالی: ٭فَإدَا جا أَجلهُمْ لا فَسْتَِخرَونَ سَاعَة 4 الایة [الأعراف: ٣٣]ء‏ والمراد ھامنا 
المعنی الأولء فالمعنی إنما مدة أعمارکم القلیلة بجنب آجال من مضی من الأمم؛ انتھی. 


.)۳۱۸/٤٥( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )١( 
.)۳۱۸/۱۱( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) المصدر السابق (۲/ ۳۹). 

۱ ۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤) 


۸ - سس سس سس سس ےس س الک5 الڑی 
5 شُّ 


قراط قِیرَاطہ ثُمٌأَنْكُمْ تمْمَلُونَ مِنْ صَلَاۃِ العَضْرِإِلَّی مَغَارِبِ الفُنیں عَلَی 
قیرَاظیْنِ قيرَاطیْنِ قعَضِبّتِ اليهودوَالتَصَاری وَقالوا: تح أَکْتْر عَمَلا وََقلُ 
قصر أعمارھم وقلة أعمالھم یؤتون من الأجور مالم تؤت الامم السالفة مثلەء وعلی 
ھذا یشکل ما ورد"'' من أن الآأجیر الأول ترك العمل عند الظھر والآأجیر الثانی عند 
العصرہ إذ لا ینطبق ذلك علی المشبہہ فإن الذین عملوا ممن قضی نحبه من الفرقتین 
لم یترکواء والذین ترکوا العملء وھم پھود زمان النبي 8 والنصاری الموجودون في 


]١[‏ والمراد منە ما وردعند البخاري'''وغیرہ من حدیث أَبي موسی مرفوعاً: (مثل الیھود والنصاری 
کمثل رجل استأجر قوماً یعملون لە عملدً یوما إلی اللیل علی أجر معلوم؛ فعملوا لە إلی نصف 
النھارء فقالوا: لا حاجة لنا إلی أجرك الذي شرطت لنا وما عملنا باطلء فقال لھم: لا تفعلوا أکملوا 
بقیةیومکم وخذوا أج رکم کاملاء فأبواوترکواء واستأجر آخرین بعدھم فقال: أکملوابقیة یومکم 
ہذاء ولکم الذي شرطت لھم من الأجر؛ فعملوا حتی إذا کان حین صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطلء ولك الأجر الذي جعلت لنا فيهء فقال لھم: أکملوا بقیة عملکم فإن ما بقي من النھار 
شيء یسیر: فأبواء فاستأجر قوماًأن یعملوا لە بقیة یومھم؛ فعملوابقیة یومھم حتی غابت الشمس؛ 
واستکملوا أجر الفریقین کلیھماء فذلك مثلھم ومثل ما قبلوا من هذا النور)ء انتھی. 
ولا یخفی ما في حدیث الباب وحدیث أبي موسی من التغایر جذّاء واختلفت الشراح في 
محملھماء فحاول جماعة منھم الشیخ إلی جمعھما في قضیة واحدةء وإليه مال الخطابي 
کما حکاہ عنە القاري إذ قال''': قال الخطابي: یروی ھذا الحدیث علی وجوہ مختلفة فيی 
توقیت العمل من النھار وتقدیر الأجرة ففي ھذہ الروایة قطع الأجرۃ لکل فریق قیراطاً 
قیراطاء وتوقیت العمل علیھم زماناً زماناء واستیفاؤہ منھم وإیفاؤھم الأجرۃء وھذا الحدیث 
مختصرء وإنما اکتفی الراوي منە بذکر مآل العاقبة فیما آصاب کل واحد من الفرق. 
وقد روی البخاري من حدیث ابن عمر قال: (أوتي أھل التوراة التوراة فعملوا حتی انتصف 
النھار عجزواء فأأعطوا قیراطاً قیراطا ثم أوتي أھل الإنجیل الإنجیلء فعملوا إلٰی صلاۃ - 


(١)‏ (صحیح البخاري) (۲۲۷۱)).۔ 
)٢(‏ ل(مرقاة المفاتیح) (١١/٤١٦)۔‏ 





اواكالاوقال ہے سس سس سے سے سے 488 


2 
٭ 


و ۹س 


قطاۃ؟! قَقّال: عَل طلَنئُخ من حَتَض شیگاہ قالوا: لا قال: فَإِلَة قضلر 


اوتِيه من َمَاء)۔ 


اج ۔ ہے وا کے 2 
1 . 


ذلك الوقت لم یعملوا حتی یصح التشبیهء والجواب إِن الفعل من البعض منسوب 
إلی کل الأمة فیصح التشبيهء ثم إن القصة مشیرۃ إلی مسألة فقھیة وھي أن الاعتبار 
للتمامء فإن الأجیرین لما لم یتموا العمل لم یستحقوا الأجرہ وما آتی لھم کان منة 
وفضلاء فإذا أضیف الحکم إلی علتین کانت الآخیرۃ منھما هي الموجبة. 


- العصرہ ثم عجزواء فأأعطوا قیراطاً قیراطاٌ ثم آوتینا القرآنء فعملنا إلی غروب الشمس؛ 


فأعطینا قیراطین قیراطین)ء فھذہ الروایة تدل علی أن مبلغ الأجرۃ للیھود لعمل النھار کله 
قیراطانء وأجرۃ النصاری للنصف الباقي قیراطانء فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه اأعطوا 
علی قدر عملھمء وھو قیراطء انتھی. 

وإلی الوحدة مال ابن التین إذ جمع بینھما کما حکاہ عنه الحافظ''' باحتمال أن یکونوا غضبوا 
ولا فقالوا ما قالوا طلباًللزیادةہ فلما لم یعطوا قدراً زائداًترکواء فقالوا: لك ما عملنا باطلء انتھی. 
ومال جماعة من الشراح إلی التعددہ ومنھم الحافظ ابن حجر إذ قال''': اما ما وقع من المخالفة 
بین حدیث ابن عمر وأبي موسی فظاھرھما أنھماقضیتانءوحاول بعضھم الجمع بینھمافتعسف:؛ 
وقال ابن رشید ما حاصلہ: إن حدیث ابن عمر ذکر مثالاً لأھل الأعذارہ لقوله: فعجزواء وذکر 
حدیث أَبي موسی مثالاً لمن أخُر بغیر عذرہ وإلی ذلك الإشارۃ بقولہ: لا حاجة لنا إلی أجرك 
انتھی. وقال أیضافي موضع آخر''': إنھما حدیثان سیقا في قصتین؛ نعم وقع في روایة سالم عن 
ابن عمر ما یوافق روایة أَبيی موسی فرجحھا الخطابي علی روایة نافع وعبد اللہ بن دینار عن ابن 
عمرہ لکن یحتمل أن تکون القصتان جمیعاً کانتا عند ابن عمر فحدث بھما في وقتین. 


.)٥٤٥۸/٥( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٤ /۲٢( المصدر السابق‎ )٢( 
.)٥٤٥۸ /٤( المصدر السابق‎ )٣( 








9 


رر و 


٤؛‏ - اواب قائلِ الْغُرآنِ عَن تشولِ اللہ ولا 


- 


]۷ إَبْوَابُ قَضَائا‎ - ٤٤ 


]١[‏ أي: عموما وبعض سورہ وآیاته خصوصٌ والفضیلة ما یفضل بە الشيء علی غیرہہ قال 
الط "!اک زماپیسیل ٹی الحصال المسریة کم ا آن اللضول اکٹ اسعمال نی الملعومق 
قال السیوطي فی (الإتغان۷''': اختلف الناس ھل في القرآن شيء أفضل من شيءء فذھب المام 
آبو الحسن الأأشعري والقاضي أبو بکر الباقلاني وابن حبان إلی المنع؛ لأن الجمیع کلام الله 
ولئلا یوھم التفضیل نقص المفضل عليهء وروي ھذا القول عن مالكء وذھب الآخرون وهم 
الجمھور إلی التفضیل لظواھر الأحادیث: قال القرطبي: إنە الحقء وقال ابن الحصار: العجب 
ممن یذکر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضیل. 
وقال الغزالي فی (جواھر القرآنە'ٴ': لعلك أن تقول: قد أشرت إلی تفضیل بعض آیات 
القرآن علی بعض:؛ والکلام کلام الله فکیف یکون بعضھا شرف من بعض؛ فاعلم ان نور 
البصیرۃ إن کان لا یرشدك إلی الفرق بین آیة الکرسي وآیة المداینة وبین سورۃة الاخلاص 
وسورة تبت؛ وترتاع علی اعتقاد الفرق نفسك الخوّارۃ المستغرقة بالتقلید فقلد صاحب 
الرسالة ا فھو الذي أنزل عليه القرآنء وقال: یس قلب القرآنء وفاتحة الکتاب أفضل سور 
القرآنء وآیة الكرسي سیدة آي القرآن وقل هو اللہ اأحد تعدل ثلث القرآن وغیر ذلك مما 
لا یحصیء انتھی۔ 
ثم قیل: الفضل راجع إلی عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس وخشیتھاء 
وقیل: بل یرجع إلی ذات اللفظء وإن ماتضمنتہ آیة الکرسي وسورۃ الإأخلاص من الدلالات- 


)١(‏ زاد فی نسخة: ابسم الله الرحمن الرحیم). 
(٢‏ شرح الطیبي) ٤(‏ /٢٥٢٦٠۲)۔‏ 

۳) (الاتقان فی علوم القرآن) .)۱۳٦٣ /٤(‏ 
)٤(‏ (جواھر القرآن) (ص: .)٦٦‏ 





6٤‏ ...سس سس سس س سس الک التی 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضل فَاتِحَة الکتاب 


دوراوعےت 


و لو کرو کرس وا ا میں سا 2ے 5 32 2 کی "7 
۵ حدثتا فُتَيْبَةه نَا عَبْدُ العَزيزمَنُ محمد عن العلاء بن عَبُد الّحمن؛ 


القرآن"' عَنْ رَسُولِ الله بَا 
-١‏ بَابٌُٔ مَا جَاءَ فی فَضل فَاتِحَةِ الکتاب 


< علی وحدانیتہ تعالی وصفاتہ لیس موجوداً مثلاً فی لتَِّتْ يَدَا اب لھپ 4ء فالتفضیل إنما 
هو بالمعاني العجیبة وکثرتھاء ملخص من (المرقاة)'''. 
وقال النووي''': تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآیات 
بمعنی عظیم وفاضل: وقال إسحاق بن راھویه وغیرہ من العلماء والمتکلمین: إِنه راجع إلی 
عظم قارئ ذلك وجزیل ثوابہ والمختار جواز قول هذہ الایة أو السورة أعظم وأفضل بمعنی 
ان الثواب المتعلق بھا أکثر؛ انتھی۔ 

[٤]قال‏ القاري''': القرآن یطلق علی الکلام القدیم النفسي القائم بالذات العليء وعلی الاّلفاظ 
الدالة علی ذلكء والمراد هاھنا الثانیء ولا خلاف أنه بھذا المعنی حادث: وإنما الخلاف 
بیننا وہین المعتزلة في النفسي؛ فھم نفوہ لقصور عقولھم الناقصة أنە لا یسمی الکلام إِلا 
اللفظي وو محال عليه تعالی؛ وبنوا علی هذا التعطیل قولھم: معنی کونە تعالی متکلماً 
أنه خالق للکلام فی بعض الأجسام ونحن آثبتناہ عملاً بمدلول الأسماء الشرعیة الواردة 
فی الکتاب والسنة وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الکلام حقیقة في النفسي وحدہ؛ 
او بالاشتراكء وقد جاء في القرآن إطلاق کل من المعنیین اللفظي والنفسي؛ ثم المعتمد 
ان القرآن بمعنی القراءة مصدر بمعنی المفعولء أو فعلان من القراءة بمعنی الجمع لجمعه 
السور وآنواع العلومء خلافاً لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآیات - 


[۲۸۷۵] حم: ۲ھ ء تحفة: ١۷۷٤٤۱۔‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳)۔ 
(۲) (شرح النووي) /٦(‏ ۹۳). 
(۳) (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳)۔ 





اث فتسائل الثڑآن .ےت سشسستست ۹0) 

لئ ھ"“ھھھ" مال 
سشُول اللہ گلا ىا اَی َهُو یْصَلَي َالتنت اد اج جا فیا ھن آے 

تل اثشرف إلی ز سُوِ اللہ وہ كَقَال: لمَلَامُعَلََْ وت تا 2٣3۳80ك٥۷۳۷0۳ئ)‏ 

6 2 السَلَام مَا مَتَعَكَ یا اَی آڈا تی لا دَعَوْْكَا. 


قولہ: (فالتفت أَبي)'' وھذا الالتفات لم یضر في صلاته لکونە إلی النبي و 
ولکن ابا نظر إلی قوله تعالی: ولا ثُاَأَعَلک 4 [محمد: ]۳٣‏ فاشتغل بإتمام صلاتہ 
ومن هاھنا یعلم ان العام قطعي العمل ما لم یقم ما یخصہ والنبي يَُ اورد صیغة عموم 
أخریء فظھر أن الإبطال بحکم الشارع لیس''' إبطالاً فجاز نقض الصلاۃ لحادثة 


<> فيه وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لکلام الله تعالی لیس بمھموز ولا مأخوذ من قرأت؛ 
اتھی۔ راطلق خاحت ات الڈنرا "ا علی کرھ علنا آله المفغیورں راو ردعازہ سکتھ اتد 
لو کان علماً لکان غیر منصرف کعثمانء وأجاب عنە في (العمدة) بأنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً کالنجمء انتھی. 

0 ا ا کا ا سح 
البیھقي بأن القصة وقعت لکلیھما معاَ قال الحافظ''': یتعین المصیر إلی ذلك لاختلاف 
مخرج الحدیثین' '' واختلاف سیاقھماء انتھی. 

[]أي: لیس بالإبطال المنھي عنہہ فلا یدخل تحت قولە عرٌ اسمہ: طول مُطواع لک ز4 [محمد: ۳۳]ء 
وإن کان إبطالّا للصلاة ونقضاً لھاء وکلام الشیخ مبني علی بطلان الصلاة بذلكء والمسأًلة 
خلافیة عند الأئمة فی فساد الصلاة بعد إجماعھم علی وجوب الإجابة کما بسطت في 
(الیڈل) الاجا ٤‏ 


)١(‏ (نور الأنوار) (ص: ۷)۔. 

.)۱٥۷ /۸( شع الباری)‎ )٢( 

۳٥‏ وفي الأصل: (الحدیث) وھو غلط والصواب ما أثبتناہ کما في (الفتح). 
)٤(‏ انظر: (بذل المجھودا؛ /٦(‏ ۷٦۱۔۸٦۱)ء‏ وااأوجز المسالك) /٥(‏ ۲۷۷). 





1٦‏ لوب الد لی 
قَقَ َقَال: یا رَسُوا ٦‏ إِتي نٹ في الصّلَاِ قَال: اقَلّع''' گچڈ فِیتا أَیعَی اللہ 
جا 70 2 6 یں ھا اکم ۱4 [الأنفال: ٤٤ء‏ قَال: 


"۷ 


م١٠‎ 


کن کے 


بل وَلا أَعُودُ 2 تفاف کل صضے٦0آن‏ عقن 6ر1 7 کارل نی لزا 
ت۷ ےت تَا رکرل الل کَقال 

سُول الله لاہ: ک2 تَقْرَأَفي الصّلاو؟ قَال: و لزا فقل زرل الہ وا 
7-. تَفُيي بِيَيْومَا لت في الورَاۃ وَلَّا في الٍجیل وَلَا خ الؤبُور وَلَا في 
7 ئل ا ات سَبْم مِنَ الکاني وَالقرآَنُ الْعَظِيمُ الَِّي أَعْطِينة 


ا َ‫ 


نجمت من التي'"'' أذن الشارع لھا في إبطال الصلاۃۃ إذ کل ذلك داخل في قول الله عز 
رج ار کس ا ل اٹول دا اکم 4 الأنفال:٢۲]ء‏ ولا یتوھم أن الحدیث دال 
علی ان الأمر یوجب الائتمار علی الفور لإنکار النبي وکا علی أبي تأخیر ائتمارہ بقدر 
7 1 ھ99 2 2 لہا2 7 . 
[تمام الصلات؛ لأن الفوریة عرضت بقوله: لإإِذَا ع5 0 ۳ ٢٣"كً۳ء۷ف۷ء‏ 
الحدیث دلالة علی تخفیف الصلاةۃ لعارض بتقریر النبي قَةُ وعدم إنکارہ علی أبيی 

قوله :(من المثاني) هي ما دون ۶ القی من السورہ وعدذً الفاتحة تحة منھالکثرۃ 
ساتیاراق قلک آیاضات رت ات آغر 


۱ 


[]ي: من الحوادث التي أذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
[٤]مھکذا‏ في الأصل: والظاھر أن المذکور في کلام الشیخ قولانء وقع في بیانھما إجمال مخل: 
ویحتمل آن پکون المذکور ٹولاً واحدا وعلی ھذا فالمراد ہما دوث العئین ماقیل المئین > 


)١(‏ فی نسخة: (أفلم تجدا. 


)٢(‏ فی نسخة: (اأتحب). 





ہے صوےےے 


< وھي السبع الطولء وتوضیح ذلك أنھم اختلفوافي تفسیر قوله عز اسمه: ٭ ولقد ءاليتك سَبَا 
متا 4 الایة [الحجر: ۸۷] في المراد بالسبع المثاني علی أقوال عدیدة: 
الأول: ان المراد بە الفاتحة خاصةة وھو مؤدی حدیث الباب؛ ولفظ (الموطأً) أوضح في 
ذلكء وھو: ھي ھذہ السورةۃء وھي السبع المثاني الحدیث. 
واختلف في وجه تسمیتھا بالسبع المثاني علی أقوال عدیدۃ بسطت في (الأوجز)''ٴ فارجع إلی. 
والثاني: أن المرادبالسبع المثاني السبع الطولء وھي من البقرۃ إلی الأعراف ستة سور واختلف 
في السابعة فقیل: الفاتحة عد منھا مع قصرھاء حکاہ القاري احتمالاء وھو المشھور علی 
ألسنة مشایخ الدرس؛ وإليه یشیر کلام الشیخ؛ وکذا ترجمة أبي داود بقوله: (من قال ي من 
الطول) وقیل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فھما کالسورۃ الواحدة ولذالم یفصل بینھما 
سمل ھکذا في (الجمل)ء وحکاەہ السیوطي في (الدرا''' عن سفیان: 2۵2 وھو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعید بن جبیر والضحاك؛ وقیل: السابعة یونس؛ وقیل: الکھف؛ 
وحکاھما الحافظ في (الفتح)ء والسیوطي في (الدرا. 
والثالث: ان المراد منە الحوامیم السبعة حکاہ صاحب (الجمل). 
والرابع: ان القرآن کلە مثانيء حکاہ العیني عن طاوس وابن مالك. 
وفي (الجمل): قیل: سبع صحائف جمع صحیفة بمعنی الکتاب؛ فإن القرآن سبعة اأسباعء 
کل سبع صحیفة وکتاب؛ فعلی ھذا السبع المثاني القرآن کلە لقوله عْ اسمہ: الله تل آحسن 
اَلریث کتبا مُتَعَيها قَنَایَ 4 الایة [الزمر: .]٢۴‏ 


٠ ِ 1 ۱ ٤ ٤ ۹‏ :۰ 7 ا : 
والخامس: ما روی الطبري'ٴ'عن زیاد بن أبي مریم أنھا مُرُ؛ وانہہ وبشرہ وأنذر واضرب - 


.)٥٥١/٢( انظر: (أوجز المسالك)‎ )١( 

() (الفتوحات الالھیة) /٢(‏ ٥٥)ء‏ واالدر المثور) .)۹٦-۹٥ /٥(‏ 
(۳) (عمدۃ القاريی) (۱۲/۱۹)۔ 

)٤(‏ (تفسیر الطبري) (۱۳/۷)۔ 





۸ .سس سس سس ال ہیں الزی 
۔ یی یم ۰ ۔ اب 20 2 
۲- بَابٌ مَا جَاءَ فی سُورَۃ البَقَرَِ وَآَيَة الحَرسِی 


۹> جکتا فتیبة کا عَيد عَبْد الْعَزِیزِبْنْ محمیء عَنْ سُھَيْلٍ بن ابی صالج 
عَن ابی عَنأَيي مُرَيْرة أنَّ رَسُول الله لا قال: ظا تَجْعَلوا بُیْوتخُم مَقَابِرَ۷ 
وَإِنَ ا . لبَيْ الَّذِي ڑا اف 2023010 لكَيظان1 

ما شور ہے صحیح۔ 

بے د گنا مَحَمُود ى غَیْلانَ 5ات خُسَیْنٌ الجْغفِیُء عَنْ ایت 


عَنْ حَحِیِ بن جُبَيٍْ عَن اي صالجء عَنْ أَي مُرَيْرة قال: ال رَمُولُ اللہ کلہ: 
[؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فی سُورَۃ البَقَرَۃِ وَآيَةِ الكرِی] 


> الاآمثال واعدد النعمء والإنباءہ حکاہ الحافظ وغیرہ وھذہ خمسة أقوال فی تفسیر الاأیق 
والمشھور عند الحفاظ في تفسیر المثاني قول آخرہ وهو أنھم قالوا: أول القرآن السبع الطول 
ثم ذوات المئین أي: ذات مائة آیة ونحوهاء وھي إحدی عشرة سور ثم المثاني وھي مالم 
تبلغ مائة آیة وھي عشرون سورة, ثم المفصل؛ ذکرہ الشیخ في (البذل/''' تحت حدیث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملکم أن عمدتم إلی براءة وھي من المئین وإلی الأنفال وميی 
من المثاني فجعلتموھما في السبع الطول؛ الحدیث سیأتي في التفسیر؛ وإذا عرفت ذلك 
فکلام الشیخ یحتمل ان یکون بیانا لقولین: ھذا الأخیر والاحتمال الأول من القول الثاني؛ 
ویحتمل أن یکون بیاناً لقول واحد فقطء وهو الاحتمال المذکورہ فإن الفاتحة لم یعدًھا أحد 
من المثاني بمعنی الأخیر فتأمل. 


[۲۸۷۳]م:۷۸ء حم: ۲۷٢/۲‏ تحفة: ۲٢‏ ۱۲۷. 

[۱۷ تحفة: ۱۲۳۱۳. 

)١(‏ أي: لا تجعلوابیوتکم خالیة عن الذکر والتلاوۃ والطاعة مثل المقابر أي: لا تکونوا کالوتی 
ا رت ثم ذکر ما هو أفضل وأقرب نفعًا للبیوت وآھلھا بقوله: رن الیّتَ الّذِي 
را إلی آخرہ. کذا فی (اللمعات) .)٤٤٥/٤(‏ 

.)۱٦۹ /٥( (ہذل المجھود)‎ )( 





فحصم مے ے88 
و2 7 ۔ 8١‏ 7 2و ھی 0ور آبڈ و ا 
لک كُئْو ستام''' َإِنَّ سَتَامَ القُرَآنِ سُورَہُ اس 207 اية هی ہ سَیدَة اي 
0 کے ٤‏ 
القرّانِء هي آيَةُ الكَرْسیٌٔ). 
ا ف >7 و مرج و اے ٥‏ ثڑھے٥‏ 
دا َییثٌ عَرِیبّ لا تفہ مِن حَدِیثِ حکیم بن جبیر۔ 


ے ا 


وَقَد د5 مَ فِيه شعبة وضعمة. 


سر وص 


۸- حخَْدگتا یَُتی بر الْمُغيرَة أبُو سَلَمَة الَخْوٌومیٔ الْمَِيٹٔ: ٹا ا ابْنْ 
أَيي فَُییِہ عَنْ عَبْد الرَ٠‏ حْن الْمُلَيْكِىٌ َِ عَنْ رُرَارَۃ بن مُضْعَبء عَنْ أبي سَلمَة 
عَنْأَبي مُرَیْرََقَال: 7 ۰ئ حم الُومِنَ إِلَی اَی ِالْمَصژ 4 
ای ٢‏ وآَة الكرْسیْ ین یُصْبخء حُفِظ بِهمَا حَلّی یْمْسِيَء وَمَنْ قَرَأَهُمَا حِينَ 

يِمُسِي خُفِظ بِهمَا حَتَی یْصَبْمَ)ا. 


ے 


تا عییث غَریج ے 
ه[آه302هھه9م) 


۰ ۸۷۹ - حَدَتا مُحَمَدُ مُحَمَّدُ بر کر کا عحپ ان اي 


سے 
گھو 
ایوبٌ 


ای کت تک سی ھ۶ تذل ڈکائٹ تجیۂ انفول اخ نہ 


[۲۸۷۸] دی: ۲۹٣۳ء‏ تحفة: .۱٢٤۹٥۰‏ 

[۲۸۷۹] حم: /٥‏ ٤١٤٣ء‏ تحفة: ۷۳٣۳۔.‏ 

)١(‏ أي: رفعة وعلو استعیر من سنام الجملء ثم کثر استعماله فیھا حتی صار مثلاّ ومنە سمیت 
البقرۃ سنام القرآنء قاله الطیبي .)۱٦۷۷ /٥(‏ 

)١(‏ قال المنذري في (الترغیب والترھیب؛ :)۲٢٢/٢(‏ السھوۃ ة بقتْح السّین الْمُهْملة هی الطاق 
فی الحَاط بوضع فیچ لشُيٰء وَقیل :هي الضفة وَقیل: المخدع بَین الَيْعِيْْء وَقیل: هُوَ شَيْء 
گہیە بالرف وَقیل: بُیت صَغیر کالخزانة الصْغِيرَةء َال المملي: کل وَاجد من مَوْلَاءِ یُسمی 
السھوۃ, وَلَفظ الحَدِیث یختّمل الکل؛ وَلَکْن ورد فی بعض طرق مَذًا الحَدِیث مَا یرجح الأول. 





+:(ز .سمممم.سصسصصم سس سے ۶+ -. سس ےے الوب ال التی 


222 ۳0صىیھٰھ التَييٌ_ گل تَقَالَ: (اذْحَبْ َإٰدَا 27 قَقُل: شم الله َجہي 
ول اللہ ا" قال: 7یہ انا کھا2 إِلَی النّیئ قَللا 5 
ال دنا فعَلَاَیي2؟ قال: حَلَقَث الا عو ا" بفتتكوت کات 
گذذبء قال: فَأَحَتَهَا” تَحَلَفَۓ ان لا کوة قَأَرِمَلھَا جَاء إِلی التَِیْ کل 
کل ما فَعَل أَيك؟) قَال: حَلَقَتْ أُنْ ٦‏ تر ۳۴ (َدَيَٹْ وَمِي مُعَاوةۂ 


سے 
ث 


لِلّكَذْبء تَأَعَتَمَا فقال: : مَاآتا پکارک ‏ : حَتی أَذحَب بلب إِلی التب لاہ قَقَالَّتْ: 


قوله:(فأرسلھا) إلخ وبذلك یعلم أن کل أمر رسول اللہ لم یکن للوجوب؛ 
ولذلك لم ینکر النبي ا علی أبي یوب إرسال الغول!''. 


]١[‏ بضم الغین المعجمة واحد الغیلانء قال المجد'''': بالضم ساحرة الجن والشیاطینء کذا 
فی الحاشیة وزاد: ھم سحرة الجن لھم تلبیس وتخییلء انتھی. قال العیني”٭: الغول بضم 
لوا ا کا اس کہ 
ثم ذکر البخاري نحو حدیث الباب عن أبي ھریرۃ في أمرہ و إیاہ بحفظ زکاۃ رمضانء قال 
الحافظ9:قد وق اأیضاً لأبي بن کعب عند النسائي؛ وأبي آیوب الأنصاري عند الترمذي؛ 
وأبي أسید الأنصاري عند الطبرانيء وزید بن ثابت عند ابن أبي الدنیا قصص في ذلك: إِلا أنه 
لیس فیه ما یشبه قصة أبي ھریرة إلا قصة معاذ بن جبل آخرجھا الطبراني وآبو بکر الرؤیاني؛ 
وھو محمول علی التعددہ انتھی. : 


)١(‏ سقطت التصلیة فی نسخة. 

)۲"( نی سخادھتال!. 

)۳ نی سنا (فأخذھا مرۃ أخری)۔. 
)٤(‏ (القاموس المحیط)(ص:۸٥۹).‏ 
)٥(‏ (عمدۃ القاريی) /۱١(‏ ۷١٦)۔‏ 
(٦)‏ (فتح الباری) /٤(‏ ۸۹٥)۔‏ 
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إِنٌي دَاکِرۃ َكَ میا آيَة الکریئ اڈ تک 


قال: َجَاءإلی التِي وا تقال: دا علأَير2؟ قال:لأَخْبر تا قالٹ قال: 


سے ھجٌ 


(ِصدَقت وی کٹوں اٹ گٗ 


۸۰- حَذَتًَا الحَسَىْ بْنْ عَلیم الْخَلَالء ت کت ءاعد الد 
ايْنْ جَعْقَر عَنْ سَعیدِ الْتَقْبْرِيء عَنْ عظاو مز آپي أَحتک عَنْ أیي هریْرَ 
قَال: بعک رَمُول اللہ َلله بَعْتَء وَمُمْ ڈو عَدَد فَاسْتَفر تثْرَأَمُمْ فَاسْتفر ٦ئ(‏ 
مه یعْيِي مَا مَعَة مِنّ القْرآنِه اتی عَلّی رَجُلِ مِن أَحْتَثهم ِئّه قَقَال: 
ما مق ا مان کال مَعِي كَدا وَگدَا یں ١‏ مر ء کٹقال: ان نت 
البَقَرَة؟ قَال: تَعَمْ قَال: تی لگ ۵ فَقَالَ َعْل من أَْرَافیخَ: لہ 
نا تتقبی أَنْ أَكعَلَ تق ہد یہ آزہ آئی َ بَا 777 پ٭؟ 


1 
ہ 
3 


لَعَلُوا الشرآنَ وَأَقِنُو قَإِنّ مَة تل القرآن غ لقن تل تَنراا تام یہ گنٹز 


1 


قوله: (قال: صدقت) علم ان الکذوب قد یصدق. 


-ِ قلت: ذکر العیني ألفاظ هذہ الروایات کلھا مفصلةء وقال أبضاً : إِن قوله تعالی رق ہی 
ہے ور ھ عح ہب کو 


وفِيله من حيثلَاَتہُم ٭ الایة [الأعراف: ۲۷])ء المراد بذلك ما ھم عليه من خلقھم الروحانیق 
فإذا استحضروا في صورۃ الأجسام المدرکة بالعین جازت رژیتھم؛ انتھی. 


[۲۰]ن فی الکبری: ٦۹٦۸ء‏ جہ: ۲۱۷ء تحفة: ٤١‏ ٤٤٥۔‏ 

)١(‏ قال الطیبي :)۱٦٤١/٥(‏ تتمیم في غایة الحسن: فإنہ ق لما قال: (صدقك) وأثبت الصدق 
لە وأوھم المدح استدرکه بصیغة تفید المبالغة أيی: صدقك في هذ القول مع أن عادتہ 
الکذب المبالغ في بابە. 





1 کت تک کک کک ا ا ا 
راب" مَحْفُوٌ گا يَموخ ریخ في کُلٌ مَگانِء وَمَكَل مَنْ تَعَلَمَة قََرفُُ 
وَهُوفِي گڑت ئل کاب آرک فی منافۃ 


سے کہ - ۶ سض ےل 
تا - سی وھ می سز نے سیق و س٥َ٥ً‌‏ 
ری مَدًا الَحَدِيّثُ عَنْ سَعبد الْمقْبَيٌء عَنْ عَطاء مَوْ 
ای کا و 
عن الع لمزم تر 
حَدَتَتا بِدَلِكَ قَتَيبَة کم کا| يك سے .-۔ عَطَاءِ مَولل 


َ ٤ ٤ 


خنة شر ال کا بمعنَاہء وَلہ یُدکْر فِیه: عَنْ آپی هریرة. 


ہپ لے عم وی آ و سن تو ا وی 
۳- پبَابَٔ مَا جَاءَ فی أخرِ سورة البَقَرَة 


6 و وو سی آق و سو نس ا لے 


میم 2 ات بن مَییعء کا جریر بْن عَبد الحَمییه عَنْ مُنصورِ بْنٍ 
۷ظ را 7ج فیا ا ینان 


َ 


قَال: کال قال نت سُول اللہ گلا من گے را الايَیْن ‏ مِنْ آخرِ سُورَة البَقَرَِ فی لَيْلَو''كُمَتَاه). 
٣‏ باب مَا جَاء في آخر سُورۃ البَقرَة 


قوله: (کفتاہ) أي: عن حق قراءة القرآنء فلو قراً قارئ کل یوم آیتین لم یعد 


[۲۸۸۱]خ: ۸٤۰٦ء‏ م: ۸۰۱۷ء د: ۱۳۹۷ء جہ: ۹٦۱۳ء‏ تحفة: ۹۹۹۹. 

)١(‏ یعنيی صدر القارئ کجراب: والقرآن فیه کالمسك: فان من قرآً تصل برکته منە إلی بیته وإلی 
السامعینء ویحصل منە استراحة وثواب إلی حیث یصل صوتہہ وإِن لم یقرأہ لم تصل 
برکته منە لا إلی نفسه ولا إلی غیرہ فیکون کجراب مشدود رأسه؛ انظر: (المفاتیح شرح 
المصابیح) (۸۸/۳)۔ 

)٢(‏ في نسخة: الیلة) بحذف (في). 
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دا سے و سے 
ھَ : 


۶ہ 


۸۲ - حَدَٹتا مَنْداو َا عَبْد الرّحْمَنِ بْنْمَهُدٍ رع؛ تا خباد بخ سَلَة غنغ 
گ بن عَبْد الرَحْمنِ الجَرْمِی, عَنْأی قِلابقہ عَن أبي لقث العَزبی زا 
2-7 عن الب ال قال: اك الله کَتبَ کتابا تل ا و 
ا[ککڈاٹ ولا ض بأٰلیٰ عام: انز من این پا کا تا مور از زا 
۰ - - ا فَيَقْرَبُھا کیا۷۵ 


أُفْعَكَ 


7>-×۶ 


ہو ا ۔ ي 
دا حدیت جٍريب. 


٭ 


تارکالاقرآیقو رس اس 9اا 


]١[‏ ففي د(البذل۸'': (کفتاہ) أي: أجزأتا عنه من قیام اللیل بالقرآن وقیل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء کان داخل الصلاة أم خارجھاء وقیل: معناہ اأجزأتاہ فیما یتعلق بالاعتقاد 
لما اشتملتا عليه من الایمان والاأعمال إجمالأ وٹیل: معناہ کفتاہ کل سوہ وقیل؛ کفتاہ شر 
الشیطانء وقیل: دفعتا عنه شر الانس والجن: وقیل: کفتاہ ما حصل لە بسببھما من الثواب 
عن طلب شيء آخرہ ویجوز أن یراد جمیع ما تقدمء قاله الحافظ والنووي'''ء انتھی. 


.٦١٦٤١١ تحفة:‎ ۲۷٢/٤٢ [۸۲]محم:‎ 

)١(‏ قال المزي في (تحفة الأشراف) :)۱۱٦١٤١(‏ ھکذا وقع في روایة الترمذي: عن أبي الأأشعث 
الجرميء وو وھمء وإنما ھو الصنعاني؛ واسمه شراحیل. 

)٢(‏ قال القاري :)۱٢۷۸/٤(‏ قال الطیبي :)۱٦٦٦ /٥(‏ لا توجد قراءۃ یعقبھا قربانء یعني ان 
الفاء للتعقیب عطفًا علی المنفيە والنفيی سلط علی المجموع؛ وقیل: یحتمل أن تکون 
للجمعیة أي: لا تجتمع القراءة وقرب الشیطان. 

(۳) (ہذل المجھود) .)٤٥/٦(‏ 

۔)۳٣٣‎ /۳( (فتح الباری) (۹/٥)ء و(شرح النووي)‎ (٤٤ 
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۳- حخَدَنتَنَامُحَمَد بر ۷ك نتفرل ۷ رکا ئا تال ارکب لین 

العَطَارِ تا مْحَمّدُ بْنْ شُعَیْبء تا إِبرَاهِيم ین مُلَیَْانَ: عَن الوَلیدِ بْن عَبْي الرُحْتَن: 

نه حَتَمْمْ عَن جن تَُْي عن کڑایں یں سَنعان: غ ال کا قال: (يني 

القَرٰآن رَآخْلَه ا 27 ترطظالکت رال عنازۃ 


للا وھ تا رش ے ناک مال لك مَا تَسيثُنَ بَعْتُ قال: لََتِیان 
كَأَتھُمَا عَيَايَکان: عبات وص عسمسسمسسعسی 


٤[‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی سُورَۃ آليِ عِمرَان] 


قولہ: (وضرب لھما رسول اللہ قَكِ) یعنی أنہ و شبھھما بثلاثة أشیاء للتقریر 

فی ذھن السامعء والمراد أن التشبیە صحیح بأي الثلائة شثت شئت؛ ولکنی أحفظ الثلائة 
٣9ھھهھ‏ 

لع کالما گے اعاق) الف ا 1لا گنا اظلك ز احاط رك ٹائہنا مخطان الٹاری 


]١[‏ ذکر في (المجمع)'': هي بتحتیتین: کل ما أظلكء وقال القاري''': (فإنھما) أي: ثوابھما 
الذي استحقه التالی العامل بھماء أأو ھما یتصوران ویتجسدان ویتشکلان اتآأتیان) أيی: 
تحضران: (یوم القیامة کأنھما غمامتان) أيی: سحابتان تظلان صاحبھما عن حر الموقف؛ 
قیل: هي ما یغم الضوء ویمحوہ لشدة کثافتہہ ( او غیایتان) بالیاءین ما یکون أدون منھما في 
الکثافةہ وأقرب إلی رس صاحبھما کما یفعل بالملوكء فیحصل عندہ الظل والضوء جمیعَّاء < 


[۲۸۸۳]ءم: ۸۰۰" حم: ٤‏ / ء تحفة: ۱۳ ۱۱۷۔ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار؛ .)۸۸/٤(‏ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۷)۔ 





1 :. -ے :ےس س_۔ سے 4/8.٠‏ 
نات کا رتا حتفتان متازران وہوممجمسس سس 


قوله: (وبینھما شرق) بفتح الشینء''' أي: شبهہ فرجة تفصل بینھما 


-٘ ةٴٛآأو فرقان) بکسر الفاء أي: طائفتانء (من طیر جمع طائر (صواف) جمع صافة وهھي 
الجماعة الواقفة علی الصف آو الباسطات أجنحتھا متصلاً بعضھا ببعض؛ ومذا أبین من 
الأولین: إذ لا نظیر لە في الدنیا إلا ما وقع لسلیمان عليه السلامء و( او یحتمل التخیبر فيی 
التشبیەہ والأولی أن یکون لتقسیم التالینء قال الطیبي'': (أو) للتنویعء فالأاول لمن یقرؤھما 
ولا یفھم معناھماء والثاني لمن جمع بینھماء والثالث لمن ضمّ إلیھما تعلیم الغیر؛ انتھی. 
وذکرت تمام الکلام لما فیه من الفوائدء انتھی. 

[] قال في (المجمع)''': الشرق هاھنا الضوءء وهو الشمس والشق أیضاً وسکون الراء اأشھر 
بن فخباء آی: ضرہہ آوشق آی: فر جا وفصل امیرھا بالسملاء اتی قال ال ری ۹۴۶ 
هو بفتح الراء وإسکانھاء أي: ضیاء ونور وممن حکی الفتح والإسکان القاضي وآخرونء 
والأشھر في الروایة واللغة الإسکان انتھی. وقال القاري'ٴ': بفتح الشین المعجمة وسکون 
الراء أشھر من الفتح بعدھا قاف أي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبیھاً علی أنھما مع 
الکثافة لا یستران الضوءء وقیل: أراد بالشرق الشق؛ وھو الانفراج أيی: بینھما فرجة وفصل 
لتمیزھما بالبسملة في المصحف والأول أشبهہ وهو أنە آرادبە الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بیان البینونة فإنھما لا تسمیان ظلتین إلا وبینھما فاصلةء اللھم إلا أن یقال: فیه تبیان أنه 


الأبصار منفصلتین بالاعتبارء انتھی. 

ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجیھات للحدیث: الأول: ان بینھما فرجة 
کمقدار فرجة البسملة بین السورتینە والثاني: بینھما ضوء ونور ولعله ثواب البسملةء والثالث: 
أن لفظة بینھما بمعنی فیھماء یعني أن الغیایتین مع کثافتھما فیھما شيء من الضیاء أَ٘یضاً. 


.)۲٢٢/٤( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲١٢/۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
(المٹھاج) (۹۱/۲)۔‎ )۳( 

۔)۱۸//٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤٤ 
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كَأَنَهُمَا ظُلَه مِنْ طیْر صَوَاف تُجَادِلَانِ عَنْ صَاحبهمَا). 


5 ار وا ضا 


وف البّاب ب عَنْ بریدہ أَبي وی 


٠ 
- ١ 


ىا غیرے حَسَنٌ غَریبٔ. 

وَمَعتّی مَدًا الحَییثِ عِْة أَهْلِ اللمأَئَّهيَچي ي تاب قِرَاءَتهہ گدًا فَمَر 
بَعط َعُص أَھْلِ العِلم مَدًا الحَییگ وَمَا بُ ُشیة هَذا ِؾ الأحَاویث أَنَّهيَجيء وَابُٔ 
2ت دلُ عَلَ مَا 
کا کت ا: ارَآَخْلہُ ا َعْمَلَوْنَ هِ فی الدُنیا' قَفِي هَدَا دَلَالَةُ 

اب العَمَلٍ٠‏ 
تہ اليسَملة 

قوله :(طیرصواف) أي : لاصقة 18 اُجنحتھا باجنحة الآخری کالصف الواحد 
وباسطھا. 

قوله: (ومعنی ھذا الحدیث عند ہل العلم... أنه یجيء ثواب العمل) إلخء 
لما کان لمتوھم أن یتوھم أن القرآن کلام الله من أعظم الأشیاء فکیف یتصور تحیزہ 
ہما هو محاط منحاز کالغیایة وأختیھا؟ أولوا هذا الحدیث بأن المراد'' ثواب العمل 


ا 


[ھکذافي المنقول عنه ولم أآتحصله حق التحصیلء ولعلە لیعلم أنھما آیتان بمنزلة البسملةق 
وعلی ھذا فالمعنی أن السورتین آیتان بمرتبة البسملة وثوابھما أیضاًء ویحتمل أن یکون اثنان 
بمنزلة البسملة وعلی ھذا فقوله: بمنزلة البسملة بیان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملة 
وفرج بینھما لیعلم أنھما سورتانء وفیه احتمالات آخر تظھر بالتأمل. 

]٢[‏ کما تقدم قریباًفي کلام القاري. 

[] وبذلك جزم النووي''' إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابھما یأتي کغمامتینء انتھی. 


.)۹۰ /٦( اشرح النوويی؛‎ )١( 
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۰ء یں شض ون اکتاعیل کا الِمتَیرخ قال: قَال سَفَیان بن 


ِیَِة فی تٔییر ییث عو اللہ ای شود تالق اللہ عتاء ول اش 


عم مِنْ آیَة نو الک قال مان : لذَّ آية کی هُوَكلام ال رَکلام اللہ 
الا یح علق شی لگگد لاس 


لا نفس ذات القرآن ثم أراد أن یورد سنداً علی دعواہ ذلك من کلام أحد من القدماء 
فقال: وأخبرني محمد بن إسماعیل إلخ؛ فعلم أن آیة الكرسي لماکانت کذلكء ومي 
صغر بکثیر من البقرة وآل عمرانء فأنی یتصور تمثل البقرۃ وآل عمران بالغیایة أو 
الغمامة المحیطة للقارئ مع عظمھماء واستخرج لە إشارۃ من الروایة أأیضاوهي قوله: 
(الذین یعملون بھما)ء فان المذکور لما کان هو العاملء فالظاھر ان الساتر عليه إنما 
هو ثواب عملهہ وأنت تعلم أآنە لا یفتقر فی تأویل الحدیث المذکور في الباب؛ وکذا 
ما ورد من أمثاله إلی هذا التکلف؛ فإن تجلي العظیم کیفما کان فی صورة صغیر'' 
أو الغیر المحاط بشيء في هیئة محاطة غیر بعیدہ أو ما تری حدیث''' الساق: فاإنه 
قد ورد فیه ان الرب سبحانە وتعالی یتجلی لھم في غیر صورتہ التي علموها فیقولون: 


]١[‏ وو أحد الاحتمالین المذکورین في کلام القاري''' إِذ قال: أو ھما یتصوران ویتجسدان 
ویتشکلان: انتھی. وھکذا في انفع القوت)'''عن الطیبي إِذ قال: اأو یصور صورة تری یوم 
القیامة کما تصور کل أعمال العباد خیراً وشراً فتوزنء فلیقبل المؤمن أمثال هذاء ویعتقدہ 
بإیمانه کما أُرادہ تعالی إذ لا سبیل للعقل فی مثله؛ انتھی۔ 

- وهو حدیث طویل مشھور في الحشرہ ذکرہ في اجمع الفوائدا''' بطولە بروایة الشیخین‎ ]٤[ 


)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۱۷)۔ 


.)۱۰۸ وانفع قوت المغتذي) (ص:‎ )۲۲٦٢/٤( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٢( 
.)۲۰۷ / ٤( (جمم الفوائد؛‎ )۳( 





معاذ الله إلخء فلما ثبت تجليه سبحانه وھو أعظم من کل عظیم؛ فأنی یستبعد مجيء 
القرآن وھو کلامه وتجلیه علی القارئ في هیئة محوزةۃ مع أن المتلو لیس هو کلام اللہ 
القدیم المعبر بالکلام النفسيء بل الألفاظ الدالة علیھاء فلا یجيء إلا هذا الذي 
قرأہ وتلاہ وتلبس بە؛ ولا بعد فيی کونە متصوراً بصورة الغیایة أو الغمامة أو طیر 
صواف؛: فإن قراءتە إنما تکون یوم القیامة معه لا بعیداً عنہء ثم تخصیصھم بالعامل 
لا وجہ لە؛'''وإن کان المذکور''ھو العامل في الروایة هاھناء بل القراءة کما تکون 
مع العاملینء وتجادل عنھم؛ کذلك فھي تمنع عن العذاب؛ وتحفظ من قرآء ولم 
یعمل مع اعتقاد حقیة القرآنء وإن کان أنجاھم بعد العذاب؛ ویمکن إدخال القارئ 


< وغیرھما عن أبي سعیدہ وفیه بعد ذکر تساقط الیھود والنصاری في النار: حتی إذا لم یبق 
إلا من کان یعبد الله من بر وفاجر أتاھم الله في آدنی صورة من التي رأوہ فیھاء قال: فما 
تنتظرون؟ تتبع کل أمة ما کانت تعبدہ قالوا: یا ربنا فارقنا الناس في الدنیا أفقر ما کنا إلیھم 
ولم نصاحبھم؛ فیقول: أناربکمء فیقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالل شیئاً مرتین آو ثلاثا 
فیقول: ھل بینکم وبینە آیة فتعرفونە بھا؟ فیقولون: نعمء فیکشف عن ساق؛ الحدیث: وفي 
روایة للبخاري'''عن أبي ھریرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: (یأتیھم الله في غیر الصورةۃ 
التي یعرفون: فیقول: انا ربکم فیقولون: نعوذ بالله منك)ء الحدیث. 

[ ولعل الباعث لھم ما ورد: ان القرآن حجة لك أو عليكء وما ورد: القرآن شافع مشفعء وماحل 
مصدق؛ من جعلە أمامه قادہ إلی الجنة ومن جعلهہ خلف ظھرہ ساقه إلی النارء وغیر ذلك 
من الروایات التی خرجتھا في (الأربعینة) التي ألفتھا فی فضائل القرآن. 

٤[‏ فان قیود النصوص رہبما لا تکون احترازیةء والحاصل أن لفظ (یعملون) في الحدیث إِن رید 
بە العمل ہما في القرآن فلیس ھذا قیداً احترازیّاء وإن أرید بالعمل أأعم حتی یشمل القراءة 
ا٘یضاً فإِنه عمل أیضاً فلا إشکال. 


0" اصحیح البخاري) .)٥٥٦۷٦(‏ 





گیا واےے ‏ سکسگژسطتھاسسسچھ ےش ڈڑ 
-٥‏ پَابٌٗ مَا جَاءَ في سُورَۃ الگُهُف 
۸۵۰ - حَدَنتا مَحْمُودُ بُنْ غَیْلَانَ تَا ابو" أاہ آنا نا فُعبَله عَنْ أَي 
ِسْحَاو ق قَال: سَيِعْث الْبَرَاءَ يَقُول: َیْتمَا رَجْلَيَفر اور الکف اذ ری ڈائکۂ 
وک فَتَظَرَفَإِدَا مِثْل العَمَاءَ صَے أوِالمَحَابَة جو قَأتی رَسول اللہ کالہ مَدَك رَذَلِكَ لہ 
فَقَال رَسُول اللہ قَلا: دیِلْكَ المّكِيتَةُ تَوَلَٹ مَع القُرَآنِ: أَوْتَرَلَتْ عَلَی الفْرآن). 
فحسب في العامل بأنه عامل أیضاً وإن کانت القراءة بغیر إعمال أحکامھا أقل درجة 
من القراءة مع العملء والظاھر أُن الذین تکلفوا ذ في الروایة وأوّلوھا علی حذف 
المضافء وأرادو بالقرآن ثواب العمل!'' إنما ارک لغ عہوتا لاعتقادات العوام 
وردعالھم عن الوساوس والاأوھامء وإلا فالحق ما آثبتنا من المرامء بتوفیق اللہ العزیز 
العلام واللہ المسوول آن یدکلیا دار السلام ویجیرنا من أھوال یوم القیامة. 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی سُورَۃِ الگُف 
قوله: (تلك السکینة) إلخء إنما قال: مع القرآن) لیعلم أن الأمر لا یختص 
بالکھف: بل الحکم شامل للقرآن کلە ما قرأ'''منہ ریمس 
[] کماھو دأب المتأخرین في سائر المتشابھات أنھم یؤولونھا ہما یناسب المقامء والسلف علی 
أن الفعل معلومء والکیفیة یعلمھا اللہ. 
[٢]بدل‏ من القرآنء أي: شامل لکل ما قرئ من القرآنء ولا یختص بشيء دون شيءء وعلی ھذا 


فلا خصیصة لھا بسورۃ الکھف: نعم وردت في فضلھا خاصة روایات کثیرۃ ذکرھا السیوطي 
في (الدرا'''ء لا سیما في قراءتھا یوم الجمعةہ والرجل القارئ في حدیث الباب هو أسید - 


[۲۸۸۰]خ: ۱“ 1 ۰ء حم: ؛/ ۱ء تحفة: ۱۸۷۲۔ 
)١(‏ انظر: (الدر المنثور) .)۳٥٣٣ /٥(‏ 





1ہ حج مم گ‫ گ‪, ۱۱اک :ھب-رر ُھھ چک ات 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
و الَاب عَنأَمَيدِبْنٍ خُضَیْرٍ 
۸1 حا مُحَتَدُبْ .ے۔ ۔ے کے 


رٹ ےت۔ 
إلیەء ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تکون دائمة ولا تظھر علی کل أحد:!' 
اواسافتوباعة 


-- ابن حضیر علی الظاھر وبه جزم العیني فی علامات النبوۃء وذکرہ الحافظ فی فضل الکھف 
بلفظ (قیل٤‏ احتمالا وبؤیدہ ما فی (الدرا بروایة الطبرانی عن سید بن حضیر أنە أتی النبی للا 
فقال: یا رسول اللہ! إني کنت أقراً البارحة سورۃ الکھف؛ فجاء شيء حتی غطّی فمي؛ فقال 
النبی و : (مه تلك السکینة جاءت حین تلوت القرآن٢.‏ 

]١[‏ قال الحافظ''': بمھملة وزن عظیمةء وحکي فیھا کسر أولھا والتشدید تکرر ھذا اللفظ في 
القرآن والحدیث: فروي عن علي: هي ریحٌ مَفافَةَ لھا وجه کوجه الإنسانء وقیل: لھا رأسان: 
وعن مجاھد: لھا رأس کرأس الھر؛ وعن الربیع بن آنس: لعینھا شعاعء وعن السدي: هي 
طست من ذھب من الجنةہ یغسل فیھا قلوب الأنبیاء وعن أبي مالك: هي التي ألقی فیھا موسی 
الألواح والتوراۃ والعصاء وعن وھب بن منبه: هي روح من اللہ تعالی وعن الضحاك: مي 
الرحمة وعنه: هي سکون القلب؛ وھذا اختیار الطبري؛ وقیل: هي الطمأَنینةء وقیل: الوقارں 
وقیل: الملائكة والذي یظھر أُنھا مقولة بالاشتراك علی ھذہ المعاني فیحمل کل موضع 
وردت فيه علی ما یلیق بەء والذي یلیق بحدیث الباب هو الأولء ولیس قول وهب ببعیدء وقال 
النووي''': المختار أُنھا شیء من المخلوقات فيه طمأنینة ورحمة ومعه الملائکة انتھی. 

- وقد تقدم عند المصنف في قصة بکاء حنظلة: قال رسول اللہ قَا: (لو تدومون علی الحال‎ ]٢[ 


[۲۸۸۳]م: ۹ ہ: ۳۲۳٣ء‏ حم: ٭٥۶8‏ ا تحفة: ۰۳٦۱۰۹۔‏ 
)١(‏ ا(فتح الباريی) (۹/ .)٦۷‏ 


.)۸۲ /٦( (شرح صحیح مسلم)‎ )٢( 





ا ا ا ا ا ٠ٔ‏ _- سے سے سے ےکس 404 
لتييٌ 5 قال: امَنْ کر را لاگ آياتِ من أَولِ الگیٔف عُصِم مِنْ َثَة الدَجَالِا: 
قَالَ محمد بْْبَفُار : تا مُعَاذُ بْنْ قاع أَخْبرَن اي عَن قَتَادة بِهدَا اللِستاد 


1 
۷- حَذَتَتا قَتَیب وَمُفْیا کا و 2-7 عو التخین 
الرٌوَاسِيٌء سے " ھت ۶ػ۶ 
عَنْ قَقَادقہ عَن أَقیں قال: گال رَسُول اللہ ولا ان لکل مَیء قََبّاء وَقلبْ الفْرآنِ 
مس۷ وَمَنْ قَراً یس گب الله لَه بِقرَاءَھَا قرَاءة القُرآنِ عَشْرَمَرَاتٍ). 
قوله: (عصم من فتنة الدجال) المراد بە الدجال المعلوم الموعودہ أو کل 
فاتنء وعلی الثاني فقیل: إِن قراءة ھذہ الأي تعصم عند ظلمة الحکام. 
۹۔ ال ما جات گے سس 
قوله: (ومن قراً یس کتب الله له بقراءتھا) إلخء قد سبق تأویله فیما تقدم من أن 
التي تقومون بھا من عندي لصافحتکم الملائکة في مجالسکم وعلی فرشکم: ولکن یا 


حنظلة ساعة وساعة. 


[ ۰ ٔميی: ۹ء هب: ۲۲۳۳ء تحفة: ٥۱۳۔.‏ 

)١(‏ قال الطیبي :)۱٦٦٦ /٥(‏ وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمھا وصغر حجمھاعلی الّیات 
الساطعةء والبراهین القاطعةء والعلوم المکنونةء والمعاني الدقیقةء والمواعید الرغیبةء والزواجر 
البالغةء والإشارات الباھرةء والشواھد البلیغة انتھی. وقال المظھر في (المفاتیح) (۳/ ۹۰): 
قلب الشيء: خالصہ یعني لس 4 خالص القرآنء والمودع فيه المقصود من الاعتقادء وإنما 
کان کذلك؛ لن أحوال البعث والقیامة مذکورۃ فیھا مستوفاۃ مستقصاۃ بحیث لم یکن في سورۃ 
سواھا مثل ما ذکر فیھاء والاعتقاد بالبعث وأحوال القیامة هو أصل المقصود في الدینء انتھی. 





۲ - ...سس سس الکوا التزیي 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبّء لا تَمْر فُُ ۳( مِن حَدِیثِ يثِ حَمَيْدِبْي عَبْد الرَحَمَنِ؛ 
ب'ِ-ؤ- - - - - “۸0 ا ےر نز 


۳1ؤ . مزا یہ مد لا شس الڈاری کات 


کی کن 


.: 


“2ء 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فی حم الُحَانِ 


۸ حَْدَکَنَا سُفَيَان بن وکیہ + کا ريد بْنْ حُبّاہٍہ عَنْ عُمَرَبْنِأ یکم 


ظزطی یآ کی ظ دا دع ای مر “ول قال رَُول اللہ وَلاہ: 
امَنْ قراً حم 4 الدُحَانَ فی لَیْلَّو''أَسْبَع مَْتَفْفْزْلَُ تک تا لت ما 


مد رر سس 0907 
لف قال محر َو منک الشتیف. 


سر جو سے 


سیق نے ا و 


ووعدسی من ا ئن خیاب کن 


المراد بذلك الأجر المعین لقراءة یس مع ما یؤتی لە بعد ذلك منة منە تعالی وفضلاًء 
وفي القرآن لم یرد ھاھنا إلا ما هو لە معین من الأجر. 
[۲۸۸۸] هب: ٢٢۲۲ء‏ تحفة: .٥۱٥١١١‏ 


[۲۸۸۹] هب: ١۷‏ ۲۲ء ع: ٦٦۱۲ء‏ ٦٦٢٦ء‏ تحفة: .۱۲٢۲١١‏ 
)١(‏ أآیة لیلة کانت: لیلة الجمعة أو غیرھاء أو المراد لیلة من اللیالي؛ (لمعات التنقیح) .)٤٥٥ /٤(‏ 





ا از ںی ز٠‏ کس کک“ .-ے ے8 


ِفاعِ فی الْحِقْتام عَنِ الِكَسَن؛ عَن اس هَرَيِرَۃ قال: قال رہ سُول الله لہ لا 
(مَن ۴ حم الكْكَات فی لَْآ الِجُمُعَة۷'' غَمْرَ 0 


مَدًا حَدِیث لا تَۂ شرف إِلَا ِنْ هَذّا الوَجْہہ وَمِمَام َو الیقدام یُسَتَف وَلمْ 
قمَع الحَسَى مِنْ اي مُرَیْرَة هَگذا قال أَبُوبُ وَیُودُش بن عَبَیْ عند مُدٍ وَعَلِيٌ بْنْ رَيْدٍ 
۸ بَابٌٗ مَا جَاءَ ففي سُورَةِ واليك 


ہے تق وق حم 


و ہر أي قرب اَی بن 


ے2 


قوله: (خباءہ علی قبر وھو لا یحسب أنه قبر) اختلفوا فی وطء القبور بعد 
استواٹھا بالأارض وذھاب حدہتھاء فمن مجوز لە ومن مانع'"'عنہ ولکل وجھة 
فمن اُجازھا حمل قوله: (وھو لا یحسب؛) علی محض بیان واقعةء وقال: لو کان 
الوطء محظوراً لقوض خیامه بعد العلم مع أنه غیر مذکورہ ولم یسأله النبي و مل 


]١[‏ وفي (مراقي الفلاح)''': قال قاضي خان: لو وجد طریقاً في المقبرةء وھو یظن أنه طریق 
أحدثوہ لا یمشي في ذلكء وإن لم یقع في ضمیرہ لا بأس بأن یمشي فیه؛ انتھی. قال 
الطحطاوي: قولە: إنه طریق أحدثوہ أي: وتحتہ الأموات کما قیدہ بعضھم انتھی. 


[۲۸۹۰] طب: ۱۲۸۰۱ ھب: ۲۲۸۰ء تحفة: ٥۷٥۳٣۔.‏ 

)١(‏ قید في ھذا الحدیث بلیلة الجمعة والحدیث السابق مطلقء والاأحوط أن یقراأً لیلة الجمعة 
لتحصل الفضیلة یقینًاء (لمعات التنقیح) .)٢٥٥ /٤(‏ 

.)۲۲۹ امراقي الفلاح) (ص:‎ )٢( 





ھء2.,., پا نی ان نع نے وت 
رَمُول الله 8 خبائی عَلی ؟ دنا لا رٹ اتا ور قَإدًا فِيه لِفْمَان 
ارت انتا لب حَٹی عَكِمَھ تقال التَی ئیئ: ١هي‏ الْمايعَةُ هی الْمْنْحِيَك 
کے ہت 
هَدًا حَِیثٌ عَرِیبًٌ مِنْ هَذَا الوَجْۂِ 
وف وعرہ مریر 
عَنْ عَبّایٍں ا نے رخ شی کل ڈل وق خورام مِنَ القْرْآنِ 
لاثرن آيََ مَمَعَت لرَجُلِ حَّی غَفِرَلَه وهي تَبَارَ الذِي بِیّدو الَملَلق. 


۲۔- حخْدگتا 0۶ لت ْنْ عِيَاضِں: عَنْ لَيْكْء عَنْ 
سی اج ٤‏ عَنْ جابر: اق اتی قَلل گان لا يَتَام حَٹی يَقْرا الم تل کو 
و بر اِی يد لن ۹. 


عدلت بعد العلم عنە آم لا؟ ومن منعه حمل قولە: (وھو لا یحسب) علی المعذرة 
عما فعلهء وذکر العدول عن فوقه غیر مذکورہ وذلك لا یستلزم عدم وقوعهء وکیغما 
کان فالقراءۂ بعد الموت لپست للقواب والآچر وإتما غو سخض النذاڈ واسشاس 
بما یحبّهء وقولە عليه السلام: (ھي المانعة هي المنجیة)ء راد بذلك قراءته فی حیاته. 


[۲۸۹۱]د: ١٤٠۱ء‏ جہ: ٦۳۷۸ء‏ حم: ۲۹۹/۲ تحفة: .۱۳٥٣١‏ 
[۲٢]محم:‏ ۳ء تحفة: ۲۹۳۱۔.۔ 

)١(‏ فی نسخة: (فإذا فيه إنسان). 

)٢(‏ في نسخة: (إني ضربت)۔ 





اب ایل الات سے تسس ٹ ‏ ٠ش٣×ث٣٠١مام‏ ات ۸0) 

مَدًا حَيِيثُ رَوَہُ گر راس ضق لڑھ ئن ای نل سل غتا ڑا 
تظصرںا ود عَنِ اللَبیٌ قَللَ تَحْوَهَدَاء وروی 
و ول ڑگ ۰ الک َيْر: سَمِعْتَ مِنْ جَابرِ يَذگرُمَدا الحَییگ؟ فَقَال 
آر الؤتیر:إَِعاأَخبریید صفوان أرانن صفزان: کان زعبزا ران خرن 
دّا الحَییث عَنْ أَبي الؤییْي عَنْ جَابِرِ 


وکس ےج گ٤‏ کے کے ہے ہے - ۔۔ ۔ 
كدکتاقتاہ کا آھ الا جس غی لہیه غز ای الاب ہل كای ن 


ا 2 گن حوہ 
لنبی 6لا تحوہ. 
7 


قوله: (وکن زھیراً) إلخء لما لم یکن'"'' کلام أبي الزبیر صا في نفي الروایة 
عن جابرہ بل المذکور في روایته أنە لم یخبرہ إلا صفوان أو ابن صفوانء ویمکن ان 
یکون معناہ أني لم أسمع بھذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوانء وجاز سماعه عن 
جابرہ قال المؤلف: کأن زھیراء ولم ینص علی النفي. 


[] مھذاھو الظاھر في غرض کلام المصنفء یعني إنکار زھیر لروایة عدم الواسطة بین أبي الزبیر 
وجابر لم یکن منصوصً بل هو مستنبط مما ذکرہ من إثبات الواسطةء والحدیث صححه 
الحاکم''' بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمد نا الحارث بن أبي أسامةء نا أبو النضرء 
ا ا ا و رر اتا 
ہر یت ہس تد ا وغل 
وقال السیوطي فی (الدرا''': أخرج أبو عبید في (فضائله) وأحمد وعبد بن حمید والدارميی 
والترمذي والنسائي والحاکم وصححہ وابن مردویه عن جابر قال: کان النبي َء الحدیث. 


.)٥٤٥٤ /٢( (المستدرك علی الصحیحین)‎ )١( 
.)٢٤٢٥٥ /٦( (الدر المثورا‎ )٢( 





7٦‏ .سس س سس سس الک الڈزی 
کر یں عَنْ لہ عَنْ ظاؤویں قال: تَفْضْلانِ 
عَلَی کل سُْرَرَویخ الَقْرَآنِ ومن خسن 
د کت 
۳- حَْدنثَتًا مُحَمَدُ بْنْ مُوسَی الجَرشِیٔ البَصرِی ُء نَا الحَسَن بِٔ مس 


قوله: (تفضلان علی کل سورۃ) إلخء أي: في ھذہ الخلة''' المذکورة أي: 


۹- بَابُ مَا جَاءَ فی إإدَا ری )4 


[ مذا أوجە وأجودہ فلا إشکال إِذٌا بالروایات المتضمنة لفضائل السور الأآخرء وعلی ھذا لا 
یتکلف بشيء مما تکلف بە الشراحء وقال القاري''': وھو لا ینافي الخبر الصحیح أن البقرۃ 
أفضل سور القرآن بعد الفاتحةء إذ قد یکون في المفضول مزیة لا توجد في الفاضل. أو لە 
خصوصیة ہزمان أو حال کما لا یخفی علی أرباب الکمال؛ فلا یحتاج ذ فی الجواب إلی ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحیح: وھذا لیس کذلك: انتھی. 
ثم مما یجب التنبيه عليه ان آثر طاوس ھذا في النسخ الھندیة والمصریة الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعین: وقال السیوطی في (الدر؛'"'': أخرج الدارمي والترمذي وابن مردویه عن 


سے رھ“ 


طاوس قال: الع ٭ تَِیل 4 ولتبَرَآكَاَلِی ييَدِوالْملكُ ب۹ تفضلان علی کل سورۃ في القرآن بستین 
حسنف؛ وھکذا آخرجه الدارمی بلفظ الستین وبروایة الدارمی ذکرہ صاحب (المشکاةۃ) بلفظ 


[۲۳] مب: ٢۲۲۸ء‏ تحفة: ٢۲۸۔‏ 

(7 کكىنذا فی الأأاصل: وفيی (م) و(ح): (الحَرَِیٌُاء وکذا ضبط الحافظ فی (التھهذیب) (۷۸۰۱) 
و(التقریب) )٢٦٦۸(‏ وابن ماکولا فی (الإکمال) (۲/ ۲۳۷). 

۔)٦٦‎ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)٢٢٥٥ /٦( (الدر المثور)‎ )۳( 





رج سس ہے سے ۸۷) 


س 
ہے )مر 
ہے لے 
٠‏ 
٢ٹ‏ 
7 
!ہے 
ہ 


لیے 4 خر برْبّع راف لزان 
۲ ہیں 
وف لاپ کن ائی باب 
٤‏ حَدَنَتا غَقَبَة بِنْ مُ رم اعم البَصْرِیٌ تن اب أَبي فُتَیْلي 
اَخْبَرَني سَلَمَة مُنْ وکا 2 7 بن مَالِلٍٍء أَنَّ رَمُول الله لا قال لِرَجُل 


۱م 


۰۱ تحفة:‎ ۱٤١/١ حم:‎ ]۲۹۰٤[ 

)١(‏ قال الطیبي :)۱٦٦۹/٥(‏ یحتمل أن یکون المقصود الأعظم بالذات من القرآن بیان المبداً 
والمعادء وکإإكًا زرل ٭ مقصورۃ علی ذکر المعاد مستقلة ببیان أحوالهہ فتعادل نصفهء وجاء 
فی حدیث آخر: (إنھا ربع القرآن)ء وتقریرہ أن یقال: القرآن یشتمل علی تقریر التوحید 
والنبوات: وبیان أحکام المعاش؛ وأحوال المعادء وھذہ السورة مشتملة علی القسم الآخیر 
من الأربعء وفِكقَل ایا لکَرُو 4 محتویة علي القسم الأول منھا؛ لن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحیدہ فیکون کل واحدة منھا کأنھا ربع القرآنء وھذا تلخیص کلام الشیخ 
التوربہشتی رحمہ الله. 
فان قلت: هلا حملوا المعادلة علی التسویة في الثواب علی المقدار المنصوص عليه؟ قلت: 
منعھم من ذلك لزوم فضل شإإدَا زرل 4 علی سورة الإخلاص والقول الجامع فيه ما ذکرہ 
الشیخ التورہشتی رحمہ اللہ من قوله: نحن وإن سلکنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
ان بیان ذلك علی الحقیقة إنما یتلقی من قبل الرسول َه فانه هو الذي ینتھي إِليه في معرفة 
حقائق الأشیاء والکشف علی خفیات العلومء فأما القول الذي نحن بصددہہ؛ ونحوم حوله 
علی مقدار فھمناء وإن سلم من الخلل والزلل لا یتعدی عن ضرب من الاحتمالء انتھی. 





۸ س-9‪+كژكس سس سس ال کلک الڑڑی 
تم ۲ہ" ول اللہ رَلّا نی مَا 
ورک قَال: ون ھ01 خراتہ اك قالوئلی ء قَال: اثُلَتُ الفُرآنِاء 
. اَل مَعَكَ کا اہ کشر 2 لُ۹ قَال: بی ء قَال: : اریم یُم القَرْآنِ) قَال: 
اَی مَعَكَ قُليَا ا الگارونَ؛؛ قَال: بَلَى ء قَال: ارَیْۃُ لان قَال: اَی 
مَعَكَ إٰدَا ااولت 2 ضْ قَال: بَلَىء قال: تم لزان قال َرَوَحْ تَرَوٌخ). 


دا کفیث تت 
۷- بَابُٗ مَا جَاءَ فی سُورَۃ الإٰخْلاصٍ وَنی سُورَۃ فإإذَا زرل ۹ 
مو رج 


۵٥‏ حَدَقَتَا عَلِيٌ بن حُجْر کا یید وا ان ین او 
العَتَرِیٌء تا عَطَاءٌ عَنِ ابْي عَبًایں قَال: 7 مُول اللہ آلاا: ١دا‏ زرل ×× 
ٌ ۵ اع ای رس اج سے ا 


ول نصف القُرآنِ بت گنز تل القُرآنِ: وَلانُل 
گاعاالمکترتے ٭تقیل 2 ُبْمَ القْرْآنِا. 


ے 


هَدًا حَیِیثٌ غَرِیبٌء لا تَمْر هللا مِنْ حَییثِ يَمَانِ بُن المُغِيرَة 

قوله: (تزوج تزوج) لما کان ادا اسرب ا لاہ کل نے کات 
عجزہعن القیام بحقوق الزوجیة وصغر نفسه في نفسہ بین لە النبي ما له من الشرف 
عند الله سبحانہہ وأن الله لا یضیع!''عبدہ الذي آتاہ من فضلە ثواب کتابە المجید کملاّء 
و ۱ رت 
قصدہ یب ینبغی أن لا یکون إلا إليه سبحانہء واعتمادہ فی سائر حوائجہ لا ینبغي إلا عليه. 


ت 


سے 


[١]أي:‏ لا یھلك ولا یمیت جوعاً عبدہ الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابھا ثواب سائر القرآن 
بکمالەء فخوفه من العجز عن القیام بحقوق الزوجیة لیس فی محله. 


[3]۲۸۹۵۰: ۲۰۷۸ء هھب: ۲۲۸۰ تحفة: ۱۲۹۷۰۔ 


)١(‏ فی نسخة: 0تزوج ب4)۔ 





ٴ۶ 


اواب فضائل القران ...ےس سس سے ۸۹) 
۱- بَابُ مَا جَاءَ فی سُورَۃ الاِخُلّاص 


٦‏ حَدَتتا بُنْدَارُ تا عَبَدُ الرَّحْمَي بْنُْ مَهُدِیّ: تا زَائِتَ عَنْ مَنصُور 
و ےم ت.ٹ. کت 
ت ٹر >َقرَأفي ْ لُلّكَ .3 22 قَرَا: الله ََ الكٌذ/ قَقَہ فَقد 


کے ض سے کے مھ کے ۔ جج :8 2۔ : ے رق رط 
وٹ اك عن ای الدرداء وابي سعید؛ وَقتَادة ئن النعمَانِ تج ھریرہ؛ 
ےی 2 رج سے ىک سے بقل 
وافیں؛ وَابنِ عَمَرٗ وَابي مسعودٍ. 
ہیں کا و اع کا ہے پ6 "لئ" او ای ری تی وی و ٥‏ 
ٹر و در 
2ج ِ وج ا 6 
رَائْدَه وَنا بَعَةُ عَلَی رِوَايَته و وَالفَصَیل بن عِیْاض وَقَد روّی شُعبك 
فا خ می ور سو کا کر ا ابی ۰ 
وغیر راس ری اع کت لغیرے لق کیہ وائظرار تہ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ في سُورَة الخْلاصٍِ ا 


قوله: (واضطربوا فيه) ی یعني أن زائدة من رواۃ منصور کما رواہ کملاّ بإیراد 


]١[‏ ووردت في فضلھا روایات کثیرۃ بسطت في االدر المنثورا''' واختلفوا أبضاً في معنی قولە َل: 
(إنھا ثلث القرآن) علی أقوال عدیدة بسطھا الحافظ في (الفتح)'''ء وأجملھا صاحب 
(التعلیق الممجد)'ٴ'ء ولما لم یتعرض عنھا الشیخ لشھرتھا اقتفینا أثرہ روما للاختصار. 


[۲۸۹۲]ن: ٦۹۹۲ء‏ جہ: ۳۷۸۹ ۔َ /۸ ٤ڈ‏ تحفة: .۳٥٣٣‏ 
7 ھ7۸ (. 


یم ہد رپ ٍ 
٭‌ 


)١(‏ في نسخة: (من قرأ: فْلْهَْالہًا 
)٢(‏ ڈالدر المٹور) (۸/ ٦۷٦)۔‏ 
7 (فتح الباری) (۹/ ٦٦)۔‏ 

)٤(‏ (۱ ۲۷)۔ 





ۂٔىسے.-ےس سے ال اڈ 
0۷ے گا کنب 2" ُ "طط ئي آئیں؛ 


سے 
ٌ۶ 


زمزر: وا لخقاب ی ای خرنرائالہ ايك مز - 


1 کا وھ تا لح ٭ فَقال مَُولُ اللہ گَلا: اَجَبّث؛ء قُلے: مَا 
وَج 3 رت (الحِنَة). 


ا 


ےت ات 


قوله: (وجبت) إلخ وإنما ألجأھم إلی المسألة عن الواجبة؛ ولم یذکرھا 


[ ویؤید ما آفادہ الشیخ أن الإمام أحمد أخرج الحدیث في (مسندہ) بروایة شعبة عن منصور 
بھذا السندہ ولم یذکر واسطة عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ بل ذکر روایة عمرو بن میمون عن 
امرأة عن أبي آیوبء وقال السیوطي في (الدرا''': أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أیوب کان في مجلس وھو یقول: آلا یستطیع أحدکم أن یقوم بثلث القرآن کل لیلة 
قالوا: وھل یستطیع ذلك أحد؟ قال: فان ٭افل هو الہ اذ 4 لٹ القرآنء فجاء النبی ا 
وھو یسمع أبا أیوب؛ فقال: (صدق أبو أیوب)ء ففي ھذا الحدیث جعلە من قول أبي أیوب: 
وصدقہ النبي َكٍ ولا یبعد ان یکون غرض المصنف الإشارة إلی اختلافھم في تعبیر 
المرأة الراویة عن أبي أیوبء وسیاق النسخة المصریة من الترمذي یشیر إلی ان حدیث 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن أَبي لیلی عن امرأةہ وھي امرأة أبي یوب وروی 
بعضھم عن امرأة أبي آیوب عن أبي أیوب قال: قال رسول ال َة: (٘یعجز أحدکم؟) 
الحدیث: فکأنه فسر الروایات التي وردت فیھا امرأة مطلقة بأن المراد امرأۃ أبي أیوب لا - 


[۷ ۲ء حم: ۴۰۲/۲ تحفة: .۱٢٤١۷‏ 

)١(‏ کذا فی سائر الأصول؛ والصواب: (ابن حنین)ء وھو عبید بن حنین مولی زید بن الخطاب؛ 
انظر: (تحفة الأشراف) )۱٢٤٤۷(‏ و(التاریخ الکبیر) .)٥٤٤ /٥(‏ 

.)٦۷۹/۸( (الدر المثور)‎ )٢( 





اف فا الام مًٗککسکَٛسسىسسےججى_ے۔._ےسےے ےس481 
0 رق للا مِنْ حَدِ حَدیثِ مَالِكٍ بن 
یرت ے٥‏ یہو فھیہ تی خوق 
0700 ., یه کا حَام بن مَيْدُونِأَُومَهَلٍ 
ہے ےہ نی عَنِ الب قَل قَال: ((م مَنْ قرًَ کُل زم 
مِائَتّی کو و مر او ےت 1ے فلا کرت کت کا از ٹرن 
رم 


رق 8ؤ 


ے 7 
3 ك 


وَبهَدَا الِسْنادِ عَن التَِى قَللَ قَال: ۷ه من ار اد أَنْ یَنَامَ عَلَی فِرَايِه فَتَامَ 


بادي بدءا'' لیکون أوقع في النفس؛ + وکذا ما في الروایة الاتیة وهي: إنيی ساقرأ 
وا ئل تے تی تت 


<> غیرہ والروایات مختلفة في ذلكء ففي روایة الدارمي٘' بلفظ امرأۃ من الأنصارء وفي روایة 
النسائی'ٴ' بلفظ: امرأة عن أبي أیوبء وأھل الرجال لم یجزموا بن المرأة هي امرأة أبي 
یوب ففي (مبھمات التقریب/": الربیع بن خثیم عن امرأةۃ صحابیة کأنھا أم یوب امرأۃ 
اي ٭ انتھی. ففي لفظ (کان) إشارۃ إلی التردد ولم یذکر في (الإصابة) ولا (أسد 
الغابة) وغیرھما هذا الحدیث في ترجمتھا فتأًمل. 

]٦[‏ :لم یکن بأول بدء فھو في معناہء یقال : بادي الرأي أُي: أوله. 


[۲۸۹۸]ءع: ٣٣۳۳ء‏ تحفة: ۲۸۱. 

)١(‏ انظر الھامش السابق. 

)٢(‏ قال الطیبي :)۱٦۷١/٥(‏ جعل الدین من جنس الذنوب تھویلالهہ ثم اسٹٹنی منھا۔ 
(۳) (سنن الدارميی) (۲ ۰۷٠۰ء‏ 

.)۹۹٦( (سنن النسائي)‎ )٤( 

.)۷٦١ (تقریب التھذیب) (ص:‎ )٥( 





۲ ےے ہے 
َ يبد ثُمٌ قَرا: لقْل هُوَالَهُ اح 4 مِائَة مَرَو قَإذَا كانَ يَوْمْ القيَامَة يَفُول 
سی کیا س0 یا کی ا 

وك قد رُوِي مَدَا اعیيث مخ عير الہ أَْا عَْ کاب 

۹ حَدَنتَتا مُحَمَدبَٴ بَفُار نَا یَ يَحْیَی بْنْ سُعییء کا يَرِيد بْنْ زیت 
کی آارڈاو غز ای مرن کال : قال نول آللا فلا ا حکٹرا ما 

َلَيْ لُک الرآنہ قال: 5 ٹ۷پی ‏ ھ " 

فر ہر ان ات پک ثُمٌ دَحَل فَقَال بَعْضْتا لِبَعٍْں: قال رَمُول الله 7ل 


قوله: (ادخل علی یمینك الجنة) لماکانت الجنة عن یمین العرش والنار عن 
یسارہہ وکان الرجل وقت الخطاب والکلام معه سبحانه مستقبل العرش کانت الجنة 
عن یسارہ والنار عن یمینهء لكنه حین یترخص عن ذلك الجناب لیدخل الجنة تصیر 
الجنة عن یمینہ فصح'''قوله: (ادخل علی یمینك الجنة). 


[ ومذا أظھر طباقاً بألفاظ الحدیث: وقال القاري''': حال من فاعل (ادخل)ء فطابق ھذا قوله: 
افنام علی یمینه)ء أي: فأنت الیوم من أصحاب الیمین فادخل من جھة یمینك الجنة وفيی 
الحدیث إشارۃ إلی أن بساتین الجنة وقصورھا التي في جھة الیمین أفضل من التي في جانب 
الیسارء وإن کانٹ الجھتان یمیٹاء وفیه إیماء إلی أن أصحاب الجنة أصناف ثلائة: مقربون 
وھم أصحاب علیین وأبرار وھم أصحاب الیمینء وعصاۃ مغفورون أصحاب الیساں > 


[]هب: ۲۳۱٣‏ تحفة: ۲۸۲۔ 
[۲۸۹]ء: ۸7۳۲ حم: ۲ ک٤ءتحفة:‏ ١١٤٣۱۳۔.‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٢٤٥ /٥(‏ 





وا ول القژان -<__۔ مم يژتسےىژةےسےس[ے-ے سے لے ے ۱۹۴ 
اَی 7 را عَلَيْعكُمْ ثُلَتَ القُرآنِ یی لأری هَدًا حَبَوّا جَاءَ٥ُ‏ مِنَ السَمَاءاء 
ُمْ حَرع تيئ الله گال ققَال: ہِتی تَُٰ مَاَنرَاً عَلَیخن تُلك الرآنِ الا وَإِثَا 
تَعْیل یفلت الَْثْرْآنِ؛. 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبً مِنْ هَدًا الوَجْهِ 

رآ خاو الا لننة کلتان 

۰- حَدَّتَتا الْعَبَاس بْنْ مُحَمّد الذُورِیٔء تا خَالدُ بْنْ مَخْلَي َامالتان 

بْنْ بِلالِہ گنی سَُیْلبْ بن اي صَالج ء عَن أبید عَن أَبي هُرَیْرَۃ قال: قال 
۲ اللہ یلا : 7 کَعْیل ثُلََ القُرآنا. 


١ 


0ج.: . 
ھد ریت می 
قوله: (إِنی لاری هذا خبرًا جاءہ) إلخء أي: دخولہ قيةُ في بیتہ لعلہ"'' لأمر 
نزل وحیا. 
>> ویقتسر من قوله تعالی: ط مآ تلکتب الین آے متا من عِبادنا فمنھم ظالم انقسہ 
وَمنہُم تُقَتَصِد وَمنہُمَ سَإِئَا بِالْحِِتِ 4 الیة [فاطر: ۳۲]ء انتھی. 
[] ولفظ مسلم أوضح منہہ وهو: فقال بعضنا لبعض: إِني ری هذا خبر جاءہ من السماء فذاك 
الذي أدخله الحدیث: قال النووي''': احشدوا أي: اجتمعواء انتھی. وفي (المجمع)''': 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس والحشد الجماعة منھمء واحتشد القوم لفلان: تجمعواله 
وتأھبواء انتھی. وفی (ھامشہ): بابه کضرب ونصر۔ 


[۲۹۰۰] جہ: ۳۷۸۷ء تحفة: ۱۲۷۱۔. 
)١(‏ في : تس خ4 (حسن صحیح). 


)"0 (شرح صحیح مسلم) .)۹٥۱/۷(‏ 
(۳) (مجمع بحار الآنوار) .)۰١١/۱(‏ 





٤‏ ا لی 


8ئ ا مکاطیل کا [نتاعیل نہ ی قش 
ری ےد 
َال قال: گان رَجْل می الأَنصَارِبَؤتُهُمْ في مَسجد بَا گان كُلمَا تم 


او ھی 70 


شوزہتقرأَيی في الشَلاہ قب تع بقل مَُاللہ اَحَۂ حَتّی يَفْرْعٌِنَّا: 
تُم يِفرا >َقْر سُورَه أَخْری مَعَھَا گان َسَع دلكَ في کل 7 نت 
فقو :إِئَّك تَمْراً َْأبهَذہ السُورَه ثُمٌ لا کری أَتَها تُجْرِيكَ حَتی تَۂ رََبسورَِأَخْریء 
إنا ان را اہ ما ان تدَعََا وتقراً بمورَو أَخریء قال: ا ا يَارِكھَا: اك 
ین خیَيٹمأَ اَوْمُم بَا فَعَلٰثُ وَإِنْ گرِمْثمْ تركَتُسخُم وگائوا يَرَرْكَه أَنْصَلَُمْ 
وَکَرهُوا أُنْ بڑص عیر نا کاڈ ُم التِي ول أَخْيرُو حر فَقَال: لیا فُلانْ 
٣+‏ مُز یه أَصْحَابْكَہ وَمَا يَحيلّكَ أَنْ تقر مَدہ الشُورَۃ فی گل 


قوله: (فقال یا فلان ما یمنعك) إلخء بداءة النبي قََُ بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه یدل علی أن إیرادھم عليه سلمه النبي لٍَ ولم یکونوا في الرد 
عليه علی خطأء بل الذي کانوا یقولونە لە کان هو الصواب: فعلم أن جمع السورتین 
فی رکعة من الفرض؛ وکذا ترك الترتیب بین السورہ وکذا تعیین سورۃ لصلاة ترك 
لما هو أولی؛ إذ لو لم یکن کذلك لخاطب النبي ٍَ أصحابہ في ذلك وأمرهم من 
ول القضیة أن یترکوہ یفعلء وھذا الذي اختارہ الإمام''' ثم إن النبي قَُ عذرہ لما 


]١[‏ ففي (الدر المختار'' ': یسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظھرء وأوساطه في العصر 
والعشاء وقصارہەذ فی المغرب؛ أي: فی کل رکعة سورۃ مما ذکرء وقال أیضاً: ویکرہ ّ 
دا رنآ اس کل مھ مات اھ اابھاشرھک الفصل بسورۃة قصیر 
وأن یقراً منکوساً إلا إذا ختمء فیقراً من البقرة انتھی. 


[۲۹۰۱] حم: ١/٤٤۱ء‏ تحفة: .٦٥۷‏ 
)١(‏ (الدر المختار) (۱/ .)٦۹۲‏ 





وا فا ال ہسے۔کٛس.ے.ى.۔_۔__ےے۔ے_س سس ےے .8488 
رَكَعَة؟؛ فَقَالَ: با ف قق لگا فَقَال ر سُول الله 02 
الٰجِنَة). 

دا حَییگً عَسَیٌعَریبّ من تا اَم مْ عَییثِ غبیْد الله بن تر 


7 2 "7 یں ء عَوَوِالسَی اک 
يُذَخْلكَ الجَنَةا۔ 
۴- بَابُ مَا جَاءَ فی المُعَوَدَتَیْن 
جج ہے ق ا کہ 0 تا یحب یر سُعیدِ؛ 6 می پی حَالِيٍ 
ا او ل اللہ شا لا روڈ مِنْلهَة 00س ت 221 7 


ےھ مر ا اس 


وَكْلَأَمُْذيِرَت الْتَلق 4 إلّی آخر السُورَوا. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
غلبت عليه المحبةء فعلم أن المرء قد یصدر منە بغلبة حبه شیٹا؟''ما بفعله بأس لغیر 
ذلك الشخص. ولکنە یعذر عليه دون غیرہ. 
۴- بَابُٔ مَا جَاءَ فی المعودتین 
قوله: (لم یر مثلھن) أي: فی باب الاستعاذةہ فان في أول السورتین استعاذة 


[١]ھکذا‏ في المنقول عنه ومقتضی القواعد (شيء) بالرفع. 


کت و 


[۲۹۰۲]م:٣۸۱ء‏ ن: ٥٤٥۹ء‏ حم: ١٤/٤٤۱ء‏ تحفة: .۹۹٦۸‏ 





۹٦‏ -سےمسے_._.. ہ. ٤--..ے_.ے‏ سوج 


".- جدگتا میٹ کا ابْنْ لَهیعَةه عَنْ يَرِيد بي ہی‎ -- ٣۳ 
و وھ لاق دی تل ےت رَأ بالمُعَوَدَکیْن ذ‎ 
ُبْر گل صَلاقٍ‎ 
ون۸9‎ 


دا 1 


۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی فَضْلِ قَارِئ القَرآنِ 
٤‏ - حَدَثَِتًا مَخمُود بن غَیْلَانَ کا أَبُو دَاو دَ الطَيَالِيِیُء تا شُعَبَد 
و ا اک أَوقَ: عَنْ سَعْد بن ما عَن عَاؤِقة 0 
قال نول اللہ 0ك (الّذِی يَقَْاً الشُرَآَنَ وَھُو مَاهِر''' به مَم السَفَرَةِ الکرام 


عن شر کل ما خلقه اللہ تعالیء ولا یندر من ذلك شيءء ثم مناسبته برب الفلق 
لا یخفی لطفےء فإنه فالق کل شیءء وفارق کل مختلطین؛ فعساہ یفرق بینه 


وریلاظ, 


۳- پَابً مَا جَاءَ فی فَضْلِ فَارِئ القُرآانِ 


[ َي: بین المستعیذ والمستعاذ منه؛ والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: من شَرَمَا 
لٌ پ34الغلق:٢1ء‏ فإنه یدخل فیه جمیع المخلوقات ٹم ذکر تعالی اسمه بعض الشر وخصہ 
لکثرة احتیاج الناس إِلیھم. 


[۲۹۰۳]:ذ: ۳١٢٥۱ن:‏ ۲ء محم: ٤‏ ےءتحفة: ۰١۹۹۔‏ 

۔٦۱٦٦٢١‎ :ةفحت٤ء‎ ٦ ۲۹۳۷ء۱۰: ۷۹۸ د: ۹ء جہ: ۹۔ حم:‎ :]۲۰۰٤[ 

)٦(‏ فی نسخة: احسن غریب)۔. 

)١(‏ قال الطیبي :)۱٦١/٥(‏ الماھر: الحاذق الکامل الحفظ الذي لا یتوقف في القراءة ولا تشق 
عليه لجودة حفظہ؛ وإِتقانه و(السفرۃ) جمع سافرہ ککاتب وکتبة وھم الرسل؛ لأنھم۔ 





ٴ۶ 


اث 3ضاز الٹرآن  _.._‏ سے 41؛ 
البرَرَه وَالَّذِي يَفرَو قال حِمَام: وَهُومَیی عَلَيْهہ قال مُعبة: وَهُو عَلَیه مَاقٔ 


7 


ا ت1 
و 7 4 ول 2 
6ت ےتا غ و اق 2 +۸ ٠‏ و کے 2 دی ھا ۳ 6ا 
حد عَلٌِ بِنْ حجر؛ حقعص بن سَلمَان: عن کئ بن زاداں؛ 
ور بے د ہے ح ‏ ا بس کا5 یں کان 1 
ڈے ضا نک لق ضا ون یں کاپ ان کا سول الله ڑا امن 
قًَ ٦‏ 08 5 کت مر َ الا اش الف 
کو سج 0 


قوله: (کلھم قد وجبت لە النار) ھذا الوجوب لیس لکفرھم أو شرکھم وإلا 


۔٦٦٦٢١١٢١ جہ: ٦٢۲۱ء تحفة:‎ ]۲۹۰ ٥[ 

> یسفرون إلی الناس برسالات الله وقیل: السفرة الکتبة و(البررۃ) المطیعون من البر 
وھو الطاعة قال القاضي عیاض: یحتمل أن یکون مع الملائكة أن لە في الآخرة منازل 
یکون فیھا رفیقا للملائکة السفرۃ؛ لاتصافه ہصفتھم من حمل کتاب اللہ ویحتمل ان 
یراد أآنه عامل بعملھمء وسالك مسلکھم من کون أنھم یحفظونهء ویؤدونە إلی المؤمنینء 
ویکشفون لھم ما یلتبس علیھمء وأما الذي یتتعتع فيهء أي: یتردد في قراءتہہ ویتلبد فیھا 
لسانه لضعف حفظه فله أجران: أجر بالقراءةء وأجر بالتعب؛ قال: ولیس معناہ أن من 
یتتعتع بە أجرہ آکثر من أجر الماھر فکیف بذاكء وھو مع السفرة الکرام البررةء ام کیف 
یلتحق بە من لم یعتن بکتاب الله تعالی وحفظہہ وإتقانه وکثرۃ تلاوتەء ودراستهء کاعتنائه 
حتی مھر فيهء انتھی. 

)١(‏ أي: بالغ فی حفظهہ وإصلاحہء یعنی من حفظ القرآنء وطلب القوۃ والمعاونة في الدین من 
واحتاط فی حفظ حرمتہ واتباع أوامرہ ونواھیە. کذا فی (شرح الطیبي) .)٥٦٦١ /٥(‏ 

)١(‏ تتمیم ومبالغة لمعنی قبول الشفاعةء ورد لمذھب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
فی وضع الوزرہ والوجوب ھا هنا علی سبیل المواعدة. (شرح الطیبي) .)۱٦٦١ /٥(‏ 





۸ وو سیدوں وہ مود ہو نے لی 
2 


هَدًا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا تَمْر لاوز كَدا اود لی[ لَّهُإِسْنَاد صَجیخ 
کل بخ مُلَیْمَان ابو غتر 5ا؟ سک فی الحَییحِ 


-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في فَْلِ القَرآنِ 


09 گل تا حید دخ ہی کا خشیں دک بُىْ عَلِيٌ الجْعْفِيُ: تا 
الََيّاتٌ ءَ ایی الختار الگائع: عن ائن ای ارت لور عن الارِٹ 
الاحق قالف ای اہنت قَإذَا النَّاسُ يَخُوضُونَ فی الأ اسر ےچ 


علی کب تللک زا ایی الات آلا کڑف آن اللاش كة کاشراش 
-۱١[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی فَضل الفُرْآنِ] 

قوله: (فی الأحادیث) أي: أحادیث!'' النبی قُ علی خلاف مساقھاء أو فی 

الآیات بآرائھمء أو في استنباط المسائل بمحض آرائھم من غیر ان یوافق بینھما 


وہین القرآن والحدیث: أو في أحادیث أنفسھم من الأضاحیك الملهیة والأباطیل 

کاو 

]١[‏ وقال القاري''': أی: أحادیث الناس وأٗباطیلھم من الأخبار والحکایات والقصص ویترکون 
تلاوۃ القرآن وما یقتضیه من الأذکار والاآثار وقال ابن حجر: الظاھر ان المراد أحادیث 
الصفات المتشابهھةء ولم یظھر وجه ظھورھا أو یبالغون في بحث الأحادیث النبویة ویترکون 
التعلق بالیات القرآنیة. 


[٦۲۹۰]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۷١۱۰۰۔.‏ 
)١(‏ مرقاة المفاتیح) (ص ری 





باب فتائل اللژان ارہ _مے ۱۹۹ 
الأحَادیثہ قَال: أَوَقَد فَعلمَا؟ قُلٰتُ: تَعَہء قال: آقاقی میلٹ وت لی اللہ کل 
کے 5ٛآ نُا سَتَگونُ نٹتلاہ کَقْلث: کا اترم 0ار خوں افو کل 


سے شائ 


تاب ال فی کبا نا تع و وَحَبَرمَا خَبَرُمَا بَعْدََُم وَحَكم مَا بَيْتَکُمْ 7 


ہے جو را چان 


الفضْل لیس پالهَژلِء مَنْ تر گور قَصَمَةُ اللہ وَمَيِ ابْتفَی الهُدی في 
ترلہ زقال: آررفه قطرع0) اعد ۹ك لخیریا ذلك اثرت 
قوله: (ستکون فتنة) للجنس: فيعمٌ کل نوع''' منھا. 
قوله: (من جبار) بیان للضمیرا'في ترکہہ أو المعنی لأجل کونە جبارآء أو من 
ترکه للخلق الذي في التارك وھو صفة الجباریة فیه. 


]١[‏ وقال القاري''': أي: أترکوا القرآن وقد خاضوا في الأحادیث؟ أو التقدیر: أو قد فعلوا 
المنکرات؟ وقال الطیبي''': أي: ارتکبوا ھذہ الشنیعة وخاضوا في الأباطیلء فإن الھمزۃ 
والواو العاطفة تستدعیان فعلّا منکراً معطوفاً عليهء أی: فعلوا هذہ الفعلة الشنیعة انتھی. وقال 
القاری''' أ٘بضاً: إنما خصّ عليً إما لکونە الخلیفة إذ ذاك أو لتمیزہ بقوله :١نا‏ مدینة العلم 
وعلي بابھا) انتھی. قلت: والأوجه عندي لما أن الحارث لە خصیصة بعلي لکونه من أصحابه. 

[ وھذا أنسب بالمقام من أقاویل الشراحء قال القاري''': قوله: فتنة أی: محنة عظیمة وبلیة 
عمیمةء قال ابن الملك: یرید بالفتنة ما وقع بین الصحابة أو خروج التتارہ أو الدجالء أو 
الدابة قال القاري: وغیر الأول لا یناسب المقام کما لا یخفی انتھی. 


[]أي: الضمیر المرفوع الراجع إلی منء قال القاری”“': بین التارك بمن جبار لیدل علی أن - 


0 (مرقاۃ المفاتیح) .)٤٤٢ / ٤(‏ 
(٢‏ شرح الطیبي) .)٤٤٢٥/٤(‏ 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) .)۳٣ /٥(‏ 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 
)٥(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 





۰ --___-س- سس الکلن الڈدی 
غَْره أَصَلَه اللہ وَهُوَ حَبْل الله الحَيِيیُء وَهُو الدگُر الحَکِیم: وَهُو الصَرَاظ 
نہ .. ريغ به الاُوَاءۂ . تا ایت ا دیع من وت 
التاتث عَنْ گٹرۃ ال وَلّا تَثقَضِي عَجَايبٔه هُو الَّذِي لم تثتہ 


فولہ: (وھو حیل الله المتین) أي: الوصلۂ القویة پیٹ وبین غاد 


قولە: (لا یزیغ بە الأھواء) أي: لا تزیغ''' الأھواء إذا تلیت بالقرآن یعني من 
خالط ھواہ حبٌ القرآن واتبعه لا یزیغ. 


< الحامل لە علی الترك إنما هو التجبر والحماقة وقال الطیبي'': من ترك العمل بآیة أو 
بکلمة من القرآن مما یجب العمل بە؛ أو ترك قراءتھما من التکبر کفرہ ومن ترکه عجزا 
وضعفامع اعتقاد تعظیمه فلا إثم عليهء أي: بترك القراءة ولکنە محرومء انتھی. 

]٤[‏ قال القاری”'': الحبل مستعار للوصلء ولکل ما یتوصل بە إلی شيءء أي: الوسیلة القویة 
إلی معرفة ربە وسعادة قربە وھو مقتبس من قوله تعالی: 8 وَاعَتمُوا بل اللہ جَمیعا 4 
[آل عمران: .]۱٤٢‏ 

٤[‏ قال القاري''': لا تزیغ بالتأئیث والتذکیر أي: لا تمیل عن الحق بەہ أي: باتباعد الأھواء 
آ؟ااوری نا واق عن. الیدی خاظ تی الردی ول اد لا رص ریہ تَعنع ضف الا لا 
یقال: قیل للشیخ أبي إسحاق الکازروني: إِن أُھل البدعة أیضاً یستدلون بالقرآن کما أھل 
السة پفجرت بہ ققال؛ تال عالى: سس لیو کنا ری ریہ کس دا [اترۃ :1۷٦‏ 
لاا نقول: سبب الإضلال عدم الاستدلال بە علی وجه الکمال؛ فإن أھل الآأھواء ترکوا 
الأحادیث النبویة التي هي مبینة للمقاصد القرآنیة ولذا قال جنید: من لم یحفظ القرآن ولم 
یکتب الحدیث لا یقتدی بەء ومن دخل في طریقتنا بغیر علمء واستمر قانعاً بجھلەء فھو - 


)١(‏ فی نسخة: اعلی کثرة الردا. 
0" شرح الطیبي) .)٤٤٢/٤(‏ 
(۳) (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۷)۔ 





اب صا الثرات ۔ ےل سس شس سی سس س شش ے 8۰٠‏ 
الع اذ مکنا خڈ حَتَی قَالوا : انا سمعتا و و تر 
[الجن:١-‏ -٣ء‏ مَنْ قَال ب صَنَق؛ وَمَنْ عَمِلَ به أَچرَ 
دَعَا لِلَيْهِ هي لِلَی صِرَاطٰ مُسْتَقِيم) تا غ 


ا 


ہہ مٌُھ وو ہے وق 


ا ا وتسترنل 
وی حَدِیثِ الحَارِثِ مَقَال 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی تَعَلِیم القرآنِ 
5-۔ - حَدَتَنَامَحْمُود بْنُ غَیْلَانَ ا بر دَاوت أَتبَأن مْعبَءا اشرزغنتا 
کہ من قال: کہلے خلابع غوزتہ بعمات کن کے غل اصتنن عٰ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتھا وتازیتھا'' فکان غایة فی الفصاحة. 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی تَعْلِیم القُزآنِ 


< ضحکہ للشیطان مسخرۃ لە. وقال الطیبی'' ٭: أي لا یقدر أھل الأھواء علی تبدیله وتغییرہ 
وإمالتهء فھو إشارۃ إلی وقوع تحریف الغالین, وانتحال المبطلینء وتأویل الجاھلین؛ فالباء 
للتعدیةء وقیل: الروایة من الڑزاغة بمعنی الإمالة والباء لتأکید التعدیة انتھی۔ 
قلت: هذا هو الظاھر ولا یرد عليه إشکالء وما آفادہ الشیخ دقیق ولطیف: ومعنی قوله: إذا 
تلیت بالقرآن أي: إذا اتبعت الأھواء القرآنء یعنی تکون الأھواء تبعاً للقرآنء فیکون الحدیث 
سی مائی فالیٹکالاپرییڈکرے السطا عن کرد اشون روم فرع الا یؤمن أحدکم 
حتی یکون ھواہ تبعا لما جثت بە)ء انتھی. 

]١[‏ مکذا في الأصلء ویحتمل وجوهاً: منھا أن یکون بالنون والمھملة أي: ناریتھاء ولا یبعد أن 
یکون بالفوقیة والذال بمعنی الایذاء. 


[۷ ۷۲ ذ: ۲ء حجہ: ۲۱۱ تحفة: ۹۸۱۳۔ 
)١(‏ (شرح الطیبي) .)٤٤٢ /٤(‏ 





1ح جو ےڑک 
عُنْمَانَ بْي عَقَانَء أَنّ رَسُول اللہ للا قال: (حَیْرُْم مَنْ تَعَلَمَ القرآنَ وَعَلَمَةا. 


م٥‏ 
اقع 


َال أَبُو عَبْد الرّحْمَ: فَذَاكَ الّذِي أَفْعَدَنی مَفْعَيي مَدَاء وَعَلَمَ الفرآنَ 


قوله: (خیرکم من تعلم القرآن وعلمه) ویدخل فيه الفقيه والمحدث وصدقه 
قوله: (وعلم القرآن) ھذہ مقولة'''سعد بن عبیدة یبین بھا حال أُستاذہ. 


]١[‏ قال القاري''': أي: أفضلکم من تعلّم القرآن حتّ تعلمه وعلمه حق تعلیمه ولا یتمکن 
من ھذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعیة أصولھا وفروعھا مع زوائد العوارف القرآنیة وفوائد 
المعارف الفرقانیة ومثل هذا الشخص یعدً کاملاً لنفسه مکملاً لغیرہہ والفرد الأکمل من 
هذا الجنس النبي لَي ثم الأشبه فالأشبہہ وأدناہ فقيه الکتاب؛ وقال الطیبي''': خیر الناس 
باعتبار التعلم والتعلیمء وقال میرك: أي: من خیرکم؛ قال القاري''': ولا یتوھم أن العمل 
خارج عنھما؛ لن العلم إذالم یکن مورثاً للعملء فلیس علماً في الشریعة إذ أجمعوا علی أن 
من عصی الہ فھو جاھل؛ انتھی. 

[٢]ویؤیدہ‏ روایة البخاري بلفظ: (قال: وآقراً أبو عبد الرحمن في إمرۃ عثمان حتی کان الحجاج)ء 
قال الحافظ''': والقائل: وأقراً إلخ هو سعد بن عبیدةء فإني لم آر ھذہ الزیادة إلا من روایة 
شعبة عن علقمةء وقائل (وذاك الذي أقعدني) هو أبو عبد الرحمن وحکی الکرماني أُن 
فی بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبیدة: وأقرأني أبو عبد الرحمن فظن الکرماني أُن 
قائل (وذاك الذي أقعدني) هو سعد بن عبیدة ولیس کذلك: ثم بسط الحافظ في الردٌ علی 
الکرماني وقال: والإشارۃ بقوله: ذلك إلی الحدیث المرفوع یعني أن الحدیث الذي حدث - 


.)٥/٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
۔)۲٠٦٢/‎ ٤( شرح الطیبي)‎ (٢ 
۔)٥/٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 
.)۷۷ /۹( لفتح الباری)‎ )٤( 





او واسیسساوسکسککتتٹبٹھسشٹ 6ڈ رر 
فی رَمَانِ عُثْمَانَ حَتّی بَلَع ا لحَجّاج بَنَ یُومُّف. 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

لے ھلٹتا تکترا رز کَللان کا نززن التقری کا لتاق شٰ 
پت کے خمن: عَْ غفمَان قَال: قَال تَمُول الله وہ 

وشیو أَفْمَلسُم مَْ تَعَلَمَ المْرآنَ وَعَلَمَةُا. 


ڑاۓ ہے ہے و سی 2 
1 ٭ٰ 
ےہ نے سم مھ 5 


قوله: (حتی بلغ الحجاج) أي: کانت'''مدۃ تعلیمه إلی أن وصلت النوبة إلی 
الحجاج؛ وعم الناس فتنته. 


<> بە عثمان في أفضلیة من تعلم القرآن وعلمه حمل آبا عبد الرحمن أُن قعد یعلم الناس القرآن 
لتحصیل تلك الفضیلة قال: ویحتمل أن تکون الإإشارۃ بە إلی عثمان وقد وقع فيی بعض 
الروایات: قال أبو عبد الرحمن: وھو الذي أجلسني ھذا المجلس وهو محتمل أأیضاء انتھی 
مخضصرا وبتحو ذك فٹر الکلا مین العیني وجزم بن إشارة ذاك إلی الحدیث المرفوع؛ ولم 
یذکر الاحتمال الثاني. 

[ قال الحافظ''': أي: حتی ولي الحجاج علی العراقء وبین ول خلافة عثمان وآخر 
ولایة الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة أشھر؛ وبین آخر خلافة عثمان وأول ولایة 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنةء ولم أقف علی تعیین ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخرہہ فالله أعلم بمقدار ذلكء ویعرف من الذي ذکرتە أقصی المدة وأدناھاء انتھی. 
قلت: لکن الحافظ بنفسه حکی فی (تھذیبه): قال أبو إسحاق السبیعی: أقرأً القرآن فی 
المسجد أربعین سنة. ۱ ۱ ۱ 


[۲۹۰۸] انظر ما قبله. 
(١)‏ (فتح الباری) (۷/۹)۔ 





ڑوو٘يسىےےےےےو۔ ے٠‏ ےم[ 2/۳ 
وَمَگدًا رَوی عَبْدُ الرّحْمَي بن مَهّديٌ: وَعَیْرُوَاحدِ عَنْ سُفَيَانَ القَوِْيٌ 


تہ 


.کے 


عَنْ عَلْمَمَة بن مزئیہ عَن أبی عَبْد الرِحْمَن: عَن عُنْمَانء عَن التب قل وَمُفْیًا 
یکا فِیه: عَنْ سَعد بن غَبَیْدَةٌ 
وَقَد رَوّی يَحَیٔی بْنْ مُعیدِ القَطَانٌ دا الحَییگ عَنْ سُفَيَانَ مع 


سم 


۷ن نی ا ری کی ضز ان 


قوله: (وھکذا روی عبد الرحمن بن مھدي) إلخء یعني ان أصحاب'''سفیان 
اختلفوا عليه في روایة هذا الحدیث؛ فأوثق أصحابه وھو یحیی بن سعیدہ یذکر 
فی سندہ سعد بن عبیدةء کما سرد الإسناد فی الحدیث الأول؛ والآخرون من 
أصحاب سفیان لا یذکرون في الإسناد سعدا ففيه إشارۃ إلی نسبة الوھم إلی یحیی 
ابن سعید القطانء ثم إِن شعبة وسفیان کلیھما آخذان من علقمةء فکما ان أصحاب 


]١[‏ وقعت في سند ھذا الحدیث اختلافات کثیرة ذکرھا الشراح سیما الحافظان: ابن حجر 
والعینيء وذکر منھا الإمام الترمذي اختلافین: أحدھما اختلاف شعبة والثوریي بأن شعبة یذکر 
واسطة سعد بن عبیدةء ولا یذکرھا الثوری؛ والثانی اختلاف تلامذة سفیان بأن یحبی روی عنه 
تترارامھ سے اس تھا-حاف تا الاختلاف الثاني ذکرہ الشیخ 
ُولاً بخلاف الحافظء ونذکر کلامە مختصراً علی ترتیبه لیکون أوضح في المقصودہ فقال: 
اأدخل شعبة بین علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبیدةء وخالفه سفیان الثوري؛ 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمن ولم یذکر سعداٌ وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخریج طرقهہ فذکر ممن تابع شعبة فوق الثلاثینء وممن تابع الثوري فوق العشرین. 
ورجٌُح الحفاظ روایة الشوري؛ وعذوا روایة شعبة من المزید في متصل الآسانید وقال 
الترمذي: کان روایة سفیان أصحٌ من روایة شعبةء وأما البخاري فأخرج الطریقین؛ فکأنہ 
ترجح عندہ أنھما جمیعاً محفوظانء فیحمل علی أن علقمة سمعه أولاًمن سعدہ ثم لقی - 


او اسمژٔسسمموسچےؤےکٔ سس کتے. ۵+۵ 
ا ار ا ای تا 
قَالَ مُحَمَّدُ بن جَفَار: وَهَکتا دُکر يَختی بُنْ عیۃر سُعیی عَنْ سُفَانَء وَنْعْبَة غَْرَ 


٥ 


مرو غَن عَلَقََة بن کرکیہ غن سغو ئن شرب غن آبی عبْد لیخت غن 
ق و ن شعن القييْ ه فا لَ مْحَمَدُبْنْمَفار: وأَصْحَابُ سُفيَانَ لا يَذکُرُونَ یہ 
عَن سُفَيَانَء عَنْ سَعُد بُي غَبَيْتَةَ قال مُحَمَد بْنْ بَفَار: وَهُوَأَصَم 


بات اسئر ا غلہہ کلف ایا غفشاوھهماقیتولناق آعلنا علیہ نی 
سرد الإسناد فذکر شعبة سعداً ولم یذکرہ سفیانء وفیه إشارة بالوھم علی شعبة 
کما یظھر من ترجیح المؤلف سفیان علی شعبةء ولا یبعد أن یعتذر''' ویقال: إِن 


 <‏ أباعبد الرحمن فحدثہ بە و سمعه مع سعد من أَبي عبد الرحمن, فثبته فیه سعدہ ویؤید ذلك ما 
في روایة سعد بن عبیدة من الزیادۃ الموقوفةء وهي قول أَبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعدء وقد شذت روایة عن الثوري بذکر سعد بن عبیدة فيهء قال الترمذيی: حدثنا بذلك 
محمد بن بشارہ إلخ. وقال النسائي: أُنبأنا عبید اللہ بن سعید حدثنا یحیی عن شعبة وسفیان 
ان علقمة حدثھما عن سعد إلخ؛ قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفیان لا یذکرون فیه 
سعدا وھو الصحیح وھکذا حکم علي بن المدیني علی یحیی القطان فیە بالوهمء وقال ابن 
عديی: هذا مما عدٌ في خطاً یحبی القطان علی الثوريء ویقال: إِن یحبی القطان لم بخطئ قط 
إلا فی هذا الحدیث ثم قال الحافظ بعد ذکر شيء من متابعة یحیی: وکل ھذہ الروایات وھ 
والصواب عن الثوري بدون ذکر سعد؛ وعن شعبة بإثباتہہ انتھی مختصراً وبزیادة یسیرة. 

[ منذا اعتذار من شذوذ یحبی القطانء ودفع لما یرد عليه من وهمه وخطئہ؛ وحاصله أنە لم 
یصرح بالواسطة في روایة سفیانء بل روی عن سفیان وشعبة مع فیحتمل أنە ذکر الواسطة 
فی طریق شعبةء وقد ذھب إلی ھذا الاعتذار بعض السلف أیضاً قال الحافظ''': قال ابن 
عدي: جمع یحبی بین شعبة وسفیان وھو لا یذکر الواسطةء وہذا مما عدٌ في خطاأً یحبی 
علی الثوري. 


)0( (فتح الباری) .)۷٥/۹(‏ 





٦ے‏ معمیسسؤى‌ےىؤسےؤژ ‏ ہہ سے الکو الڑی 
ہے رق تک ہے ےپ 


الہ وَقَّذْ زَادَ شُعْبَةُ فی لِسنَادِ مَدًا الحَییثِ سعد بن عبیدہ٥؛‏ 


٠ 
کی ا جآ ہے 8ف‎ 
وَہان سان شی‎ 


: 
ت0 


َال عَلِیُ بن عَبْدٍ کاو الہ ال لق لی کرت اکا کیل خاری لت 
وَإ٘ذَا حَالَقَةُ سُ عفان اَحَذأث بقزلِ میا پر 


سج ٴ8 کی ےت فا ے‫ 176 بط ہے کی 
سیعثٹ آیا عَمَارِ يَدکْرُ عَنْ ودیعۃ ل: قَال دہ ای مر اگ مِنّی 
ما حد مگ ےنتا من آخر بفَیْو فَمَا ..۔ تی 


وی البَاب عَنْ عَلِيٌء وَمعدٍ 

خًے ا ئآ کے 1ں لاجد بن زَاوہ عَنْ عَبد الَحْتر 
ای (نخاق عِ ای مین علخ ا ظلب ذل: فلز ول اللہ کلا: 
کس ْرُّم مَنْ تَعَلَم القْرآَنَ ٌَوَكلعَکا 
یحیی بن سعید أدرج الإسناد فإِنه رواہ شعبة عن علقمة عن سعدہ ورواہ سفیان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غیر توسیط سعدہ إلا أن یحیی بن سعید حین سرد 
الإسنادین أدرجھماء فغایة ما في الباب أن یکون الخبر من أقسام مدرج الإسناد 


- 00و ا را کک 
عنھماء وحمل إحدی الروایتین علی الآخری؛ فساقه علی لفظ شعبةء وإلی ذلك أشار 
الدارقطني وتعقب بأنه فصل بین لفظیھما في روایة النسائی وابن ماجە؛ فقال: قال شعبة: 
خیرکم: وقال سفیان: أفضلکم؛ قال الحافظ: وھو تعقب واہہ إذ لا یلزم من تفصیله للفظھما 
فی المتن أن یکون فصل لفظھما فی الإسناد. 


[۲۹۰۹] دي: ۳۳۸۰ء شض۳۰۰۷۲:۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۲۹۹۔. 


)١(‏ فی نسخة: (نا). 





اواب فسائل التزآان ...- _ے_ س٭ ...سس سے 0۱۷ 
هَدا حَیِیثٌ لا تَعْرِفَه مِنْ حَییثِ عَلِیٌ عَن التب قَله إِ مِنْ حَدیثِ 
عَبْد الرَّحْمَنِ بن إِمْحَاق, 


ااواعجف ےجا ھک کلاس نین 

۹۷ - حَدَنَتا مُحَمَد بَژ بن بَفَار تا أبُو بر الِحَتوْ“ 0ئ6 
خفتاتء عَن اُوتَ بن موی قال: سَیفث مُحَمَد بؾ گفپ القْرَظطيٌ َو 
مھ کا ھی تن ٹین قال ول اللہ ٌقا: سمَن کا حا 


ولا یلزم حینئذ نسبة الوم إلی یحبی بن سعید ولا إلی شعبةء وھو ھاھنا''' ان یذکر 
الزاوراا ضر الال تی لجا با22 عرباعلی اساد روالد 


6ات و عوف 22 تھی لا اتی ار 


]١[‏ الضمیر إلی المدرج؛ وقید ب۔اھامنا)؛ لأن المدرج علی ما ذکرہ السیوطي في (التدریب؛''' 
ستة أنواعء بل آکثر منھا بإبداء بعض الاحتمالاتء وقال الحافظ في (شرح النخبةا''': 
ثم المخالفة إِن کانت بتغییر السیاق فمدرج الإسناد وھو أقسام: الأول أن یروي جماعة 
الحدیث بأسانید مختلفق ٤‏ فیرویه عنھم راو فیجمع الکل علی إسناد واحد من تلك الأسانید 
ولا یبین الاختلاف ثم ذکر الأنواع الآخر رد کے درف النوعء وبسطه السیوطي 
في (التدریب؛ فقال: الثالث: أن یسمع حدیثاً من جماعة مختلفین في إسنادہہ فیرویە عنھم 
باتفاق مثاله حدیث الترمذي عن بندار عن ابن مھدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبیل عن عبد اللہ قال: قلت: یا رسول اللہ! أيى > 


[۲۹۱۰]هب: ۱۸۳۰ تحفة:۹۱۰۷. 
)١(‏ انظر: (تدریب الراوي) (۱/ ۳۲۱). 
)٢(‏ اشرح نخبة الفکر) (ص: .)٦٦‏ 





۸ ۔ ۔ كہك ‏ ہت الکو الڈڑی 
کِتاب الله فَلَهُ بہِ حَسَتفٌ وَالحَسَتةُ بِعَشْر أَمْقَالِمَاء لا اقُول: 3ۃ 4 حَرف 
لیخ گے حَرفٌ وَلَامٌ حَرف وَمِیغٔ حَرْف). 

هَدَا 7 حَسَنٌ صَحیخٌ غَرِیبًٔ مِنْ مَدَا الوَجْهِ 

بینے فاوازق کیو کر کسی آق لخئة تو کنب زین لد 

حَيَاۃِ التَبی کہ 

وَیْروّی مهَدّا الحَییث مِنْ عَیْرهَذًا اليَجْه عَنِ ابْنِ مَسغود رَوَأَبُو 
الأخوّص عَنِ عَبّد الله بی مَسْعُودہ رَفَعَۂ بَمْطهُمْ رَوَقَنَةُ بَمْطُهُمْ عَنِ ابٔن 


سیق ھا 


وُمحمد بَنْ ک٭ پ القرَإنٌ یت لس 


۱" ازع چھ رڈ ظید اضر ہد پیسد 


کت 
بل أعم منہء ثم ینشأً هاھنا إشکال لم أستوضح الجواب عنه. 


< الذنب أعظم: الحدیث فروایة واصل ھذہ مدرجة علی روایة منصور والأعمش لن واصلاً 
لا یذکر فیه عمراء بل یجعله عن أبي وائل عن عبد اللہ إلی آخر ما بسطه السیوطيء وأنت 
خبیر بأن ھذہ الصورۃ بعینھا هي فی حدیث الباب. 

- قال القاري''': الحرف یطلق علی حرف الھجاءء والمعاني والجملة المفیدةء والکلمة‎ ]٤[ 


[۲)دی: ۳۳٣٥٣‏ 3پ: ۲۰۲۹ ھب: ۱ ش: ١۷٤‏ ۰ء تحفة: ۱۲۸۱۱۔ 
)١(‏ امرقاة المفاتیح) ٣ /٥(‏ ۳). 





10سکع سس سے سے ےو 
ےرا او 7 ھا کی ات تاو ات گاج الكَرَامَة 
تقر ا رَبً رِدهُ فی کت علَة کرات نٹ کے وا رب ارض کت فیرش 
گت عَنْه فَيْقَال9): 2 وَارَقء وَيرا گا گے آيے حمتنةا 


24 


ڑا ۔ 2 ہ-س۔ ٰ9 
ھ 
شھد حدِیت حسن٠۔‏ 


حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ بَفَار کا مُحَمَدُ بْنْ ج ُقَي تا شُعبَفه عَنْ عاصم بْني 


َهُدَلََ عَن اي صَالجء عَن اي هُرَیرَة تَحُوه وَلَم َرْكَحْةُ 

وعَدّا أُصَمٌ عَِدتا مِنْ حَییثِ عَبْد ا میعن سۃ 

قوله: (یجيء صاحت القرآن) وفی بعضر''' النسخ: (ایجیء القرآن)ء 
وأیاً ما کان فالآخر مراد بقرینة المقامء فلا یجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 
بصاحبه. 


قوله: (عن أبي ھریرة نحوہ ولم یرفعه) وھو غیر مرفوع؛ وإن کان فی حکم 
المرفوع لکونە مما لا یدرك بالقیاس؛ لكنه فرق ما بین المرفوع وما فی حکمہ؛ فرفع 
الموقوف علة. 
< المختلف في قراءتھاء وعلی مطلق الکلمةء انتھی. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدا سورة البقرة أو مبدأً سورة الفیلء وقال: الروایة بالمد یعنی مثل مبداً البقرق وبحث فيهء 
ولعله هو مراد الشیخ بالإاشکالء وإلا فذھني القاصر لم یبلغ إليه. 
]١[‏ کمایدل عليه علامة النسخة علی لفظ صاحب, وسیاق النسخة المصریة بلفظ: یجيء القرآنء 
وحاصل ما آفادہ الشیخ أن لا اختلاف بینھما حقیقةء فإن القرآن یجيء بصاحبه وکذا عکسە؛ 
فإسناد المجيء إلی کل واحد منھما صحیح. 


)١(‏ فی نسخة: (فیقال ل۸ه)۔ 





جھووسر؛ااششسشس شس ہج 
۰ 


٥8۹۔ےھ‏ 8 ۔ 


سے تا اتا بن مَییجە کا َو اض تا خرن تسشن 
َیْثِ بن أبي سُلیم عَنْ رَيّدٍ بر بي أَرْطاقة عَنْ أبی أَمَامَةً مال کت" 
َذْنَ الله لِعَبْدِ فی تال مِنْ رَنُعَتِیْن يصَلَيهَمَاء ؛ ون البرَ لَيْدَرٌعَلی رأیں 
وہب سو تع 


[۱۷- بَابُا 


قوله: (من رکعتین یصلیھما) لآن قراءةا'' القرآن من أفضل القرب إِذا کانت 
فی الصلاة. 


قوله: (قال ابو النضر: یعني القرآن) لما کان کل شيء بداءتہ''' منه تبارك 
وتعالٰی صار کلمة (ما خرج منه) کالمجمل: ء فألحقه البیان بقوله: ی یعني القرآن. 


]١[‏ وقد ورد نصًا من حدیث عائشة أن النبي قَُ قال: (قراءة القرآن فی الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غیر الصلاۃء وقراءة القرآن في غیر الصلاة أفضل من التسبیح والتکبیر؛ والتسبیح 
أفضل من الصدقة والصدقة أفضل من الصومء والصوم جنة من الناراء رواہ الببھقی فيی 
(شعب الإیمان)'''ء ھکذا فی (الأربعینة) التي ألفتھا فی فضائل القرآن. 

[ فا یبد الخلق ٹم وید وم رقالق الخ والتری 79ذ اع مرا و کا ول لو کی کون کے 
[البقرة: ۱۱۷])ء زیخ کو مزال فاطر: ٣]ء‏ ولین سألتھم من خلق اوت وَالَارض 
سو ول یر 


ول الله 4 1لقمان:٢۲]ء‏ 'لتبٰرآ ای ید والمْلَك وھوعلى کل می و فَرر ٭الری خَان امت وَاحيوٰة )4 
[الملك: .]۲-٢‏ 


.٦۸٤٤ تحفة:‎ ۲٦۸/٥ [۲۰۳]ٌمحم:‎ 
.)۱١۸/۳( (شعب الإیمان)‎ )١( 





اواب تصال لاد بے تح سو اہ 


تم 


ثم ذکر فی الحاشیة ھاھنا نسخة ونسبه إلی (الأطراف)ء وھو اسم کتاب''' 


]١[‏ یعني اسم جنس لنوع خاص من أنواع کتب الحدیث: ولیس بعلم لکتاب خاص؛ وتوضیح 
ذلك أن کتب الحدیث باعتبار صفة التصنیف أنواع کثیرۃء ذکرت منھا فی مآخذ مقدمة 
(الیڈل) خمسة عشر نوعا: وھيی الجوامع والسننء والمسانید والمعاجم والمشیخات: 
والأجزاءء والرسائلء والأربعینة والأفراد والمستخرج: والمستدركء والعللء والأطراف: 
والتراجم؛ والتعالیقء ویطول الکلام بتفسیر ھذہ الأنواع کلھاء والمقصود بالذکر الأطراف. 
قال الحافظ فی (شرح النخبة) '': ومن المھم معرفة صفة تصنیفهہ وذلك إما علی المسانید 
أُو الأبواب أو العللء والأحسن أُن یرتبھا علی الأبواب أو یجمعه علی الأطرافء فیذکر 
طرف الحدیث الدال علی بقیته ویجمع أآسانیدہہ إما مستوعباً أو مقیداً بکتب مخصوصة 
انتھی مختصراً. 
وقال السیوطي في (التدریب)''': ومن طرق التصنیف أیضاً جمعه علی الأطراف؛ فیذکر طرف 
الحدیث الدال علی بقیتہہ ویجمع آسانیدہ إما مستوعباً او مقیداً بکتب مخصوصۃةة انتھی. 


قلت: والمؤلفات في ھذا النوع کثیرۃء ک(أطراف الصحیحین) للشیخ أبي مسعود إبراھیم > 


)١(‏ زاد في نسخة: وذ رُويٗ عَذَا الحَیِیث عَنْ رَید بْنِ أَرْطاقَ عَن جُبیْر بن نمی 77ات۲۶ 
مُرمَل. 

۳ عَلَكي بِذَِكَ ِسْحَاق بی منْصور آتا عَبّدُ الرّحمَنِ بن مَهدِيٌء عَنْ معَاوی عَنِ العَلاو بن 
الکاِثِہ عَ زی بن أَزطَاق عن حر بن تر قال: قال رَشول اللہ قۃ: اِنكُملَْترَحمُواإلی الله 
أَنصل نَا عَرّ ید یَعی الفَا ۔ وذکرہ في (الأطراف؛ )٥۸٤٤(‏ ثم قال: هذا الحدیث فيی 
وی گار اسیو الا شقہرت ھک ارقائٰ 

.)٦٤١ اشرح نخبة الفکرا (ص:‎ )٢( 

(۳) (تذدریب الراوي) (۲/ ٣٠٣٠١٣‏ ۰ 





۹۲ 9 _- سس سس سس سس الک5 الڈتی 
۸- پَابُ 
-٤‏ خَتَگتا أَحْمَدُ بْىُ مَییع تا جَرِيرٌ عَنْ قَابُوسَ بُنِ أَبي مَبْيَانَہ عَنْ 
س ۰)ه ع8 اک سر کہ بل سیکا و او کے عو کے 
بی عَن ابٔن عَبًایں قال: قال رَسُول الله واہ: اِإِنَ الذِي لیس فی جوفه شَیءَ 
مِىَ القُرآنِ کَالبَیْتِ الخخرب). 


ا 2 


و ت۱ یی پ2 ہ-ہح۔ ٌ9و 


ا 


التزم فیه جمع الروایات: ونسبتھا إلی مخرجیھا من أصحاب التصنیف؛ فیذکر طرفاً 
من الحدیث: ثم یعد بعدہ أسماء من اتفق علی تخریجھامن أصحاب التصنیف ثم بعد 
ذلك یذکر الجزء الآخر من الحدیث ویسمي من ذکرہہ وثم وثم ولذلك سمی کتابہ 
ب۔(الأطراف) لکونە ذکر فیه أطراف الأخبار وأقطاعھاء فقد ذکر هاھنا في (الاأطراف) 
حدیثاً ونسبە إلی الترمذي؛ فأثبتہ الکتّاب'''في حاشیة الکتاب؛ فتدبر وتشکر. 


[۱۸- بَابُ] 


<> ابن محمد الدمشقي المتوفی سنة: ٠٤٤‏ ھف و١اأأطراف‏ الصحیحین) للشیخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفی سنة: ٥٦٥٤‏ ھ و١‏ اأطراف الصحیحین) لأبي نعیم الأأصفھاني 
[ت: ٤٣ھ‏ و(أطراف الصحیحین) للحافظ ابن حجر [ت: ۸٥٥‏ ھ]ء و(أطراف الستة) 
للشیخ محمد بن طاھر المقدسي المتوفی سنة: ٣٥١۷‏ هف و( أأطراف الستة) للحافظ جمال الدین 
أبي الحجاج یوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفی سنة: ٤١۷ھ‏ وامختصر أطراف المزي) 
للذهبي [ت: ۷۸ ھ]ء و(الأشراف علی الأطراف) لابن عساکر [ت: ٦۷۱‏ ھ] و(أطراف 
الأشراف) للسیوطي [ت: ۹۱۱ ھ]ء وغیر ذلكء والظاھر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

[ٌمما أنھم لم یجدوها في الأصل المنقول عنه ووجدوها في الأطراف: لکنە موجود في بعض 
النسخ کالنسخة المصریة التي بأیدیناء فإنه داخل فیھا في المتن. 


.٠٥٤٥٥٥ کءتحفة:‎ ۱١ :محم]٢١٤[‎ 





707 +-- سے جس ۔ٔ ےجس ۳“ 
۵- حَدَکتَا مَحْنوه بن عَيْلَانَء تا ابو دَاؤة 5 الختری رَآَر مل ک 
کے بوں اي التَجُودہ عَنْ رر عَنْ عَبْد الله هن عَرِو عن التب للا 


قَال: ليْقَال -يَي لاحب الْقرآن - اقرأ وا ورك گا کُنْتَ ٹرٹل في 
الدُنیّاء قَإِنَّ مَنْرِلَكَكَ عِنْدَ آخر آیَة دق تَقَرا بھا). 


قوله: (کماکنت ترتل في الدنیا) فعلم'''أن الترتیل أعظم منزلة من تکثی رکم 
التلاوۃء فالقلیلة بکیفیتھاتربو علی الکثیرۃ في الکم؛ والله المعین علی طاعاته والمسؤول 


قوله: (فإن س الہ خند آخر آبا ظا با ولما کانت درجات الجنان!'' 


[٤]قال‏ القاري'' ': فيه إشارۃ إلی ان الجزاء علی وفق الأعمال کمیة وکیفیة وقال شیخ مشایخنا 
الشاہ عبد العزیز الدھلوي فی اتفسیرہ) کما بسطتہ فی (الأربعینة القرآنیة) ما حاصلہ: ان 
الترتیل ففي الشرع مراعاۃ سے اشیاء: تصحیح لخررک ومراعاۃ الوقوف؛ وإظھار الشد 
والمدء وإشباع الحرکات وتزیین الصوت: والتأوٌہ فيەہ والتأٹر بآیات الرغبة والرھبة. 

٤[‏ قال القاري''': وقد ورد في الحدیث أن درجات الجنة علی عدد آیات القرآنء وجاء فيی 
حدیث: [۸من کان] من أھل القرآن فلیس فوقه درجة) فالقراء یتصاعدون بقدرھاء قال 
الدانی: وأجمعوا علی أن عدد آي القرآن ستة آلاف آیةء ثم اختلفوا فیما زاد فقیل: ومائتا 
آیة وأربع آیات؛ وقیل: وست وثلاثونء وقیل: غیر ذلكء وقال الطیبي'"”: وقیل: المراد ان 
الترقي یکون دائما فکما أن قراءتہ في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع لە 
کذلك ھذہ القراءةء والترقي في المنازل التي لا تتناھمی وهذہ القراءة لھم کالتسبیح للملائكکة 
لا تشغلھم من مستلذاتھم بل هي أعظم مستلذاتھم. ۰ 


٦٤٤ ::]۷۹8[‏ ۱ء حم: ۲ ءےتتحفة: ۸۹۲۷۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۳۱)۔ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (٥/۳۱)۔‏ 
(۳) اشرح الطیبي)(٥/ .)٤٢٢‏ 





یں کی َ‫ ٴي سے و حم و 
ا ما بُنْ بَقفَارٍ تا عد گید ال حی یب مییء عن سِیّاق غیٰ 
عَاِب؛ بِھدا الإِسَنّادِ تحوع. 
لے 
۹- پَابًٔ 


768-. علٹتا عَا کت اف 7ھ ا كَبِڈ ع0 : 


ہ 


ان عَالِك قَال: قل سو الله یا اشرحٹ سے و و کے م ئا 


> وقال ابن حجر: یؤخذ من الحدیث أنە لا ینال هذا الثواب الأعظم إلا من حفظ القرآنء 
وأتقن أداءہ وقراءتہ ثم بسط القاري في القرائن علی أن المراد منە الحافظ منھا ما فيی 
روایة أحمد بلفظ: (فیقرأً ویصعد بکل آیة درجة حتی یقرأً شیئا معها قال: فقوله: (معہ) 
صریح في أُنە حافظھ. 
وقال الطیبي: '' والمنزلة التي في الحدیث هي ما یناله العبد من الکرامة علی حسب منزلتہ 
فی الحفظ والتلاوۃ لا غیرء وذلك لما عرفنا من أصل الدین أن العامل بکتاب اللہ المتدبر لە 
أأفضل من الحافظء والتالي إِذا لم ینل شأنه في العملء وقد کان في الصحابة من هو اأحفظ من 
الصدیق رضي الله تعالی عنه وآکثر تلاوۃ منەء وکان هو أفضلھم علی الإطلاق لسبقه علیھم 
في العلم بالله وبکتابه وتدبرہ وإن ذھبنا إلی الثانيی وھو أحق الوجھین فالمراد من الدرجات 
سائرھاء وحینئذ تقدر التلاوۃ في القیامة علی قدر العملء فلا یستطیع أحد أن یتلو آیة إلا وقد 
أقام ما یجب عليه فیھاء انتھی. 


.۔۱٥۱۹۲ تحفة:‎ ء٣٦١٤‎ :د]۲۹٢٦[‎ 
.)٤٤٢ /٥()يبیطلا (شرح‎ )١( 





71 نے _ےےےسے: 818 
ُخْرجَا الرّجْل مِنَ الحَسُجی َرِضۓ عَلَی دوب أَتَعي. فَتمْأَرَّدَّنبَا اَعْظَ 
مِنْ سُورَو مِنّ القُزاً اھ رن زا كُمْ دَيِيّهاا. 

مَذَا حَييث شش یں لت کےا حر تار 

واگزٹ یو فحَتة بن إنتاحيل لم بنرلة والخرتا. ڈل نعتا: لا 
غُرِفُ لِلْمقلبِ بن عَبْد اللہ بن حَنظبِ سَمَاعا مِن أَحَد مِن أَصْحَاب التَييٌ کل 


لا قَوْلَُ ُ: حَدَتَني مَنْ شَهد خُظبَة اتی کالہ وشیمت عَبْة الله بی عَبْد الرْحْميِ 


٭ 


أَ 
کل لات رتھل عافای کی اتعاب آق ھا لال گنال 
نر عَلِیُ بن الْحَدَينِيْ أنْ يَُونَ الَُْلِبْ سَىع مِنْ یں 
9۹۷- حَدَنتَتًا مَحمُودُ بُنْ غَیْلَانَء قَال: عتور وا َء کا سُفَيَان عَن 
کأعداد آیات القرآنء کان القاری لتمام کلام الله السبحان راقیاًعلی أقاصي الدرجات؛ 
وفضل''' الدرجات فیما بینھا فی کل درجة کتفاوت ما فی سائر الدرجات فیما بیٹھاء 
فلا یتوھم تساوي القارئ بالأنبیاء علیھم السلام وغیرھم. 
[- اتا 
[١دفع‏ إیراد ذکرہ بقولہ: فلا یتوھمء وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا یستلزم 
تساوي أمکنة الدرجات؛ فکم من أبنیة فی درجة واحدة من الأرض أو السقف بینھا من 


عليك ما تقدم من الجمع بین حدیث الباب وبین ما ورد أن في الجنة مائة درجة في (باب 
صفة درجات الجنة۲. 


[۷١٢]ٌمحم:‏ ۶ء تحفة: ۱۰۱۷۹۰۔ 





٦‏ -- سس سس سس س سس ال الڈتی 
لأعْسَں عَْ خَيْكََة عن الحَسَن؛ یت حُصَيْن أَئهمَرَعَلَی قارئ 


فے۔ 


۴ 


سہ 


رآ ثع َال قَاسْتْمَ 7 مت سول اللہ للا يَکُول: هَنْ قَراً القُرَآنَ 
قَلْسالِ الله بهه فَإلَة سَیَجِيء أَقوا ا یفرؤوت القرآن مَنارت بد اللَاس 

وا مَحْلود: هَدًا حَيْكمَة البضْرِی الّذِي رَّی عَثه جَابِرٌالجْعْفِيْ وَلَیْسَ 
خوَشَکمة نہ يد الَحَمی 

آھتا حيیث عق:وکاتة ھا كَيةضرقهخئآناکضی کڈ رز 
عَنْ أََّیں بن مَالِكِ أَحَادِیثء وَقد ری جَابِرٌالجْعَفِیٌء عَنْ رهَيتا ما گا 

۸- حَدَنَتا مُحَمّدُ بن اِسْمَاعیل الوَاِطيُ دم ناخ ٹاک ا ابو قَرُوَة يرَيدُ 
از ستان: غل آی انتا رَكإء عَنْ صَهَیْبِء قَال: آقال 7 ول اللہ ا اما امَنَ 
لزان کُ کت سی 


مک و 


ےت ا وکم من فرق بین السؤال علی القراءة 
والسؤال علی الإقراء فقد أفتی القدماء من الشوافع فضلاًعن المتأآخرةء والمتأخرون 
من الأحناف بجواز الثاني دون الأولء والروایة غیر متعرضة بە. 

قوله : (وقد روی جابر الجعفی عن خیئمة) إلخ؛ ی یعني أن جابراً یروي عن کلا 


الخ کی .۲(۰ 


قوله: (ماآمن بالقرآن) إلخ؛ یعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال لیس 
إیمانه کاملا وإن اعتقد حقیقة أحکامہ؛ وأما إذا حمل الاستحلال علی الاستحلال 
]١[‏ کما یدل عليه ظاھر السیاق لا سیما لفظ أیضاء لکن الحافظ لم یذکر في تلامذة خیثمة بن 


عبد الرحمن جاہرأء فتأمل. 


[۲۹۱۸] تحفة: ۹۷۲٦۔‏ 





و ا زبصس-صےےےب سس سس ےک30 
اتاد عَنْ مُجَاھیہ عَنْ مَعید بی الَنْسَیّبء عَنْ صُهَیْبِء وَلَا یع مُحَمَد بن 
۔ 70 اي نے می ات 2 
يَزِیدٌ عَلی رِوَایَتِه؛ وَهوَ ضعیف. 

7 ابق سک وق ؟ 

وَاہُو المَبَارك رجل مُجھول. 

ا واج هِّ۔ ھی ا کیا سی 7 ا و ا ۔ ً6 

هَدَا حَدِيثُ لَيْسَ إِسْتَاده بذَلِكَء وَقَد خُولِف وَیِیمُ فی روَايَهِ وَقَال مُحَمَد: 
3 کھ سے تج سے ےہ ہے -. و وو سو ۔ : 3220 2 ےرہ 0ھ و ۔ تح 
بٔو فرَوَة یَزِید بْنْ سِتّانِ الرّهَاوِئ لیْسَ بحَدیثد بَاس؛ إِلا رِوَایَة ابَيْه محمد 
علہھ ان تری عَلَه ماک 

ج بررڑے سر جھ 

و ہے سے ہے و قاوک سے کا2 ۵4 صئ ۹ث مو لے اضق سض 

۹ - حجنثتا الِكَسَنْ بنْ عَرَفة تَا إِسُماعیل بنْ عَیاؤٍں؛ عَنْ بَجیرِ 
ق سی پل سور 2 ٠‏ ہو۔۱ > ے8 ک2 2 خر ام ہیں ضر 83ے ہ٥‏ 
7 ۳ بب بت عق کے للا مم غوو کے 7 رڈ 3 تج 
عَامرِ قّال: سَمِعْثٗ رَسُولَ اللہ َال يَفُول: (الجَاهِر بالقُرآنِء كالجَاھِرِ بِالصَتَقَةِ 
۷وی" تالق رکاش اک ھا 


كڈا خَيَيث خی غریحّ, 
الاعتقادي فظاھر أنە غیر مؤمن'''بالقرآن. 
نل (الجاهر بالقرآن کالجاھر بالصدقة) إلخ راد بالصدقة النفلء وصدقة 
السر أفضل''فيه من صدقة العلانیة. 
[] قال الطییی١:‏ من! تحل ماحرٌمه الله فقد کفر مطلقا وخص القرآن لجلالتہء قال القاری!'': 
أو لکونە قطعیًا أو لأن غیرہ یعرف بە دلیلاً۔ 


[] مذا هو المعروف عن آکاہر الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم أجمعینء فقد روي عن ابن عباس 
مہ ور ۶ ھعصدےے یڑ ے مج ہہ ہوے۔ ہے دو 


۰ پک .- ک, ٴ۶ 4 7 7 ہے > 
فی تفسیر قوله عز اسمه: ظ ان تبدواالصدفت فِنْمِمَای ون تحعوقا واونیضا الف غرا فھو جو 


سکم 4 ال٦یة‏ [البقرۃ: ۲۷۱]ء قال: فجعل اللہ صدقة السر في التطوع تفضل علی علانیتھا سبعین - 


[۹ ۲۹ اد: ۱۳۳۳ء تن: ۱ء عحم: ١/١۱۱ء‏ تحفة: .۹۹٤۹‏ 


.)۲۸۲ /٥( شرح الطیبي)‎ )١( 
۸۳)۔‎ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 





 - ۸‏ ہت الو ال الدزي 

وَمَعْتّی مَذًا الحَدیثِأَنَ الَذِي بُيرٌبقرَاءۃ القرآنِأَفْضَل مِّ الَذِي بَجْمَرُ 
ِقِرَاءَة مر ار أَفْضَل عِنْد أمْلٍ اليلٰم مِنْ صَدَقَة ! 0 
تَا مَمْتی مَذا عِنة اَل العلم لگ بَأمَنَاليجُلُ 0 0ھ 
پِالعَمَلِ لا بَُافٔ عَلَيْهِ المُجْبْ مَا یُخَاف عَلَيْهِ فی الْعَلانِیة 


۹- پاب 
ء۶" کید عَبُد اللہ تا حََاد بی رَیٔيه عَن أَبي انال 
قَالَثْ عَامِمَة اہ گان التَبِىُ قَللْ لا ينَامُ ك کےل کی مل دنن 


[؟ - بَابُنا 
قوله: (لا ینام حتی یقراً بنی إسرائیل) إلخء اختلفت الروایات!'' فیما کان 


ے ےنا وجعل صلة اريضة عاڈیٹھا اأفضصل من سرما بحرۃ وعشریح معن رکذلك 
جمیع الفرائض والنوافل في الأأشیاء کلھاء ذکرہ السیوطي في (الدرا'''بروایة ابن جریر وغیرہہ 
وذکر بروایة البيھقي في (الشعب) بسند ضعیف عن ابن عمر مرفوعاً: اعمل السر أفضل من 
العلایة رالعلاة اتضل لین آراد الافنۃ بە)ء وذکر روایات کثیرة في البابء وقال الشیخ فيی 
(البذل۲۸' آخذاً عن القاری: قال الطیبی''': جاءت آثار بفضیلة الجھر بالقرآنء وآثار بفضیلة 
الإسرار فالجمع بأن یقال: الإسرار اش لمن یخاف الریاء والجھر أفضل لمن لا یخافہ 
بشرط ان لا یؤذي غیرہ من مصل آو نائم و غیرہہ وذلك لان العمل في الجھر یتعدی نفعه إلی 
غیرہ من استماع أو ذوق أو تعل 40٤‏ +7 ولأنه یوقظ قلب القارئء ویجمع همّه 
ویطرد النوم عنه وینشط غیرہ للعبادة فمتی حضر شيء من هذہ النیات فالجھر أآفضل؛ انتھی. 

]١[‏ کما سیأتي بیانھا فی (باب من یقراً القرآن عند المنام". 


[۲۹۰]محم: ۱۸/5ء تحفة: ۱۷٦۰۱‏ 
)١(‏ ەالدر المنثور) (۲/ ۷۷). 

() (ہذل المجھود) .)٦۸۱ /٥(‏ 
(۳( (شرح الطیبي) /٥(‏ ۲۸۲). 





اب 3ای الثران ._...سہ سے 1۹ 
ا ری وی تو ا 
هُدا حدِیث حسَن غریب. 


اث ٤و‏ اه 


رج پ2 ری بعر و تو ول ھا سر سر ہے ت 2 

رر و رس ٹا 
سر 4 ا و و وو سک و [ کت 5 
کال اك ون جن بِذَلِكَ مُحَمَد بِنْ اِسْمَاعیل فی 9 يِتَاب ت 


[۹۱ء ھڈگتا لی : بن حُجْرٍ تا بَیّة بْنْ الوَلِيدِ عَنْ بَجیرِ بٔنِ مع 


عَنْ خَالد بُي مَعْتَانَء عَنْ عَبْد الله بي اي بِلال عَنْ عِريَاض بٔن سَار يك 
حَدَتَهُ لق پل کان ۹9۹4۶2۶۹٣٦٣۹5‏ ھ0 ات 


یقرؤہ النبي 485 قبل منامه ولا تدافع فیما بیٹھاء فإن الروایة المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفی قراءة ماعداہاء والظاہر أنە وا کان یقرا أحیاناً هذہ وأحیاناًهذہ ویجمع أحیاناً 
ساھا کیا 

قوله :(یقراً المسبحات) هي السو رما اع ت ۲بی يء من صیغ التسبیح 
سی رش سح 5اوسح 


]١[‏ وھي سبعة سور: بني إسرائیلء والحدیدہ والحشرہ والصف. والجمعة والتغابنء والأعلی 
وقد روی النسائي موقوفاً من قول معاویة بن صالح أحد رواة الحدیث: وھن: الحدید 
والحشر؛ والصف؛ والجمعةء والتغابن؛ والأعلی؛ لکن ورد أنه ََُ لا ینام حتی یقرأً بنيی 
إسرائیل والزمرہ رواہ الترمذي والنسائي والحاکم عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء کذا في 
(الم رقاۃ)'۲'. 


]۲۹۳۱١[‏ !ۃبيىژت۱۱۷! حم: ٤‏ ےتحفة: ۹۸۸۸۔ 
)١(‏ فی نسخة: (خبرنا) وفی آخری: (خبرنيی). 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (٥۸۸/۵٥])۔‏ 





٠سس‏ ٹہ الکوک لی 
۲- بَاسُٔ 


۹۴- حَدََتا مَحُئوڈ بن عَيْلَانَء کا ابو أَحْمَد الَیْر یرِیٌَء تَا خَا 
سن ون تا نل ي تہِعَ 
التب َال قال: لمَن َال ین يُصْبْحُ تَلاتَ مَرّاتٍ: أَحُودُ باللہ السّیع العَلِیم مِنَ 
الكیْطانِ التٌجیمء بنا ا یڑ اع ترضالظ رک اشتیخ 


آ2ا تم ارا خھ ح حَتٌی يْمُسِی وَإِنْ مَاتَ فی ذَلِكَ الیم مات شَھیدّاء 
وَمَنْ قَالَهَا ین يْنْسِي گان بِيَلّكَ الْمَنْرِلَغِا. 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٌ لا تَمْر ٦‏ ہی۶۷ +0 
097 قراءۂ الب َل؟ 

۳- حدگتا قَتَي ا اللَيْثٌء عَنْ عتدال ئن خَتداللہ ژن آی مل کے 
َِ عَنْ يَعْلّی بن مَمْلَبٍء نہ مل سَلَمَةً رع النَبیْ قللل عَنْ قِراءۃ اللَبی بل 
رَصَلايهِ فَقَالَے: 0 ئ لَكُمْ وَصَلائكَةُ 7 19 گاج 7 یم 
هی 4 کم ای قُذَرَمَا نام 4 :3 قُدرَ ما ش خی ٌ نع تَعَتّتٌ 


قِرَاء فَإٰذَا” هي دَنْعَث قِرَاء٤ٗ‏ مَفَسر حَرْفَا حَرْفَا. 
۰ جا تا جاۃ کک کائٹ ارڈ الع کل 


قُذر ما 


[٢۲۹۲]حم:‏ ٥۶ء‏ تحفة: ۷۸١۱۱۔‏ 

.۱۸۲۲۲ تحفة:‎ ۲۹٤/٦ ئ: ۹ء حم:‎ ٢٤۹۹:3۷۹۷ 
سقطت الواو فی نسخة.‎ )١( 

)٢(‏ سقطت الواو فی نسخة. 

( نی نہحت ردان 





اواب فَسائل الٹرآن -۔__-_-_-- سا سے 611 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ غَرِیبًہ لا تَعرِفۂ ف 
عَيِ اب روج ود ات . 
قد ری ان جَرَيْم مَذا الخییگ عَن اي -٦‏ سن 
التَبىٌ قَل كانَ يَقطمْ قِرَاءَكه وَحَیِیث اللیْثِ أَصَمٌ 


ہے مس 


٤‏ حَدَثتا قتیبَة ُتیيَفه تا اللَيْك عَنْ مُعَاوِیة بن صَالحء عَنْ عَبْد الله بن 
بی قیْيِں؛ قال: : سال عَاوقة عُ وا ے ضض ہے ول 
ال أمِْ مِنْ آخِرہ؟ فَقَالْتْ :کل هك قد گان يَسْتَمْ کا ركرن أَولِ ال وَرْ وریہ 
أَوْكرَمِنْ آخرہ فُلْتُ: الحَنْد لل الَنِي جَعَلَ في الأَمْر مَعََ قَقُلْتُ ×× 


قوله: (سألت عائشة رضي اللہ عنھا) إلخ؛ ثم اعلم أنه اشتھر فیما بینھم ان 
المتأآخر من فعل النبی قلُ یکون ناسخاً لأول فحین یقال: هذا آخر الأمرین عن 
رسول اللہ ہا فالمراد به نسخ ما خالفه لکن هذہ الکلیة لیست علی عمومھا حتی 
ینسخ کل فعل آخیر أوّله بل النسخ إنما یکون إذا لم تقم''' قرینة علی عدم النسخ؛ 
ومن ھذا القبیل الوتر فقد ثبت!'' أن النبي اه فی آخر عمرہ کان یوتر من آخر اللیل 


]١[‏ وإلا فقد ورد عن أآم سلمة: کان النبي ِا یوتر بثلاث عشرۃء فلما کبر وضعف أآوتر بسبعء 
للنسائی والترمذي؛ کذافي (اجمع ال را۲ 

]١[‏ فقد ورد عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: من کل اللیل آوتر ُء وانتھی وترہ إلی السحر 
للستة إلا مالکاء وفي روایة: وانتھی وترہ حین مات في السحرہ کذا في اجمع الفوائدا'''. 


. ٦٤٦٤ تقدم تخریجه في‎ ]۲۹۲۰٤[ 
فی نسخة: (کانت).‎ )١( 
۰ /۱( جمع الفوائد)‎ >7 
۱١ /۱( جمع الفوائد)‎ -( )۳( 





ووہوجووجھصوبصوںو-صی تب 
رائٹد؟ 0ت ا 7ی وی وہ ےو ہے 
ا یت جَھَرَ قَال: فَقَلْتُ: من یر عو ْث: 
لیت کان وک فی نوک .۔ 
يَفْکَیلٌ؟ قَالّث: گل ذَلِكَ قد گان یَفْعَل ریما اغْتَسَلَ كَتَامَ وَۓً بَتَا تا تام 
لٹ الحثۂلل الّذي جَتل فی الأئر تتة 

-۰٥‏ حَتَّکتَامْحَمَد بن لِسمَاعبلء تَامْحَحّہ بن گیير أَا سابل أنَاغَنمَان 


و عَنْ سَالِم ب اي الجَمُی ؛ عَنْ جَابریٔن عَبّد الله قال: گانَ التب کل 


قٌجسے٤‏ ولکنە لما آمرا'' بعض أصحابه بالإیتار قبل النوم علم أنه لم ینسخ؛ بل 
التآخیر فی الوٹر إلی آخر اللیل من قبیل الندب لمن یثق بالائتباہ. 


قوله: (کان النبی قَه) إلخء أورد الحدیث'''لحبه الجھر والتبلیغ علی الناس؛ 
والموقف حیث یجتمع الأقوام وتقف الرجال. 


]١[‏ فقد روي عن جابر رفعهہ: من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أولە ثم لیرقدء ومن 
طمع أن یقوم آخر اللیل فإن صلاة آخر اللیل مشھودة محضورةاء وذلك أفضلء لمسلم 
والترمذي؛ وروي عن أبي ھریرة رضي اللہ عنہ: (أٗوصاني خلیلي بصیام ثلائة آأیام من کل 
می و 2ر ا اق 
مثله عن أبي الدرداء ھکذا في ) جمع الفوائد؛''' 

ج ‏ س تد دح مس یرت 


[ہ۲۹۲]د: ۱۷۳٤٣‏ جہ: ۲٣١٢‏ حم: ۳/ ۰ء تحفة: ١٢‏ ۲۔ 
)١(‏ (- جمع الفوائد) (۱/ ٣٣٦۳ء .)۳٦٣٣‏ 





اواب سال القران ٣ےس‏ لے 6٢٢‏ 
٥ 8‏ 5 ےے 0 و[ 4 

بک ۷ ۷دت قفش ئا 076 ہد شارت ال لوت 

کرای کا پالحوٌقِفء فقال: ٦لا‏ رَجل یَحیلني إِلی قَوْمِه؟ فَيٍ 


5 گلامَ رق 


0 
0 
3 


6 


۔ 


غ 
٭ مہ 


سے سی ڑ۱ 
۰ 


85 أُنْ 


٠ 


<> لتبلیغ کلام رب عز اسمه والمراد بالعرض ما وقع لە 48 قبل الھجرةء فقد ذکر ابن إسحاق 
وغیرہ ان النبي وا کان بعد موت أبي طالب قد خرج إلی ثقیف بالطائف یدعوهم إلی نصرہء 
فلما امتنعوامنه رجع إلی مكةء فکان یعرض نفسه علی قبائل العرب في مواسم الحج؛ وذکر 
بأسانید متفرقة أنە آتی کندة وبني کعب, وبني حذیفةء وبني عامر بن صعصعة وغیرھم؛ فلم 
یجبە أحد منھم إلی ما سأل. 
وقال موسی بن عقبة عن الزھري: فکان فی تلك السنین؛ أي: التی قبل الھجرۃ یعرض نفسه 
علی القبائل؛ ویکلم کل شریف قوم لا یسأًلھم إلا أن یژوہ ویمنعوہ ویقول: لا أکرہ أحداً 
منکم علی شيءء بل آرید أن تمنعوامن یؤذیني حتی أبلغ رسالة ربي فلا یقبله أحد بل یقولون: 
قوم الرجل أعلم بەہ وآخرج البیھقي من حدیث ربیعة بن عباد قال: رأیت رسول اللہ و 
بسوق ذي المجاز یتبع الناس في منازلھم یدعوهم إلی الله عرٌ وجل. 
وروی اأحمد وأصحاب السنن من حدیث جابر: کان رسول الله یا یعرض نفسه علی الناس 
بالموسم فیقول: ھل من رجل یحملني إلی قومہہ فإن قریشاً منعوني أن أبلغ کلام ربيء فأتاہ 
رجل من مدان فأأجابہ ثم خشي أن لا یتبعہ قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرھمء ٹم 
آتيك من العام المقبلء قال: نعمء فانطلق الرجلء وجاء وفد الأنصار في رجب: إلی آخر ما 
بسطه الحافظ فی (الفتم)'''۔ 


)١(‏ فی نسخة: (قد یعرض). 
)٢(‏ فی نسخة: (قد منعونی)۔ 
(۳( (فتح الباری) (۷/ ٢٢۲)۔‏ 





٤‏ - بس 


مس ہے سے کا اب و ماد القيوت کا 


مُحَمّد بْنْ الحَسَنِ بُي ا ہے ہمت عَنْ 
حمدفلط نس ول الب كَارد وَكعَالَی: مَنْ مَقَلَۂ الْقرآنْ 


کو اط آنڈ 7 ي السَائِلِبدَ کا کے 
عَن ذِ کرو فُضَل 
کافر 0 گتشل اللہ علی علوود - 


ئ 


سی ایا ال رض یس 2 
[٤؟‏ - باب] 


قوله: (عن ذکري ومسأٰلتي) والمسألة وإن کان ذکراًإلا أنہا'مخالط بغرضہ 
فالمعنی أن الذاکر للہ بمحض استحقاقه الذاتی لا لغرض دیني أو دنیوي من رغبة 
الجنان أو رھبة النیران أفضل؟''ممن ذکرہ عز وجل لذلك وأمثالهء فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض والعبادۃة الخالیة عن سائر الأغراض أفضل من طاعة لیست 
كکذلك: وال الذي پھدي عبادہ إلی ذلك. 


]١[‏ الضمیر إلی الذکر أو إلی المسألة بتأویل المصدر. 

]٤[‏ فقد روي عن علی رضی الله عنه: أُن قوماً عبدوا رغبةء فتلك عبادة التجار وأن قوماً عبدوا 
عفر فالك ضادد العید وأن قوماً عبدوا شکراٌ فتلك عبادة الأحرارء ھذا وقد روي ان 
النبي و قام حتی تومت قدماہ: فقیل لە: لم تصنع ھذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: (آفلا کون عبداً شکورا)ء ولا یذھب عليك ان حدیث الباب أوردہ ابن الجوزي 
في (الموضوعات) وتعقبه اُھل النقدہ والبسط في (التعقبات) للسیوطي وغیرہ. 


[۲۹۲] دی: ۳۳۹۹ تحفة: .٦٢٤٤٤‏ 





اقب ا ولا 





۷ھ 


٥‏ - أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولِ الله فلا 
بسم الله الرحمن الرحیم 


,۶۶ 
۷- خَََتا عَلِی بْنْ حُجْره کا يَحّْی بُنُ سعید الامَویّہ عَنِ ان 


رنہ عن ابی اي مُلَيْگفہ عَن أم سَلمة قالّث: گان رول اللہ کل بْقمْ 
فراعت برا طالکنۂمفہ تب اتصلییک 4ء نم ریف رتا ۹خ 


- َبوَابُ الْقِرَاءاتِ عَنْ رَسولِ الله قَلل 
قوله: (یقطع قراءتہ) أی: یجعلھا قطعاً'' ولا یرسلھا مرۃ واحدة. 


قوله: (ثم یقف) فعلم أن الوقوف علی الاآّیة التی فوقھا (لا) غیر محظور کما 
اشافر بد القراء 


[ قال القاري''': من التقطیعء أي: یقراً بالوقف علی رؤوس الاّیاتء وقوله: یقول: (الحمد 
لل رب العالمین) بیان لقوله: (یقطع)ء قاله الگ 7 وو پل آنا یکرت بدلا آو 
استثنافاً او حالكًّ ثم قیل: هذہ الروایة لیست بسدیدةء بل هذہ لھجة لا یرتضیھا أھل البلاغة 
والوقف التام عند ٭ يك َو لیت 4ء ولھذا استدرك عليه بقوله: وحدیث اللیث آصح 
ذکرہ الطیبي؛ وفیه ان الوقف المستحسن علی ثلائثة أنواع: الحسن: والکافي؛ والتا > 


[۷ ]ذ:٠۰‏ ٠٤ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۸۱۸۳۔ 
( زاد في بعض النسخ: (بَابٌ فی فَاتَحَة الكِتاب). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (٥/۸۲)۔‏ 

(۳) شرح الطیبي)(٤٥‏ / ۲۸۳). 





...۱ے .و :-'-‫۱۱-کک٠ک۔‏ سے ھھ ا ای 
2 کن ۷ ید : مك يَوُم الین 4. 


ا حَدِیٹ عَریبٔہ بد یَقْرَأابُو بد وََخْتار ٥‏ هَکَذا وی يَحُمی بْنْ 


وید الأمَویٔ: وَعَيْْ عَي اب جُرَیْيٍ عَن اہن او پي مُلَیْگة عَنْ أٌَسَلَمة وَبْ 
ِستَاذه بِمُتصِلِ؛ اللَيْكَ بن 7 ےت تر 


عَن يَعْلَی بن مذللیہ عَن أَمٍ سَلمَة اَھَا وَصَفّث وراء التَ ٹلا فا حرف 


قوله: (وبه یقراً ابو عبید) إلخء فراءة ابی عبید ھی القراءة الثاتةااظ لت 
من السبعة المتداولة المتواترة ولیس المراد آنە لم یقرآھا کذلك إلا أبو عبید بل 
المراہ آك فا تر آی غعید ران کان می السعة أیضا 


> فیجوز الوقف علی کل نوع عند القراء وقد أشار إلیھا الجزري بقوله: 
وھي لےا تم فان لے یوجد تعلق أو کان معنی فابتد 
فالتام فالکانی ولفظاً فامنعن ‏ إلارؤوس الاّي جوز فا لحجسن 
وشرحه یطولء ثم اختلف أرباب الوقوف في الوقف علی راس الایة إذا کان ھناك تعلق 
لفظی کما فیما نحن فيهء واستدل بھذا الحدیث وعليه الشافعی: وأجاب عنه الجمھور بأن 
وقفه کان لیبین للسامعین رؤوس الاّيء فالجمھور علی أُن الوصل أولی فیھاء والجزري 
علی أنه یستحب الوقف علیھا بالانفصال: انتھی۔ 
[]إطلاق الثامنة علیھا مجازہ والمعنی أُن أبا عبید لیس من القراء السبعة المشھورینە بل قراءتہ 
خارجة من السبعة المتواترۃ معدودۃ من الشواذء ثم في اللفظ قراءات کثیرۃ عدھا صاحب 
(البحر المحیط)'' ثلاث عشرة قراءةء منھا ما حکي عن أَبي عبید وھي قراءة مالك برفع 
الکاف والتنوینء ونصب الیومء وأما القراء السبعة فاختلفواعلی قولین قرأً عاصم والکسائيی 
بالألف؛ والباقون بدونھاء وأٗبو عبید هذا قاسم بن سلام الإمام المشھور قال الحافظ فی > 


)١(‏ في هامش الأصل: لیس في بعض النسخ کلمة (ھا). 
)٢(‏ انظر: (البحر المحیط) (۱/ .)۳٦٣‏ 





اق او از وسصکےےکے.ىےںے‫ک۔سے_ےےبۓ سے :2101 


وَحَییث اللَیْثِ اٌصَخٍ وَلَبْسَ فی حَییث اللَیْثِ: وَكان يَقْرَامَيِك َزم الڈین4. 

۸- حخَتَگتا و بَرِمُحَمّد بْؿْأبَانَ تا اب بن سُوَیْد الزَلِیُ صن 
وق بن میڈ عنِ الؤُطْرِیٔ: عَن آئیں: أَنٌ اللَييَ قل وَبا بر وَعَمَرَ وَأتا 
قَال: وَعَثمَانَ گاتُوا ‏ يَفرَوونَ و لیب و الات 4 


وھو یعلی بن ملافار لاعت آا نال ند ىا من اھ یک ررات ضھما 


< ا تھذیبہا''': ذکرہ الترمذدي في الجامع في غیر موضع منھا في القراءات: قال: وقراً ابو 
عبید والعین بالعین بضم النون؛ انتھی. واختلفت الروایات في کتابة ھذا اللفظ من روایات 
ام سلمة لیس ھذا محل تفاصیلھاء والظاھر عندي أن الصحیح في حدیث آم سلمة مالك 
بالألفء ومن کتب ملك أراد أ٘یضاً الأولء وبالألف ضبطه الشیخ فی (البذلہ''' خلافاً 
للقاري فی (شرح الشمائل٤.‏ 

[]اختلف في وجه الحکم بالأصحیة علی حدیث اللیث: وکلام الشیخ یشیر إلی أنە لزیادة راو 
فیە ھذا هو المشھور عند الجمھورہ وتقدم ما آشار إليه الطیبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حدیث ابن جریر فیه لھجة غیر مرضیةء وتعقبه القاري"' إذ قال: وأغرب الطیبي حیث 
قال: ولذا قال: حدیث اللیث أآصح: إذ لا دخل للمبحث بأن یکون بعض طرق الحدیث 
آصح من بعض انتھی. وتبع ابن الملك الطیبي حیث قال: هذہ الروایة لیست بسدیدة سندا 
ولا مرضیة لھجة؛ لأن فیھا فصلاً بین الصفة والموصوف. انتھی. 

- مذا أوجه مما قاله المناوي وغیرہ فی (شرح الشمائل)': أن سماع ابن أبي ملیکة من أم‎ ٤[ 


[۲۹۲۸]د: ٤٤٠٣ء‏ تحفة: .۱٥۷۰‏ 

.)۳۱۸/۸( (تھذیب التھذیب)‎ )١( 

() انظر: (بذل المجھود) (۱۲/ .)۳٣‏ 

۔)۸۲٤/٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

.)۱۱۲ /۲( اشرح المناوي) مع (جمع الوسائل)‎ )٤( 





+۔م-۔-۔۔۹8س ‏ سس الک5لک الزی 
َدّا حَِی عَریبُء لا تعرفه من حَدیث الژّهْريٌ عَنْأَیں بن مَالث لا 
مِنْ حَییثِ مَدَا القيْخ ایب بن سُوَيْد الَّمْلِیٌ, 
رّی بَعْصُ أَصٰحَاب الؤّهْرِيٌ هَدًا الحَییگ عَن الُهْرِي: أََ اللَِیٗ کل 
7 سخ وشن گاڈوا يفُروونَ 8 می لیت 4۴ [الفاتحة: ]٤‏ وروی عَبْد الرَزَاقِء 
عَنْ مَعْمَر عَنِ الؤغْري عَنْ سَوید بن الْسمَيّب:أَنّ اتب لا وبا بر وَعُمَر 
گانُوا يَفُرونَ 8 مدیبِ بے اوت ؛4. 


۔ 
0ہ 


ہے لپ ہہ 


۹۹" - حَدکَتَاأَْوَكرَیٍْء تا اب انْمَبَاراكء عَن یُوثَ بن زیت عَن ابی 
عَلِیٌ بٔن يَِیدہ عَنِ الوخْرِيْ: عَنْ أَمَیں بن مَاليي: التَِيٌ فلا قَر : ان التَقتی 
یں وَالعَينْ بالعَیْنِ4. 

7 ا 
الِستادِ تحوہ. 
معاَء فلعل ابن أبي ملیکة روی الحدیث عن أم سلمة رضي اللہ عنھا تار وعن یعلی 
ابن مملك أخری؛ فذکر مرة هذا ومرة هذا. 


قوله: (العین بالعین) حملاًعلی محل!'' اسم (أن) لا علی لفظه. 


> سلمة ثابت عند علماء الرجالء فروایة اللیث تحتمل کونھا من المزید فی متصل الأآسانید 
انتھی. ویؤید الشیخ اختلاف سیاق الروایتین؛ وأیضاً أن المحدثین عامتھم سکتوا علیھما معاً. 

[] وھکذا بالرفع قرأً الکسائي العین بالعین وما بعدہ إلی الجروح؛ ورفع ابن کثیر وأبو عمرو 
وأبو عامر (الجروح) فقطء والباقون کل ذلك بالنصب؛ ھکذا في (البذل)'''. 


[۹ ۹۲۰ ۲]د: ۳۹۷ حم: ٣۳٣‏ تحفة: ١۱۷٥۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن المبارك). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)۱۱/۱۲٢(‏ 





ا ا رر 


1 خےى-ےى-ےسِٔے۔ک ےس سج:88 


ےت کے باج 4 گے ٌ وی و ۔ سیت ای ۔ فو ا 
الننتا ون2 

۳ 7 ۳+ نے ٥‏ یں مق ا ہر > 2 

ا 227 کی و او و چا خی 712 کے ۔ 7 یہ مت یت 

قال مُحَمَد: تَفَرَد ابْنْ الْمُبَارَكٍ بِهَدًا الحَدیثِ عَن یودس بن یزید وَمَکتا 
سر ےج ۔ و خی -- سے کے اخ کت 
مس راف بافی اتَباگا دا الکزیے, 

٣ھ‏ 7 تی و و سے 7 

اچ َھٹٹتا اہو گریب) کا رخشبین پڑ شعغتہ کن قد ال حمنخ مع ان 
٥‏ ۶و اسر شس رت ھ تہ ۵3۔س)۔پ ٥‏ کو سے کو رق 2و و و وت 
ابن انعمء عَنْ عتبة بن حمیي؛ عَنْ عبادة بن ذسَئ: عَنْ عَبّد الرحمن بن غنم؛ 
2 ای و ای کت ہی کان کے ھےے کی سے و ضف 


ہیںے۔ تھے ھ یہ ٹوآ 7۳ 9 3 ک2 کے 
هنا حدِیث عَریبّ لا تَعرفَه إِلا مِنْ حَدِیثِ رشْدِین وَلَیْ إِسنّادہ بالقوی؛ 


قوله: (ھل تستطیع ربك) بصیغةا'' الخطاب من المضارع ونصب (ربك)ء 
والمعنی ھل تطیق أن تسأل ربك وتستطیع استطاعة حاصلة من ربك. 
قوله: (ولیس إسنادہ بالقوي) ولا یلزم بضعف الاإسناد في ھذا الیحدیث 


[ قراآً الکسائي بالتاء علی الخطاب وفتح الموحدة من ربك: والباقون بالیاء علی الغیبة ورفع 
الباءء ھکذا في (المکرر)'''ء قال البیضاوي''': ھل تستطیع ربك أي: سؤال ربكء والمعنی 
ھل تسأله ذلك؛ انتھی. 


[۲۹۴۳۰] طت: ۱۰۷ ءےءتحفة: ۳۳۷٢۱۔‏ 

)١(‏ هذہ العبارةۃ لم توجد في بعض النسخء ووجدت في بعضھاء کما في هذا الأصل. والظاھر 
عدمه؛ واللہ أعلم. 

.)۱١١ انظر: (المکرر) (ص:‎ )٢( 

)۳ (تفسیر البیضاويی) (۲۸۸/۱). 





۷ ..-ےےسًٌَىًھٍَُُّٔٔ ےیےکے ےو[ 5ی 
۳ ظ9 مم" الرْحْمَنِ بٔن زَیّاد الأئعُم الْإِنْرِیقِیُ بُعَفانِ فی 
الكَدِیث. 

٭ص۔ علتا ا لخعیزبخ شک الشری لاغزة الف زڑ کو تا 
اٹ لقاع عَن کرئن َزقب َْأمْمَلمة: ان اي ال گان رود 
طإِئَهُ عَیل عَيْرَ صَالِح۹. 


خلل فی القراءة'''. 
قوله: (إِنه عمل غیر صالح) علی زنة المفرد''' الغائب من معروف الماضي؛ 
واغیر صالح) مفعوله. 


6 
1 لے َ 
ك ك۷ 


[] کیف وھي من السبعة المتواترةء کما تقدم علی أن ضعف الحدیث عند الترمذي لا یستلزم 
الضعف عند غیرہء فقد قال السیوطي في (الدرا''': أخرج الحاکم وصححہ والطبراني 
وابن مردویه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواربین: ھل 
یستطیع ربك آو تستطیع ربكء فقال: أقرأني رسول اللہ و مل تستطیع ربك بالتاء انتھی. 
وقد أخرج المعنی بعد روایات أخرہ فلو سلم الضعف في طریق فھو مؤید بالروایات الآخرء 
وقد أآخرجه الحاکم بسندہ إلی محمد بن سعید عن عبادة بن نسي بھذا الإسنادہ ثم قال: هذا 
حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ وأَقرّہ عليه الذهبي؛ فقول الترمذیي: لا نعرفه إلا من 
حدیث رشدین محمول علی علمه أو مخصوص بطریق عبد الرحمن بن زیادء فتأمل. 

[وھکذاقراءة الكسائي؛ والباقون بفتح المیم ورفع اللام منونة ورفع الراء کذافي (المکررا''' 
وقال البیضاوي''': إنه عمل إلخء تعلیل لنفي کونە من أهلهء وأصلە أنه ذو عمل فاسد - 


[۲۹۳۱]د: ۳۹۸۳ء حم: /٦‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: .۱٥۱۷۹۸‏ 
)١(‏ االدر المشورا) (۳/ ۲۳۱). 

.)۱٦۹ انظر: (المکرر) (ص:‎ )٢( 

(۳) (تفسیر البیضاوي) .)٥٥۸/٤(‏ 





0ق ہک کککھکس_ک_‫ےسے ے8800 


وی 


وت ۳ 7 و و سو ہوک اق و ک٤‏ وو و اوے حا کا و 4 
هٰذا حدِیث قد رواہ غیرٌ وَاجدِ عَنْ ثَابتٍ البَنَاِیُء نَحو هَداء رَھو حَدِیث 


ا 


ات البْنَانِی وَقَدْ زی مَذّا الْحَیِيث أَيْصَا عَن قَمْر بن حَوْمَبِء عَنْأَسْمَاء بتِ 


نا جج 


یس موس ہی 


لا الحَدِيثیْنِ عِنْي وَاحِد وَقَذ رَوّی فَهَر بْنُ حَوْتَبٍ غَيْرَحَی حَدِیثٍ 


20 - 


02 وَِي أمْمَاء بث یزیت وَقَد زْرِيَ عَنْ عَاؤِقَة عَن 

قوله: (وقد روي ھذا الحدیث أٌیضاً عن شھر) إلخء یعني أن المتبادر المساق 
إلی الذھن أن أصحاب شھر بن حوشب اختلفوا عليهہ فاکثرھم رووہ عن أم سلمة 
وبعضھم رواہ عن آسماء بنت یزید مع آنە لا اختلاف. إذ الذین ذکروہ بلفظ عن آم 
سلمة لم یریدوا بھا اُم سلمة زوج النبي لا بل المراد بھا ھي!'' ام سلمة الأنصاریة 
التی ھي أسماء بنت یزید فلا اختلاف إلا فی التعبیر. 


< فجعل ذاته العمل للمبالغةہ وقرأً الکسائي ویعقوب: إنه عملء أي: عمل عملاً غیر صالح؛ 
انتھی. ووجّه الرازي''' في (تفسیرہ6 قراءة الجمھور بوجوہ: فقال: الضمیر إلی السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غیر صالح؛ وإن کان الضمیر إلی الدین ففي وصفه بکونە غیر صالح وجوہ: 
الأول: ان الرجل إذاکثر عمله وإحسانه یقال لە: إِنه علم وکرم وجودہ فکذا ھاھنا لما کثر إقدام 
ابن نوح علی الأعمال الباطلة حکم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
أي: ذو عمل باطلء والثالث قال بعضھم: أي: إِنه ولد زناء وھذا القول باطل قطعاأ انتھی. 

[]مھذاھو الظاھر من کلام المصنف: بل ھو المتعین من کلام عبد بن حمیدہ لکن الأوجه عندي 
أن الروایة لأم سلمة أم المؤمنینە ولأم سلمة الأنصاریة کلتیھما معأء ولي علی ذلك قرائن 
عدیدةء فلا إشکال بأن الشیخ فی (البذل) فسر أآم سلمة بأم المؤمنین وقد أخرجہ الإمام 
أحمد بطریقین فی مسانید آم سلمة آم المؤمنین وبطریق واحد في ترجمة آسماء بنت یزید 
وھکذا آخرجه الطیالسي في (مسندہ) عن أ م المؤمنین آم سلمة وأسماء کلتیھما۔ 


.)۳۰۷ /۱۸( (تفسیر الرازيی)‎ )١( 





 .- ٤‏ سس سس سس الہ الازی 


مہہ )۱ 


دائق - حَدکتَا َو بَر: زنْ کافع البَضرِیغء تَا أمََة 7 00 
الْیغ: عن شفبة عن اي ِمحاق: عَن مجبد بن جع عن ائن عبَاں' عنْ 


2 بن كُعُب خن التب کل ان کر نتم ن4 [الکیف: ٦‏ متفَلَة 


ہ 
11 


فُة الا 7 ڈ ھا الوجه را ئا فُ حَالد بت 


٭ 
طَ 


پ: - 2 24 2 وھ وھ 
09۹9ھ 


سک 


ق و ہے ٭-ھ 


0 را تن 
دِیتَار عَن سَعْد بُيي ڑیں: عَنْ مِضتَع أيي يَحْیَی؛ کن ازن غبّایں: ضُن اخ ین 
گعب: : ان الَبی کل قر 0 و 

عَذَا حَدِيگ غَرِیبّء لا کَمْر : مِنْ هَدًا الوَجْہ وَالصٌحِیخ مَا رُوِيَ عَنِ 
بن عَبّایں قَرَاءَثه وَيْرُوی أَنَ ابْنَ ےت اءَة 

قوله: (یروی ان ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخء استدل بھذہ القرینة علی 
أُن الروایة السابقة غیر صحیحةء وإن!''اأمکن أن تکون المرافعة إلی کعب لذھول لە 
[]إشارۃ من الشیخ إلی أن ما استدل بە الإمام الترمذي علی تضعیف الحدیث لیس بتامء فان 


المرافعة تحتمل وجوماعدیدة فلا تکون حجة لتضعیف الحدیث: کیف والحدیث أخرجہ - 


[۲۹۳۳]د: ۳۹۸۵۰ تحفة: .٦٤‏ 
٤|‏ ۹۳ ۲]د: ۳۹۸٦‏ تحفمة: ٤٣۔‏ 


)١(‏ زادفي بعض النسخ: 
ہر ھی ور مہ وا ہک حَدكتَا وَكِي و حَبَان بْنْ هلالء قَالا: حَدَنَتَا مَارُونُ النخوی 
َیْ ایت الَّاْي عَنْ قَھُر بن حَوْصٌبء عَنْ ا سَلكة: أَّ رَشُولّ اللہ َلي را مَذِہ الَة: ا 


عَمِلَ غَيْرَ صَالح4. ذکرہ في (الأطراف) .)۱٥۷۸(‏ 





ابو اٹ القراء ا --.-----.--۔-_-_---۔---۔-- ۔-۔ ۔ےےےسےتے ٥ك“‏ 
فو کو وھ ضر و ہے ي٥‏ ہے :۰ ای یا یی یں ھا ٥‏ 2 
هَذِہ الاَیَةء وَارْتَفَعَا إلَی گعُب الأحْبَار فی ذَلِكَء فَلوْ گائث عِنْدَۂ روَایَۃً عَن 
الب وا لاشتفتی بِرواتتہ ول َختخْ لی کنب: 
سی کا می سی ا ٥‏ لے و ری 5 او ق2 ٥‏ لا ہگ 2 
۵٥‏ جنثتا تَصَربْنْ عَلِيٌ الجَهَضَییٔء تا المَعَتَيرٌبْنُ سَليْمَان عَنْ ایی 
سًَّْ کوبت َ ا سمّ" فی کے 
عَن سَلَيْمَانَ الاعمشِ؛ عَن عَطیة 


۔ 


بے - ہیں کپ ا ص٠‏ ے 
عَنْ آپی سَعیدٍ قَال: لَمّا کان يَوْمُ بَذْرِ ظھَرّتِ 


عن الروایة إذأء أو لیسلمه الخصم أحسن تسلیمء وقد یستدل المستدل علی مرامہ 
بحجة ھي دون الحجة الآخری القویة القائمة عندہہ فلعله لم یذکر الروایة لیثبت 
المرام بدلیل هو دون الدلیل الموجود عندہ ولا یذھب عليك أن''' کعب الأحبار 
كَالْمَی الاعین. 


< آبو داود''' وسکت عليه فھو حجة عندہہ وأخرجه الحاکم''' بروایة سعید بن جبیر عن 
ابن عباس أن النبي قَُ کان یقرأ: لف عَيي حكوٌگەء ثم قال: ھذا صحیح علی شرط مسلم 
ولم یخرجاہہ وأقرہ عليه الذھبيء وفي (المکررا'"' قرأً شعبة وحمزۃة والکسائي وابن عامر 
بالألف بعد الحاء ویاء مفتوحة بعد المیمء والباقون بغیر ألف بعد الحاء وبعد المیم ھمزةۃ 
مفتوحةء انتھی۔ 

[] وکان ماھر التوراۃء ولذلك سألاہ کما ورد في عدة روایات عند السیوطي في (الدرا'ٴ'ء منھا 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن جریر وغیرھم أن ابن عباس رضي الله عنھما 
ذکر لە ان معاویة بن أبيی سفیان قرأ: (فی عین حامیة)ء قال ابن عباس: فقلت لمعاویة: ما 
نقرؤھا إلا حمئةء فسأل معاویة عبد الله بن عمر کیف تقر أھا؟ فقال عبد اللہ: کما قراتھاء قال - 


.٦۲٤٤ تحفة:‎ ]۲۹۳٥[ 

)١(‏ (سنن أبی داودا (۳۹۸۲)۔ 

۔)۲٥۹/٢( و"‎ 07770 (٢ 
.)۲۳٢ انظر: (المکرر) (ص:‎ )٣( 

.)٦٥٤ /٥( (الدر المنثورا‎ )( 


۹ --_ سس سس سس سس سس الہ الڈتی 
وع عَلَی قَارش: فَأَعْجَبَ ذَلك الْمُوبينَ: قَنَرّلٹ: لد ٭غيِ اَرومْ > 
[الروم:۱- ا إِلی ول لیخ لقث 4 [الروم: ]٤‏ قَال: قَقَرح الْمُْمنُونَ 
ِئُھُور الژُوم عَلَی فَارِ 

کُد بے کت یب 

د 000 یق یك غَايت ما تو ےت 


و ہو کا و و ا 


٦‏ - حَدُتَتا مُحَمَدُ بْنْ حُمَیْدٍ الزَازیٔء کا ۶ "و ة النَّحَويُء 
فَطيْلِ ہی مززوزء عن عدِیة العَزی عن اہن مت اه قراً علی التٔ پل 
اخَلفکم ین ضَعَفِ 4 [الروم: ٦ہ]‏ فَقَالَ: الامِن ضُعٌف4). 

حَدُثَتًا عَبدُ و 
عَطِیْةَ عَنِ ابْن عَمَرَ عَن التَبیٌ قَللُ نحوٌ 


٥ 02 


۳ٰ۰ 8 رد غیرد لا یل بن مَرزُوقٍ 
پصووے ا ئن عَيْلاتہ تا أََحْمَة ااؤتٹر سو 92(۵۵۵"یئ۲)0 
ن رَمُول اللہ پل 


تی ج 2ھ 


بی پی لِسحَاقء عَنِ الأسُوّد بن میک عَن عَبُد الله بن مَسْعُود: 
کان یمر و ں 1ے گ4 [القمر: 010 
مد 0 حسن2 صحیح۔ 


ا 7 


ں رم ہم 


قوله :(االع ٭طلبت الروم ٭ فا َذنَ ذس وعم یں بَعَدِظيَهھم سیفلورے کہ 


< ابن عباس: فقلت لمعاویة: في بیتی نزل القرآنہ فأرسل إلی کعب فقال لە: أین تجد الشمس 
تغرب فی التوراۃء الحدیث۔ 


]۲۹۳٢(‏ د: ۳۹۷۸ حم: ۲ء تحفة: ٤‏ ۷۳۳۔ 
[۷]]: ۷۷۷۲ء م۰ ۳ ۳۹۹٣:‏ حم: ۱/ ۰ء تحفة: ۹۱۷۹۔ 





ا ا 


0 7 


خی 


۹۳۸ ھڈگتا شر یْنْ هِلالِ الصَوَافُ البَسْرِيٌء تا جَعْتَرْ مرن مات 
الضْبَعِيٌ ظ2 وف وا کو حا کو کر اوت 
أٌَ التَِيٗ للا گان يَقراً فَرُوخٌ وَرَيْحَانُ وَجَنّت تَعیم4. 


ک2 


۷ك 


عَدّا حَییثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَمْر هللا مِنْ حَییثِ مَارُونَ اور 


۹ - حخَدنتا مَناد کا او معَاوی عَن الأغْتشں؛ عَنِ إبرَاهِيم؛ عَن ِ 
عَلْيَمَة قال: قَمْتا القَامَفََكاتَا ابو الدَرْدَا تقال: ایخ أَحَد يَقرَأ عَلَيٌ قِراءة 


الأیة)[الروم: فی فا نان ا عَأَِك على زنڈالسر رقف رك علی اشحیرل: 
وعلی حسبه یختلف قولہ: لسَیغاُورے 1۲4الروم: ]٣‏ نا کان الاول سرن کات 


١[‏ کما ذکرھما عامة المفسرین وغیرھم: إلا أن القراءة الأولی وھي غلبت ببناء المعلوم لیست 
بمتواترةء ولذا لم یذکرھا من اعتنی من أھل الفن ببیان اختلاف القراء ولذا حکی بعض 
المفسرین الإجماع علی قراءة غلبت ببناء المجھولء وحکی صاحب ٌالبحر المحیط!''' 
القراءة الأولی عن بعض الصحابةء ثم قال: والجمھور مبنًا للمفعولء وسیغلبون مبنّا 
للفاعلء انتھی. والقراءۃ الأولی هي قراءة نصر بن علي کما حکاہ الشھاب علی البیضاوي إِذ 
قال: غلبت بالفتح ھي قراءة نصر بن علي کما ذکرہ الترمذي؛ وھو ثقةء ولا یرد علیھا اعتراض 
الزجاج بأنھا مخالفة للروایةء ولما أجمع عليه القراءہ انتھی. وکذا قال القنوي علی البیضاوي. 

٤[‏ قال ابن عطیة: القراءة بضم الغین أصحٌ؛ وأجمع الناس علی (سیغلبون) بفتح الیاء یراد بە 
الروم وروي عن ابن عمر أنە قرأً: اسیغلبون) بضم الیاءہ قال صاحب (البحر المحیط)'': 
قوله: أجمعواء لیس کذلك آلا تری أن الذین قرؤوا غلبت بفتح الغین ھم الذین قرؤوا 
سیغلبون بضم الیاء وفتح اللامء ولیست ھذہ مخصوصة بابن عمرہ انتھی. 


[۲۹۳۸]د: ۱ء عحم: ٦/٦٦ء‏ تحفة: .٦٦٢١١‏ 
[۲۹۹]خ: ۲ء : ٤‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ١۱۰۹۔‏ 
)١(‏ (البحر المحیط) (۸/ .)۳۷٣‏ 

.)۳۷۰٣ /۸( (البحر المحیط)‎ )٢( 





الثانی مجھولاّء وبالعکس, والذي یتوقف عليه فھم معنی ھذہ [الایة] الکریمة أنە 

کانت بین الفارس والروم''"حرب فغلب الفارس الرومء فتفاءل بذلك مشرکو مكة؛ 

وعیّروا المسلمین بأنا کالفارس وأنتم کالروم؛ لما أنکم أُھل کتاب مثلھم؛ والفارس 

مشرکون؛ فکما ظھرت الفارس علی الروم نغلب علیکم؛ فساء ذلك المؤمنین 
رع 


فشزلت ٣ال‏ ٭غْلیتِ الم ٭ فٴاَذقَ اَل 4 [الروم: ]٢-١‏ أيی: صاروا مغلوبین فيی 
الأرض القریبة من أرض العرب؛ وهم من بعد ما صاروا مغلوبین سیغلبون في أقل من 


[قال الغازن وغی ٣آ‏ سہب ٹول مل الایة علی ما ڈکرہ الکفسررت: آلکكاق بین قارس 
والروم قتال وکان المشرکون یودون ان تغلب فارس لکونھم مجوساً أمیینء والمسلمون 
یوڈّون غلبة الروم لکونھم اُھل کتاب؛ فبعث کسری وقیصر جیشین التقیا باذرعات وبصری 
وهي أدنی الشام إلی أرض العرب والعجم, فغلبت فارس الروم؛ فبلغ ذلك بمکة؛ فشیٌ علی 
المسلمینء وفرح المشرکونء وتفاءلوا بذلك وقالوا للمسلمین: إنکم أ٘ھل کتاب والنصاری 
أھل کتابء ونحن وفارس أمیونء وقد ظھر إخوانناء فإنکم إِن قاتلتمونا لنظھرن علیکم؛ 
فأنزل اللہ هذہ الاّیات وھي مکیة بالإجماع. 
فخرج أبو بکر رضي الله عنە إلی کفار مکة فقال: لا تفرحواء فوالله لیظھرن الروم علی فارس 
اأخبرنا بذلك نبینا وك فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: کذبت اجعل بیننا أجلا أناحبك:- 
والمناحہة بالحاء المھملة: القمارے فجعلا الأجل ثلاث سنین والمناحبة علی عشر قلائص؛ 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاھا مائة قلوص إلی تسع سنینء ومات أبي من جرحہ وا بعد 
القفول من اأحد وظھرت الروم علی فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول فآخذ أبو بکر 
رضي اللہ عنه الخطر من ورثة أَبيیء ملخص من (الخازن)ء و(البیضاوي) و(الجلالین). 
وفي أأخذ أبي بکر رضي الله عنە القمار حجة للحنفیة في جواز الربا في دار الحرب وما أجاب 
بە الشافعیة من أنه کان قبل التحریم وبە جزم الطحاويء يأباہ الأمر بتصدقہہ وقولہ َة: إنه - 


.)۲٦٢/٢( (تفسیر الحازن) (۳/ ٦۳۸))ء واتفسیر البیضاويی)‎ )١( 





عشرة سنینء فکان کذلك أنھم ظھرواعلی الفارس بعدذلك!''ء والإاضافة فی غلبھم من 
إضافة المصدر إلی المفعول؛ء وأما إذا قرأت علی زنة المعروف'''فالمعنی ان الروم 
قد غلبت علی فارس: وھم من بعد ما صاروا غالبین سیغلب علیھم المسلمون؛ 
والإضافة إِذٌا إلی الفاعل ویکون التعبییر عن ظھورھم بلفظ الماضي؛: وإن لم 
یکن وقع بعد تفاؤلاً وتعبیراًعن المتوقع بلفظ الواقع لیتیقن وقوعه حتی لا یتصور 


< سحت ولا یشکل علی الحنفیة هذا اللفظ لأنه سحت صورۃ ثم لا یذھب عليك أن الشیخ 
تعقب ھذہ القصة کما سیأتي في تفسیر (سورة الروم). 

[]أي: بعد سبع سنین من الالتقاء الأولء وبذلك جزم صاحب (الجلالین) وغیرہ قال صاحب 
(الجمل؛*'۶: کانت هذہ الواقعة _أي: الالتقاء الأول۔قبل الھجرۂ بخمس سٹین علی القول 
بن الوقعة الثانیة کانت في السنة الثانیة من الھجرة یوم بدرہ وقیل: إن الوقعة الثانیة کانت عام 
الحدیبیة سنة ستء وعليه تکون الوقعة الأولی قبل الھجرة بسنةء انتھی۔ 
قلت: حدیث الباب یؤید الأول لکن أکثر المفسرین اختاروا القول الثانيی؛ وذکروا الأولی 
بلفظ قیلء حتی قال القنوي تحت قول البیضاوي: وظھرت الروم علی فارس یوم الحدیبیق 
وکان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الھجرۃ في ذي القعدة وفي روایة أنه یوم بدر 
وھو ضعیف؛ انتھی. 

[قال البیضاوي''': قرئ (غلبت)ء ومعناہ ان الروم غلبواعلی ریف الشام والمسلمون سیغلبونھم؛ 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاھم المسلمون وفتحوا بعض بلادھمء وعلی هذا تکون إضافة 
الغلب إلی الفاعل؛ انتھی. واختلف شراح البیضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله فقیل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانیة ببدرء واختار الشھاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد ھي النزول 
الأولیء والمراد بالسنة التاسعة غزوۃ مؤتة. 


.)۳۸۰ /۳( (الفتوحات الالھیة)‎ )١( 
۔)٠٥/١( (تفسیر البیضاوي)‎ )٢( 





کی کک رسیم ا لدُزیي 
سً ےر ا و و 77 7 069 ہش عبرھے۔ 27 
عَبّد الله؟ قَال: فَافَارُوا ِء فقلت: تَعَمٍ هكج82ؤژآ۵2كءم"0"۹۳ یقَرا 
كَتَر لاگ ٭رَأيل نت ۲4 قال لن مین 6ن ؤال ! إِذا يَعْقَی 


ار وَالأنقی 4 تقال أَبُوالدَرْدَاء: وَانا۔ واللہ ےی 77 رت 
وھو یةٌ 77 8022" 5 قرََھَا ھا (كی4 تا بل 


2 


مرھ س' 


فیه التخلف کما في قولە تعالی: إإِدَا الس كت م4 [التکویر: ١]ء‏ ومعنی!''' قوله: 
(افنزلت) فقد کانت نزلت: والفاء ھاھنا لیس لتعقیب القصة حتی یتعقب ھذا ذاك 
مع ان نزول الایة کان قبل ذلكء بل لمحض تأخیر البیان. 

قوله: (کیف سمعت) إلخء ولعله وقع فی شك من حفظه حین لم یر أحداً 
یوافقه علی القراءة التی اختارھاء وازدحم"' المنکرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[١]ھذادفع‏ إشکال یردعلی الحدیث علی کلتا القراءتینء وهو أن ظاھر الحدیث أنھا نزلت بعد بدر 
وتقدم الإجماع علی أن السورۃ مکیةہ قال البیضاوي'' ': سورة الروم مکیة إلا قوله: ٭ڑ فَسبَحَنَ 
ال 4 [الروم: ۱۷] الایق قال الشھاب علی البیضاوي: لم یسنٹن في (التقان) و(التیسیر) شیئا 
قیل: وھو الأصح: والاستثناء مبنيی علی قول الحسن وھو خلاف مذھب الجمھور. 
وما أجاب بە الشیخ أُوجه مما حکاہ الشھاب علی البیضاوي؛ ونصہ: التوفیق بین القراءتین انھا 
نزلت مرتین: مرۃ بمکة غلبت بالضمء ومرۃ یوم بدر بالفتحء انتھی. وھذا التوجیہ کان أوجە 
لکنە لم یوجه لما أن أھل الفن لم یذھبوا إلی تکرار النزولء ولذا تعقبه الشھاب بنفسه لکن 
وجھه القنوي بأنە یحتمل أن تکون هذہ الایة خاصة مکیة ومدنیة ورجح ھذا القول مجیبا عما 
آشکلە الشھاب: فارجع إليه لو شثت التفصیلء وھذا المختصر لا یتحمل طول المباحث. 

[]کماہو صریح مدلول قولە: اوھؤلاء یریدونني؛ إلخء ولفظ البخاري'''قال: أشھد أنيی سمعت > 


.)۲۱٥/٢( (تفسیر البیضاري)‎ )١( 
.)٦۹٤٤( (صحح البخاري)‎ )٢( 





ا ا رر 


اژابثا قراءات اض رھ کچ ےچ ا ہا 
وَمَگتا قِرَاءَۂُ عَبْد الله بٔ مَسْعُودٍ لوَاللَیْل لِذًا يَعْمَی وَالتَھَار إِدًا تَجَلی 
والڈڈگر وَالأئی ۹. 


۹۵۰ حَدتَتَا عَبد بْنْ حُمَيْيْه تا عُبَيْدُ اللہ عَنْلِسْرَاقِبلء عَنْ أبي إِمْحَاق 


نںٰ ضر نے 


قَ عَبْد الرِْحْمنِ بن يَرِیده عَن عَبُد اللہ بن مسغود قال: أفرآنی رو اللہ کلا: 
انی آتا الرَرَاق''' ذو القَوَةِ الحَتِينُ 4. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (وھکذا قراءة عبد الله بن مسعود) وقد ثبت أن بعض!' ألفاظ القرآن 
کانت تنزل بعد سائر الایة کما ورد فی الحدیث من نزول قوله تعالی: ٭إمِن الْمَج ر4 


ےہ 


مسےہ 


[البقرة: ۱۸۷] بعد آیة الصیام وکذلك قوله تعالی: 'إعَيد اَی الظّرَر 4 [النساء: ]۹٥‏ نزل 


کاپ تھے . ہے ان سے جح ہےر مر سح ص مھ ہم سر ۱ 
<> النبی ِا یقر ھکذاء وھؤلاء پریدوننی علی ان أقرأ: ٭ وماخَلی الاک والشی >× [اللیل: ]٣‏ والل لا 
ُتابعھم: وحکی الحافظ لفظ مسلم''': وإن ھؤلاء یریدونني أن أزول عما أقرأني رسول الل يد 
7 رر تع ١ص‏ ےر مر سے مم 
ویقولون: اقرأً ٭ ومَاحَلیَالاک ولا ۹ء انتھی۔ 
]١[‏ قال الحافظ''' بعد ما حکی حدیث الباب: وقراءۃ أبي الدرداءہ وابن مسعود وأصحابه ٹم 
7 5 7 ہر ےی مر م صصح ہے سر 
ھذہ القراءة لم تنقل إلا عمن ذکر ھاھناء ومن عداهم قرژوا کا ومَاحَلی الک رواش ہ4 [اللیل: ٣]ء‏ 
وعلیھا استقر الأمر مع قوۃ إسناد ذلك إلی أبي الدرداء ومن ذکرہ معهہ ولعل ھذاممانسخت 
تلاوتهہ ولم یبلغ النسخ با الدرداء ومن ذکر معهہ والعجب من نقل الحفاظ من الکوفیین - 


۹٢٢ [‏ ۲]د: ۳ء عحم: ۶۱۷۱ء تحفة: ۹۳۸۹۔ 

)١(‏ قال القاري (۳۳۲۸/۸): هي قراءة شاذۃ منسوبة إلی رسول اللہ ُء والمشھورة: إِن الله هو 
الرزاق؛ انتھی. والمراد اُنھا کانت قراءة قطعیة متواترۃ معنویةء وکان علمھا رسول اللہ لا ابن 
مسعودہ لکنھا نسخت أُو شذت طرقھا بعد ابن مسعودہ انتھی۔ 


.)۸۲٣( (صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)۷۰۷ /۸( (فتح الباری)‎ ("۳ 





7٢‏ >....._ سس سس سس ال ہیں الڈزی 

9ع تنآ اف انل 2 7 طالبء وَعَیْرُ وَاجیہ قَالُوا: تا 
الِحَسَنہٍ بر عَنِ الَطی بٔي عَبُد الْعَلِليہ عَن قَتَات عَنْ عِمْرَانَ بن حَصَيْن: 
ان اتیل قرآ: وتری الّاس مشکلریٰ وَمَا هُم پسُکتریٰ 4 [الحج: 1ا. 


ض۹ رت گَ ت 


عےہ 


بعد ما نزلت الایة تا الكَهدُوتَ یں الْمومِننَ ڑود الصٌرر وَلَمَهدُودَف سیل ۲ 
وه وَاَشهم 4 [النساء: ]۹٥‏ فقال ابن أم مکتوم رضي الله عنه ما قالء 7 فآ 


سر 


تعالی: لعَہ وی اَلصَرَر 4 فعلٗ''! اللہ تعالی أنزل أولّا روش 4 ٹم نزل بعد ذلك 
لفظة اَی 4 1اللیل: ۳] إلا آنه لم یبلغ ابن مسعود رضي الله عنہ. 


قوله: (إلا من اُنس وأبيی الطفیل) فإنھما آخر أصحاب النبي و وفاتاء وآخ رھما 
ُبو الطفی| !'۴. 


- هذہ القراءة عن علقمة وعن ابن مسعودہ وإلیھما تنۃ تنتھي القراءة بالکوفةء ثم لم یقراً بھا أحد 
منھم؛ وکذا أُھل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداءہ ولم یقرأً أحد منھم بھذاء فھذا مما 
یقوي أن التلاوۃ بھا نسخت انتھی. وقریب منە ما فی العینيیء وحکي عن المازري: یجب 
0 ا ای کک 
النسخ: انتھی 

(]لقة نی العل 1 ففي (المغنی!''' وحواشیهہ: في لعل إحدی عشرۃ لغةء أشھرھا لعل وعل؛ 
انٹھی. وما آفادہ الشیخ من التوجیە لا یحتاج فیە إلی النسخ؛ فھذا أوجە مما اختارہ الشراح 
من احتمال النسخ کما تقدمء انتھی. 

[] وبذلك جزم عامة أھل الفنء ففي (التدریب)'': آخر الصحابة موتاً مطلقاً ابو الطفیل عامر - 


[۲۹]ن فی الکبری: ۱۱۲۷۷ءك: ۷۸ء تحفة: ۱۰۸۳۷. 
)١(‏ انظر: (مغنی اللبیب) (ص: ۳۷۷). 
)١(‏ (تدریب الراوي) (۲/ .)٦۹٢۲‏ 





ہوا القراءاں ے ‏ ۔ _ سضۃ9٣[ ‏ ہے ہے 6١٤۳‏ 
َعَدًا عِندي مُخْتَصَهٌ إِنَمَابُرُوّی عَنْ قََادَة عَنِ الحَسَنء عَنْ عِمْرَانَ بن حَصَيْنء 
نے 22 0- 3+“ 7 سس کے ہے کاوپر تھے و ا و ۔ یر 
قال: کت مَمَ التبم کل فی السَذَر فَقرا: یلیج اَم اتا ریم 4 [الحج:١]‏ الحَدیثتٌ 
ِظولِه رَحَدِیثُ الحَگی بن عَبْدٍ العَلِكِ عِنْیي مُخْتَصَرَمِنْ مَدًا الحَدِیثِ. 


قوله: (وھذا عندي مختصر) أي: اختصرہ ولم یذکر الرواة بأسرھا حیث لم 


یذکر فیه عن حسن: فأراد المؤلف بالمختصر المنقطء!''. 


- ابن واثلة اللیثی مات سنة مائة من الھجرة؛ قاله مسلم فی (صحیحہ)ء ورواہ الحاکم فيی 
(المستدرك) عن خلیفة بن خیاط وقیل: مات سنة "۱١١‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة "۱۰١۷‏ وصحح الذھبي سنة ١١۱ھ‏ وأما کونە آخر الصحابة موتا مطلقا فجزم بہ 
مسلم ومصعب الزبیري وابن مندہ والمزي في آخرینء وآخرھم موتا قبله اُنس وقیل: بینھما 
من تأآخر وفاته عن انس والبسط فی (التدریب). 

[ لعل الشیخ اضطر إلی هذا التوجیه البعید لما أن المصنف ذکر لفظ (عندي مختصر؛ 
بموضعین؛ أولھما في ذیل الکلام علی السندہ والثاني بعد ذکر طول الحدیثء فحمل 
الشیخ آولھما علی المعنی اللغوي لیخلو الکلام عن مجرد التکرارہ ففي هذا التوجیه 
وإن کان نوع من البعد لکنە أقرب من التکرار بلا فائدةء والظاھر عندي أن المراد فيی 
کلا الموضعین واحد وأیًا ما کان فالمراد بالحدیث الطویل ما سیأتي عند المصنف في 
تفسیر سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء فی ذلك فغي (المکررا'': قوله تعالی: ٭وتری اللَاس 4 [الحج: ]٢‏ قرأً 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنە والباقون بالفتحء ھذا فی حال الوصل؛ وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزۃ والکسائي وورش بین بین والباقون بالفتح وقوله 
تعالی: ٹمشکریٰ وَمَا ہُم پششکلریٰ 14الحج: ]٢‏ قرأً حمزۃ والکسائي بفتح السین وسکون 
الکاف فیھماء والباقون بضم السین وفتح الکاف وبعد الکاف ألفء وأمال الألف بعد الراء 


أبو عمرو وحمزۃ والکسائي محضةة وورش بین بین؛ والباقون بالفتحء انتھی. 


.)۲٦٢ (المکرر) (ص:‎ )١( 





1 حعکسمکٔکےے سس سس سس ا لڈی 
سط یلا گرا یکھ أا ارہ ابا نا عَنْ مَنصُو : 
قَال: سعٹت 00 َائِل؛ کل یف اللہ غن النییٔ 2 قَال: (ِنمَتَا - ۵ 


لِم ۔أنْ یَول: ےا کاکیس کے و ڈو انت ذ کر ا اك 
والوکئی وو ئا کاب اشٹر نقازئقا 1-0 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
قوله: (بئسما لأحدھم) إلخء یعني لا بد من''' تعامدہ والمحافظة حتی لا 
یقول: نسیت؛ ویمکن أن یکون البؤس نسبة النسیان إلی نفسە فإن فيه إساءة دب 
بالقرآنء أو الوجە ذکر معاصاته والجھر بذنبهء وإنما کان عليه ان یسترہ. 


[قال القاري'': قال النووي: یکرہ أنیقول: نسیت آیة کذاء بل یقول: أنسیتھاء وقال الطبِ_ ٢!‏ 
قوله: (بل نسي) إشارة إلی عدم تقصیرہ في المحافظة لکن الله اأنساہ لمصلحة قال عرٌ اسمه: 
لم تَنْسَخ من ءَايَةٍ او نُنْيهَا ٭ الاّیة [البقرة: ١٤٦]ء‏ وقولە: (نسیت) یدل علی أنە لم یتعاهد 
القرآنء وقال غیرہ: یحتمل أن ھذا خاص ہزمانہ ُء ویکون معنی قولە: نز نسي أي: نسخت 
تلاوتہء نھاھم عن ھذا القول لثلا یتوھم الضیاع علی محکم القرآن. 
وقال ابن حجر؟': إِن الله سبحانہ هو الذي اُنساھا له بسبب منە تارة بأن ترك تعھد القرآنء 
فإن ترك تعھدہ سبب فی نسیانه عادة؛ لا بسبب منە أخریء وقال أبو عبیدة: أما الحریص علی 
سأ ار ال وا لک اشات حا لایحل نے مھا الگ رت اسر نس 
عوقب بالنسیان علی ذنب أو سوء تعھد بالقرآنء وھو مأخوذ من قولە تعالی: دی ءایشا 
7 

[۷]: ۰۰۰۰ء م: ۰ء ن: ۳٣۹ء‏ حم: ۳۸۱/۱ تحفة: ۹۲۹۵. 

() مرقاة المفاتیح) (٥//۷۱)۔‏ 

.)۲۷۲/ ٤( اشرح الطیبي)‎ )٢( 

0۳" (فتح الباری) (۸۱/۹)۔ 





ا ا ا 


اواب القراءات 


کے اع کاجے 


‌ٛه٥‎ 


۴ 


۹ 


لوا رط وآ 

۲ حخَدَتَتَاأَحْمَدُبْنْ مَییعء تا ا خرن ارت نئال خر غاب 
عق را غلزڑی خن او زن کنب ء قال: لَقيَ ر سُول اللہ فلا جبْرِیلء قَقَال: 
یا چبْریل إِي بث إِلی أَمُة أَمَ: مِنهُمْ العَجُوزُ وَالقْخغُ الگپی َالْعْلامُ 


وَالجَارِیَة الف انی لا يَلر کندائلا ڈل: ولغلار لزا آرا گی 


نَ الَمْرْ 


وت 
وف البَاب عَن می وَخدَیْقَة بن الْمَانِ: وَآبي مُرَیرة وَأَم ایب وَهي امْر ا 
آپی او کااھاری تا ڑا ُن عَبًایں, وَأبي جَُیْم بن الحارثِ بٔن ع اس2 


۷-وت را۸ گناہ کے کی سا 


قولە: (إِن القرآن أُنزل علی سبعة) إلخء ولعل!'' الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة أحرف لیس هو ھذہ القراءات السبع المتواترة المتداولة ہر بین الأقوامء بل الأمر 
نی الأرل کا شیعاً قرو گل آمل لفڈْمائیفر لن السیعظ و اتمافل: السحعائڈۃ 
منھا وراء لغة قریش؛ ونسبة الإنزال إلیھا مجازہ لأنه وإن کان نزل من السماء بلغة 


[١]ھذا‏ الحدیث من أھم الأحادیث بحثاًوتحقیقاً وتنقیحا وأطال الشراح في تنقیرہ قدیماًوحدیثا 
وأجمل الکلام علی ذلك فی (الأوجزا''' فی عشرة أبحاث لطیفة هي زبدة أقوالھم؛ وعطر 
أأزھارھم: الأول: فی المراد بالأحرف السبعة؛ وفيه أقوال کثیرة حتی بلغھا القاري إلی اأُحد 
وأربعین قولاء والثانی: في ان لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التکثیرہ والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذکورۃۃ والرابع: في أن اللغات المذکورۃ لجمیع العرب آو لقبائل خاصة < 


[۲۹۳]ٌمحم:ہ/ ۲ء تحفة: ۲۔ 
)١(‏ انظر: (أُوجز المسالك) .)٤٤٢ / ٤(‏ 





٦‏ سے سس س الک5 الڑی 


لاعت تل ضرا لا تن کر مل پر خرف 
0ے اتی ت غز2 انال فک دای کر 0201ی 


واحدة هي لغة قریش إِلا أنه لما التحقتہ الاإجازۃ بالقراءة في أي السبعة تیسر کانت 
الستة کالسابعة في جواز الصلاۃء وأآجر التالي إلی غیر ذلكء فکان القرآن کالمنزل 
علی سبعة لغاتء ولما کان نت!''التوسعة للسھولة علیھم وصار الأمر فی زمن عثمان 
رضي الله عنه علی خلاف ذلكء حیث وقع بذلك خلاف ما بین المسلمین جمعه 
عثمان رضي الله عنه علی لغة قریشء وأخذ سائر الصحف المکتوبة في غیر لغاتھم 


< الخامس: أن التغییر بین هذہ السبعة کان مقصوراًعلی السماع أو کان الخیار لھم علی حسب 
ما شاؤواء السادس: متی ورد التخفیف والتیسیر بھذہ السبعة. السابع: ہل هي السبعة باقیة 
إلی الآن أو ذھبت: الثامن: ذھاب السبعةء واستقرار الأمر کان في زمنه او بعدہہ التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان ھل یمکن أن یفسر بھا الحدیث أم لاء 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بھا القرآن ھل هي مجموعة في المصحف الذي بأیدینا 
أو لیس فیھا إلا حرف واحدہ فھذہ عشرة أُبحاث بسطت في (الاوجزاء فلو کان لك فراغ من 
التنزہ في البساتین والتمشي بین الدکاکین؛ فارجع إليه. 

]١[‏ کما ذکرہ الحافظ''' بحثاً ان القراءات التي لا یوافق الرسمء فھي مما کانت القراءة به جوزت 
توسعة علی الناس وتسھیلاء فلما آل الحال إلی ما وقع من الاختلاف في زمن عثمانء وکفر 
بعضھم بعضاً اختار الاقتصار علی اللفظ الماأذون في کتابته وترکوا الباقيی. 
قلت: وقد أخرج البخاري''' فی (صحیحہ): ان حذیفة بن الیمان قدم علی عثمانء وکان 
یغازي أھل الشام فی فتح أرمینیة وأذربیجان مع أھل العراقء فأفزع حذیفة اختلافھم فی > 


[٤۲۰]خ:‏ ۶۲ ۰ء ء۸ ۔ن: ۹۳۰۹ء حم: / ٣٠ء‏ تحفة: ۱۰۰۹۱ 
)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۹/٣٠)۔.‏ 
)٢(‏ (صحح البخاري) (۷). 





ُ6ہیییمافمفافف٥فف٥ف٥ف٥ا٥8ۃ8ہ8ہ8۶ہ٭8٭48۳8۴8۳888٭8۳8٭888ہہ8+٭88ہ8888٭ل٭8ہہہہف٥و؟ہہہہ٭ہ٭88ہہہللللفلفففاہففف٥ف٥۳ا؟۳۶۴۳؟ة۶ثث8وللمففف٥ف٥۳؟8۳+8ہ88ہ8ہ8ہہہ٭8٭٭٭لللللللہفمفمففہہمفوم‎ 


- 


وتابعیھم کان واجب الاتباع لکل من نشأً بعدھمء فلو قرأً بعد ذلك''' قارئ قرآن 


> القراءة فقال حذیفة لعثمان: یا أمیر المؤمنین أُدرك هذہ الأمة قبل أن یختلفوا فی الکتاب 
اختلاف الیھود والنصاری فأرسل عثمان إلی حفصة أن أرسلي إلینا بالصحف ننسخھا فيی 
المصاحف ثم نرڈھا إلیكء فأرسلت بھا حفصة إلی عثمانء فأمر زید بن ثابت وعبد الله ی 
الزبیر وسعید بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن ھشامء فنسخوها فی المصاحف. 
وقال عثمان للرھط القرشیین الثلائة: إذا اختلفتم أنتم وزید بن ثابت في شيء من القرآن 
فاکتبوہ بلسان قریش فإنما نزل بلسانھم؛ ففعلواحتی إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلی حفصةة فارسل إلی کل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواہ من 
القرآن فی کل صحیفة و مصحف أن یحرق. 
قال الحافظ''': في روایة الأکٹرین: (اأن یخرق) بالخاء المعجمة: ورواہ الأصیلي بالوجھین؛ 
والمعجمة أثبت؛ وفي روایة شعیب عند الطبراني وغیرہ: وأمرھم ان یحرقوا کل مصحف 
یخالف المصحف الذي أرسل بەہ قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنارء وفيی 
روایة سوید بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خیراء ومن طریق 
سب سد ال آئرکت الاس سرائرو سی حروطضاق لصاح نامجی الف 
أو قال: لم ینکر ذلك منھم أحد. 
وفي روایة أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف کتب إلی أُھل الأمصار: إني قد صنعت 
کذا وکذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندکم؛ والمحو أعم أن یکون بالغسل آو التحریقء 
وأکثر الروایات صریح في التحریقء ویحتمل وقوع کل منھما بحسب ما رأی من بیدہ شيء 
من ذلكء وقد جزم عیاض بأنھم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إِذھابھاء انتھی. 

]٤[‏ قال البغوي في (شرح السنة)''': المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات علی 
رسول اللہ َء فأمر عثمان بنسخه في المصاحف: وجمع الناس عليهء وأذھب ما سوی ۔> 


۔)٦١/۹( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٢۱١٥/٤٥( لتے السنة)‎ (٢ 





٭ہییامف٥ففمففف٥ف٥فا٥8ہ8ہ8ہ8۴8٭8٭۴8۴8888۳88۴ہ8ہ8۴88٭۳ٌہہفہف٥ففہہہ8ہ8٭8٭٭8ہہ8ہفوفوفل؟ہہہ8ہ88۳88ہ8۳ہ888۴ہہ88×٭8ہ888وہ”اہہہہ8ہ88ہ٭8ہ٭8٭88ہ8ہ8ہ8٭8٭8٭٭٭٭٭٭ہہللللممفمففہفمممفمففم‎ 


علی حسب شيء من ھذہ القراءات لم تصح''' صلاته ولا یتوھم أن الإجماع 
المذکور وقع ناسخاً للسنة فکیف المحیص لأنه لیس نسخاً لأمر أوجبە النبي ٍَ 
بل رفع رخصة من النبي 8 إذا وقعت منھا مفاسد فکان من قبیل ارتفاع الحکم 
بارتفاع علته ولا ضیر فيه. 


< ذلك قطعاً لمادة الخلاف؛ فصار ما یخالف خط المصحف في حکم المنسوخ والمرفوع 
کسائر ما نسخ ورفعء فلیس لأحد ان یعدو في اللفظ إلی ما هو خارج عن الرسم؛ ھکذا فيی 
دالنتم۷''۔ 

[]آئَي: تفسد صلاتہ أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرۃ قولانء وتوضیح ذلك ما في (الدر 
المختار)''': قرأً بالفارسیة أو التوراۃ أو الإنجیل إن قصةً تفسدہ وإِن ذکراً لاء وألحق بە في 
(البحر) الشاذ لکن فی (النھر): الأوجه أنە لا پُفسد ولا یُجزئ: قال ابن عابدین: قوله لکن 
في (النھرا إلخء حیث قال: عندي بینھما فرقء وذلك أن الفارسي لیس قرآناً أصلاً لانصرافه 
فی عرف الشرع إلی العربي؛ فإذا قرأً قصةً صار متکلماً بکلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآنء 
إلا أن في قرآنیته شکًا فلا تفسد بە ولو قصة وحکوا الاتفاق فیه علی عدمہہ فالأوجہ ما 
فی (المحیط) من تأویله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليهء انتھی. أي: فیکون 
الفساد لترکە القراءة بالمتواترۃ لا للقراءة بالشاذء لکن یرد عليه ان القرآن هو ما لا شك فيهء 
وآن الصلاۃ یمنع فیھا عن غیر القراءة والذکر قطعاًء وما کان قصة ولم تثبت قرآنیته لم یکن 
قراءة ولا ذکراً فیفسدہ بخلاف ما إذا کان ذکراً فإنه وإن لم تثبت قرآنیته لم یکن کلاماٌء لکن 
إِن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز بە الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بھا عثمان إلی الأمصار انتھی. 


۔)٠٣/۹( افتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٦۸٤ /۱( (رد المحتار)‎ )٢( 





ےہ 


خی 


لو و 


أَتّامَعَْرٌ مَعْمَيٌ عَيِ الّهْريٌ: عَنْ عَروَة: ایر عَنِ الَمسُوَرِبْنِ مَحْرَمََ وَعَب الرَحْمَن 
این عَبْدٍ القَارِیِء أ٠‏ بر٥‏ اه َیقا مرن الخظاب بَقول: مز پقام ن 
کیم بن جزام وَهُيقْرَاَسورَالمْقان في حََاو رز شولِ اللہ اه فَاسْتَمَمْث قراءتَہ 
ا هُوَيقرا عَلَی حُروفِ گییرو لع بَا رٗ مو اللہ د کٹ أَمَاوٌِ في 
الصَلَايِ حم ک كت او او 6ء ۶کت" 
الّجی سَمِعْثك تَفْرَوهَا؟ قَقَال: أَقْرَأَيْيهَا رَسُول اللہ کک 

سس بت اللہ إِنَّ رَسُول اللہ للا لو أَقرَأنْي مَدِہ السُورۃ لی 
تَفْرَوهَا۔ فَانْطلَقّْتُ وہ لی نول لَ الله وہ تَکْلث: عم))0( ِتي سَمِعْث 
دا يقْرَأَسُورَۃ فان عَلَی خُروفِ لم نُقذ: ِء َأَت اي سور الفرزقانِ 
فَقَال الین الات لا جا گت ا٣‏ ق0 09 قَ ئا عَلمه القرَاء لی 
سَیعٔث9" فمَقّال التب پل : اهَکتا َء ؛ُ ثُمقَال النبی کل: افْرَأًيا عُر 
وأ لْيزاءة ال أَقرَآَني التَبِیُ لاہ مَقال اک ا امَکذا أَنِْلّٹْء نمَ 


قوله: (قید الرحمن بن عبد القاري)''' القاري صفة لعبد الرحمن؛ وھو 
منسوب إِلَی بني قارة. 
قولە فیھماا'': (ھکذا أُنرلت) قد عرفت تأویلە آنفاً. 


]٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)''': بتشدید الیاء التحتیة: نسبة إلی القارۃ بطن من خزیمة بن مدركکة 
والقارة لقب؛ واسمه أئیع بالمثلثة مصغراً ابن ملیح بالتصغیرہ وقیل: بل القارۃ هو الدیش 
بکسر المھملة وسکون التحتیة من ذریة أثیع المذکور ولیس هو منسوب إلی القراءةء انتھی. 

[٢]مھذامن‏ کلام الشیخ لا الترمذي یعني قوله 38: (ھکذا أنزلت) في بیان قراءة عمر وقراءة > 


)١(‏ فی نسخة:) سمعتہ)۔. 


.)۲٥/۹( (فتح الباری)‎ (٢ 





۰۷ .سس - سس سس الا الڑی 
قال النَہیُ قَل: ِإنَمَدًا اتاد كت عل تی دھ یھر اتٹاااا6رتاز 
5 گِ0١)‏ 
هد حَدِیثٌ صَجیخ 
رکا ارات کی صقر اك تارق ۷ 60 
فِيهِ الْحِسُوَرَبْنَ مَخْرَمَة 


:- 
8 


لے 
اب 


تع کی رف و ا اق ٭*٭ 


۹۰ - حَدَكَتَا مَحْنُود بْنْ َیَْانَ کا ابو أَمَامَة کا الأحْتَش: عَنْ أیي 
ےت با شول اللہ گ۰ عن خی گرا 


۱ 9 
وٹ 


قوله: (حدثنا محمود بن غیلان) إلخء أورد الحدیث ھاھناء وکذلك ما سبق 
عن قلیل من قوله: (ہٹسما لأحد6 لما لھما من مناسبة'''بقراءة القرآن. 


> ہشام کلیھماء ومعنی قوله: (عرفت تآأویله) یعني ھاتان القراءتان أأبضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أُذن في القراءة فیھاء وقال الحافظ''': لم أقف في شيء من طرق حدیث عمر 
علی تعیین الأحرف التي اختلف فیھا عمر وهشام من سورة الفرقانء ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فی القراء في هذہ السورۃ من لدن الصحابة ومن بعدھم. 

[] یعني ذکر المصنف ھلہ الروایات لما هي من لواحق القراءة وتوابعھا لما فیھا من ذکر صفات 
القراءة والحفظ وغیرھا۔ 


[۵٤۲۹]م:‏ ۹۹٦۲ء‏ د: ۵٥۵۶ء‏ جہ: ٢‏ ۲۲ء تحمفة: ٦۸٢۱۲۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (حسن صحیح). 
)۳ (فتح الباری) (۳۳/۹)۔ 





1وہ و سس سشسگسشسٹ شش بر 
َقَرَ الله في الدُیَا وَالَخِرَة وَمَنْ مَمَرَعَلَی مُعْيرِيَمَرَاللہ عَلَيِْ في الدُنیا 
وَاآخِرَۃ وَاللہ فی عَوْنِ العَبْ مَا گان العَبْدُ فی عَوْنِ أَخیهِ وَمَنْ مَلّكَ طرِیقًا 
یش فيه عِلما سَهّل اللہ له ریا إِلی الجنة ما قكد قرع في سج 
َقلٰونَ کِقابَ اللہ وَیَكَدَارَُوئه بَيهُمْ إِلا لٹ عَلَِيْهھمْ السَکِیتف وَعَهِيَثهُمْ 
امت وَعَثَثمُ المَلاوكه رَمَنْ أَبْطاً یه عَتَلَة لع مُلرغ بِهِتَبْه. 

ھگدا روی عَیْرُوَاحد عن الأخْتَیں, عَنْ أُبي صَالجء عَنْ أبي هُرَیْرہ عَنِ 
التْيْ قَّل مثل مَدًا الحَییثِہ وَرَوّی أَسْبَاظ بَىْ مُحَمّيِء عَنِ الأعْمَیٍں قَالَ: حُدَنْتُ 
عَن اي صالج: عَنْ أُبي مُرَیرةہ عَنِ التينْ لہ فَدَكرَتَمْضَ هَذًا الحَییثِ۔ 


و ا 
۳- باب 


٦‏ حخُدگتا غيَيْدُ بن أَسبَاط بن مُحَمّد القَثِئُ :9ن او ایل 
طرفہ عن اي إِسحاقە عَن أَبي لک عَن عَبّد اللہ بن عَنروقال: لے پا 
کو اق سج وا القُرْآَنَ؟ قَال: (اخْيِنُ في کَهْراء قُلتَ إِئی اَی أَفْضَلَ 
مِنْ ذَلِكَء قَال: (اخِْنْةُ في عِفْرِینَاء فُلتُ: تی اك تار خی قَال: 
(اخْیِنْۂ في حَنْسَةً عَفَرا قُلتُ: إّی ایق أَنضَلَ مِنْ ذَِكَ: قال: (اخِْنْةُ فی 


سے 
یں 
2ج 


و : تی أَطِيقأَفْضَلَ من ذَلكّہ قال: (اخْيِنْهُ فی حَنیںاہ قُلْتُ: إِي 


ایق أَفْصَل مِنْ ذَلِكَ؛ قال: کر اج خُص لِي۔ 


عَدا حَییث حَسَنٌ صَحِیع عَرِیبٌہ مُمتقرَبٰ مِنْ خَییثِ أبی بُزذَة عَنْ 


[٢۲۹]ن‏ فی الکبری: ۸۰۱۱ء دی: ۲۹٥۳ء‏ هھب: ۱۹۷۹ء تحفة: ۸۹۵۲. 





۷٢‏ ----- سس س۔. سس سے .سس الک الڑی 
کر ر.ےٹ.۔ ےت 
عَمْرِو وَروي عَن عَبّد الله بْي عَمْرِو عَنِ التب قَللَ قال: اع بَنقَهُ 3ے 
الشُرْآنَ فی أَقَل مِنْ گلاث). 

وزري عَنْ عَبْد اللہ بن عمرو أن القِی لے قَال لَهُ: (ا 27ھ 
أَرَِينَا. وقّال لِمْحَاق بْنْ إِبْرَاهِيمَ: وَلَا تُجب لِلرَجُلِ أُنْ او لن این 
وہ 20000٭ 

وقَال بَعْضْ مل العلّہ: و وت ےہ 
رو کت أمْلِ الیل وَرْوٍي عَنْ عُثْمَان بي عَفَانَ 
ہو >َقًَ المُرآنَ فی رَكُعَةٍ یُوتر بِمَاء وَرُوِي عَنْ سید شیب زن ٹراہ تہ را 
جو کر رت و نر رکٹ 


ہد تھے ےک ًََ .سس 


.تہ لآن النھی'''إنما ھو لمخالفة الأولی لا 
کرات 


[ ویشیر إليه لفظ الحدیث بأنه لا یفقه من قرأہ ذ في آقل من ثلاث فعلم ان علة النھي عدم 
التفقه بأقل من هذہ الأیامء فمن لا یفقه فی أربعین یوماً اأیضاً یتساوی لە الأربعینة واللیلة 
ھذا وقد ثبت بآثار کثیرة شھیرۃ ختم جماعة من الصحابة والتابعین في یوم ولیلة کما فيی 
دالاوچر؛۲۷. 

[)]ءذ: ۱۳۹۵ء تحفة: ۰٤۸۹۰۔‏ 

.)۲۲۹-۲۲۸/٤( المسالك)‎ زجوُأ()١(‎ 





کے و ۔ےٰےے ‏ ۔.۰ے_..۔ ت ےتمتت۔۔ے ۔ ےب مم ہہ .رذ ٥۳‏ 


مُتَبّي عَن عَبْدِ الله بن عَمْرو أَنَ التَبِیٌ َال قَال لَهُ: (افرا لتاق اسنا 
تی ا و ےھ ۶ 


ا 


وی و می و یع ۹ یع ٠‏ ےہ و و ک2 ا ا 
1 دی ال طض وا و 


الَبِيٌ ول امَرَعَبْد الله بْنَ عَمْرِوأَنْ يَرَاً الشُرَآنَ في أَربَعِینَ. 

6-4 اھ فا الم وق اید کی 
28 سک ار ة بن أوْقَ عَن اب عَبًایں قال: قال رَجل: 
یا رہ مو الد اي العَمَل اح شتالی اللہ؟ قَال: اتل ا ف90 

هَذّا حَدِیث غَرِیبّء لا تَعْرِفَةُ عَن ابْن بن عَبّایں إِلَأ من خَذّا الوَجْدِ وَإِسنَادة 
لیس بالقوي. 

قولہ: (الحال المرتحل) بینہ فی الحاشیة'' ومما ینبغی أن یذکر ھاھنا أن 
الرجل یستحب لہ إذا قرأً سورة أن یترك منھا آیة أو آیتین أو ثلاثاً للیوم الثانيە أو 
یبتدئ من السورة الآخری الاتیة کذلك لیبقی فی کنف حمایتھا ونظر رحمتھاء 


ا 


١[‏ بأنه فسر بالخاتم المفتتحء وھو من یختم القرآن بتلاوتہ ثم یفتتح التلاوۃ من أوله شبھه 
بالمسافر یبلغ المنزل فیحل فيه ثم یفتتح سیرہ أي: یبتدئہء ولذا قراء مکة إذا ختموا القرآن 
ابتدؤوا وقرؤوا الفاتحة وخمس آیات من أول البقرۃ إلی الْتْنْمُ ؟٭ء وقیل: راد الغازيی 
الذي لا یقفل عن غزو إلا عقبه بآخرہ انتھی. 2 

[۲۹۸]كە: ۲۰۸۸ء طب: ۱۲۷۸۳ء هب: ١۱۸۲ء‏ تحفة: .٣١٥٥۹‏ 


)١(‏ فی نسخة: ل(نا). 





> ہہ سک کک کک کت ا ا 


س تنا مشتل بن جَفَارء تام 20 بن إبْرَاهِيم تا صَال المرَي يٌء عَن فَتَادَه 
عن زرُرَارةب بن اُزق: عَن التَىَ وا تر >ِتَعْتاہ رَلَم یکر فیه کن این غَبّایں: 


0ج 


تج 
عَيْلا نَء تا النَضْربْنْ ُمَیْل 
ےد و ہت 


وعَدّا عِنّيي أٌَصَعُ مِنْ حَیِ یٹ یثٍ تَصَرِ بن عَلِيٌ عَنِ | 


کی سے وو و و سے 


۹۰۹" - حدثتا محمود بن 


فان السورة إذا ترکھا لم تتم تبقی لھا علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمھا 


< قلت: والمراد ھاھنا المعنی الأول کما تدل عليه نسخة الحاشیة وھی فی متن النسخة 
المصریة: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي یضرب من أول القرآن إلی آخرہ کلما حل 
ارتحلء انتھی۔ 
والحدیث أخرجه الحاکم''' ثلاث طرق عن صالح المري بسندہ إلی ابن عباس وفی: قال: یا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: (یضرب من أول القرآن إلی آخرہہ ومن آخرہ إلی أولہ٤ء‏ 
وفي أخری: قال: (اصاحب القرآن یضرب من أوله حتی یبلغ آخرہہ ومن آخرہ حتی یبلغ أوله 
کلماحلّ ارتحل)ء وذکر فی اشرح الإحیاء) و(الإتقان)''' بروایة الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أَبي بن کعب أن النبي و کان إذا قرأً قل اُعُو ذَيرَب اَلتًایں 4 افتتح من الحمد 
ثم قرأمن البقرة إلی طمَأرلَيكَهُم الُْذْيیمُے 4 [البقرۃ: ٥]ء‏ ٹم دعا بدعاء الختمة ثم قامء انتھی. 
وھذاھو المتعین في مراد الحدیث لورودہ عن صاحب الکلام نصّاء ولو أرید بە الغازي کما 
قال بە بعض الشراح فجدیر عندي أن یراد بە السالك کما أشار إليه الشیخ العارف: 

اؤھارے ابد دن است 


ہرم بہروے گی ری ۸ روۓ مات 


]۲۹٢۹[‏ د: ۱۳۹۹ء جہ: ۱۳٣۷‏ تحفة: ۸۰۹۵۰۔ 


.)۷۵۷ /۱( (المستدرك علی الصحیحین)‎ )١( 
.)۱۳۸( دالاإتقان فی علوم القرآن)‎ )٢( 





ات 


اٹ القرا ات 


قَال: الَمْ پووان ہو قراً القرَآنَ فی أَقَل من گلاث). 


مَدّا حَیِيثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 


ات 


سے سر لع ور سے نے تا سے سر و ٥ہ‏ نے 26ھ 27 و یم 
جد کنا محمد بن مَفَار نَا مُحَمَدُ بْنْ جَعْقَر تا شُعبَّة؛ بھدا الإِستادِ تحوه. 


کملاء وقد ورد مثل ذلك فی روایةا''. 


[] لعل الشیخ أراد ما تقدم عن (الإحیاء) و(الإتقان) وإلا فترك السورۃ لم أجدہ نصًا في الروایق 
لکن القواعد لا تأباہ علی أن عدم وجدان مثلي الذي هو قلیل النظر علی العلوم لیس بشيء؛ 
ولا یذھب عليك أن حدیث الباب رجح الترمذي إرساله علی وصله؛ وذکرہ الحاکم بثلاثٹ 
طرق عن ابن عباس موصولػَ ثم قال: تفرد بە صالح المريٍ؛ وھو من زھاد أھل البصرۃء ولە 
0 8" ثم ذکرہہ وتعقبه الذهبيء ولە شاھد من حدیث أنس: ذکرہ النووي 
فی (الأذکار)''' 


تم بحمد الله وتوفیقه المجلد السادس, ویتلوہ إِن شاء الله تعالی المجلد السابعء 
وأوله: أبواب تفسیر القرآن. 


وصلی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبە وبارك وسلم 


)١(‏ أي: لم یفھم ظاھر معانيهہ وأما فھم دقائقه فلا یفی بە الأعمارہ والمراد نفي الفھم لا نفي الثوابء 
انتھی من (مجمع بحار الأنوار) .)۱٦١ /٤(‏ 
)٢(‏ (الأذکار) (ص: ١۱۰)۔‏ 





فھرس الملوضوعات 
الموضوع 
أبواب صفة القیامة 
(۷) آبواب صفة القیامة والرقائق والورع عن رسول اللہ َُ واُْٛ ہی أمککسکی 


-١‏ باب ما جاء فی شأن الحساب والقصاص ہمہ سسَش‫شفش سمش 


قوله: اأتدرون من المفلس؟ سسسش سس لت سح 


۶ 


ارات ۶۰۴ “مھ 


قوله: یقومون في الرشح إِلی أنصاف آذانھم .١سس‏ سس ت 
۳- باب ما جاء فی شأن الحشر 0ص +7 + +ص ‏ 7 


قوله: وأول من یکسی إلخ جا سد 2دت دو 2ت 7 ا 7 2ت ات 


0 یا نا جاء تی العرضن :[۴ِجب6۴ ص-ص-س‎ ٤ 


۸- باب ما جاء في الصور اہ سس سس جوووؤْؿدںدژ سس 
۹- باب ما جاء في شأن الصراط سس مت سمسلىىسس ات 
قوله: أأول ما تطلبني إلخء والجمع بینە وبین ما ورد ثلاثة مواطن لا یذکر أحد أحداً 
۰- باب ما جاء في الشفاعة سی ویسسسسست 
قوله: أنا سید الناس یوم القیامة سحص ہج سس ٗے‪عفٛسشسفشفشسشسست 


7۰1 


الصفحة 


۷ 


8 کب الڈزي 
الموضوع الصفحة 
قوله: وإنيی قد کذبت ثلاث کذبات ھی تھممس شب 2ضاس سیت ۲۷ 
قوله: فأقول: یا رب أمتيی .ہہ تمس -+ہ+:-.-ہ....۔۔- ا 
قوله: کما بین مکكة وبصری۔ وتقدیر مسافة الحوض ہہ مسسس.. د۳ 
باب منه وچوپچپھھفٹو/و_یىےاےا٢جججسپممیفصرم‏ سی ۳۹٢‏ 
قوله: شفاعتي لآھل الکبائر وأنواع الشفاعة تہ سسسسسح.......۔ ٢گ‏ 
قوله: بشفاعة رجل من أمتيی ویلسسمییموسشسٌمسٔمصممممممسيَہ ۳۳٢‏ 
۲- باب ما جاء في صفة الحوض جو مسسہ ههصصجسیے ۳٢‏ 
-٣‏ باب ما جاء في صفة أواني الحوض ہس سس مس گت 
الجمع ہین فضل الشعث وأثر النعمة بہسہسھهھوھ8ُ٘ٗھٌُٗسجت.یہی--<ہہھ کل 
٤۔‏ باب سن دعس سس سس سس شش سنہ ت۳ 
قوله: سبقك بھا عکاشۃ سس ہہ عممصسممسححح.ح۔ 0٢٣‏ 
قوله: بئس العبد عبد تخیل واختال مم سس سس سمََسسص ہی ٦٤٤‏ 
قوله: إِذا دفن العبد الفاجر أو الکافر وحال العاصي سس سس ٢ه‏ 
قوله: وأملوا ما یسرکم فواللہ ما الفقر أخشی عليکم ہت تیشکشکیشش سس ہ 
٥۔‏ باب چیافافیفکوام نشکف ھی اتمم یمٌٛمٌٌمسسہصصف 8۷۴ 
الجمع بین الأمر بالکیل وترکه ہس ہہ ہہ مس ہمسس->س.۔ ّ8 
قولە: اأخفت في اللہ وما یخاف أحد سس سسدس سس سس سشسشسس ط٠‏ 
لم یکن معه بلال إذ ذاك ج مڑھفمى-‫ص‫ٌ”ٗوےوکجوھےْساٗش٠+""ًٗصمممستہح‏ کت 
السمك الطافي مس سس سس سس مج‫ٗ‫ ٣سس‏ ےعسمسسسض ۴ڈ 
قوله: ماسألتہ إلا لیستتبعنی مالمشسممششسشسسسنم نی سٌمٛٛسٛسوسسٌ٘ھود - 5چ 
حل الصدقة لاأزواج النبي للا لسم "‌ شسٛجھصىمصض٠صھصصحتمسسجسوسی‏ ج5 
قوله: یسقون من عصارۃ أھل النارہ وفیه إشکال امس ...-.-۔۔۔ ك۸ 
٦۔‏ باب ےتسس یہ ےم سےىیيی مت سح "8۸ا 


أبواب صفة ا حنة 


۲- باب ما جاء فی صفة الجنة ونعیمھا ہ-ست+جشسسس سس 


قوله: لو لم تذنبواإلخ سج-7 
-٣‏ باب ما جاء فی صفة غرف الجنة ود جس سب 


رداء الکبریاء علی وجھه ۸000 
-٤‏ باب ما جاء فی صفة درجات الجنة س ہت 
-٥‏ باب ما جاء فی صفة نساء أُھل الجنة .ہے مسمىسحست 
قوله: لکل رجل منھم زوجتان والاختلاف فیه ہت 
-٦‏ باب ماجاء في صفة جماع أھل الجنة ...ہت 
۷ باب ما جاء في صفة أھل الجنة 6 


قوله: مجامرھم من الألوۃ ےس ہہ 


ا 


ذف الکو الذرزِي 
الموضوع الصفحة 
۸- باب ما جاء في صفة ثیاب أھل الجنة سم صدمسیشسسسه سس لگا 
۹- باب ما جاء في صفة ثمار أھل الجنة سم سی مسمسس ہس گ تا 
۰- باب ما جاء في صفة طیر الجنة سستہ میسقت 
۱- باب ما جاء في صفة خیل الجنة ہم مس سسسی..-۔۔-۔ ۶ا 
۳۴- باب ما جاء في سن أھل الجنة سس مسس سس سسس.بت..۔۔۔ "٣ا‏ 
-٣۳‏ باب ماجاء فيی کم صف أھل الجنة سٔ>صکٔ٘لٔسحٗحسدسلل“۰]ٗ‫گپششست ۶۳ا 
-٤‏ باب ما جاء فی صفة أبواب الجنة منوس سمسمسس لت ۱٢۴‏ 
-٥‏ باب ما جاء في سوق الجنة جس رسس مت ٢٢آ‏ 
في مقدار یوم الجمعة وھو تخمین تہ مس س مہہ ٢ا‏ 
-٦‏ باب ما جاء في رؤیة الرب تبارك وتعالی جوسسسشسوم"٠“ٌّٗ-ٗمسسیو:‏ ۲۴۶۸ 
۷۔ باب راصح مکسمشسمسسمممما-ہص٘-بس-سٛٛ.حسد' ۲۳۲ 
۸- باب ما جاء في ترائي أھل الجنة في الغرف مسسیبب٭چ٭جحصىیت-- ۱۳۲۳ 
۹- باب ما جاء في خلود أھل الجنة وآھل النار دہتدس”جصحععس]س5ج۔ہ "آ7ا 
الإاشکال علی ذبح الموت وأحادیث وضع القدمین سے ساس مسا ۲۴۳٢‏ 
-٠‏ باب ما جاء حفت الجنة بالمکارہ وحفت النار بالشھوات ح-تی-د۔ ۷۳ 
-١‏ باب ما جاء في احتجاج الجنة والنار سسسصصىویسست ۲۴۷۳۰ 
-٣۲‏ باب ما جاء ما لأدنی أھل الجنة من الکرامة ج]ًىں‌ىپىیک۷.مَّصسصسصصصهصبھەه‫ووصسسىسیہ ۱۴۸ 
۳- باب ما جاء في کلام الحور العین سس ےہ سہىھہٗص٭ؤ٦ى....۔-‏ ۷۸ 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أنھار الجنة سس سس نان عسجي.۔ ”گا 
قوله: یوشك الفرات یحسر عن کنز من الذهھب ہسسہسہص_صصص+ص-ص.۔-۔-۔ ”گت 
أبواب صفة جھنم 
(۳۹) أبواب صفة جھنم عن رسول اللہ لا ےس ب+..ح-.-..-۔۔ گا 
-١‏ باب ما جاء ففي صفة النار وسر سلمےممسسىهَهسسسس سن گاگا 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار موجھوٗويت وتمصوُشسٌمسسیو یب سسسسشسسىیہ ٤۸‏ 
۲- باب ما جاء فيی صفة قعر جھنم مہومسیشرہ‌سسھٗےسسسچہ ۲۶۸ 
۳- باب ما جاء في عظم أھل النار تیم ٔممسچمسس سسسسست ہیر ۱۷۶۹۹۷ 
٤‏ - باب ما جاء فی صفة شراب آأھل النار وڈ وووجووشعس رٹ 
-٥‏ باب ما جاء فی صفة طعام أھل النار ہہ ممسنس....ب......۔۔ گھا 
-٦‏ باب ما جاء أُن نارکم ھذہ جزء من سبعین جزءا من نار جھنم مم ۱۵۸ 
۷- باب منه وکٛوےیھصىویوٗشففضصبیصجججہممسصسيحشستتے ۲8۹۹ 
۸- باب ما جاء أن للنار نفسین وما ذکر من یخرج من النار من أُھل التوحید سس ٦١‏ 
۹- باب ما جاء أن أکثر أھل النار النساء یمجندریرمھلمٗمسئس سی گ تا 
قوله: رأیت أکثر أھلھا النساء ویشکل بما ورد ان أدون أھل الجنة من لە زوجتان . ۱٦۷‏ 
۰۔ باب جس “سے سس تس سسسمموس .سسسھمسہ ہی گا 
إن أھون أھل النار عذاباً إلخء یشکل بقوله تعالی: لا یخفف عنھم العذاب 4 إلخ ۱٦۹‏ 
اأخفھم عذاباً أبو طالب 02270 و "ھ 
إسلام آبوي النبي پل مس .ہے سس للا 
ڑکے۔- ہ۷ ہ۷ہ۷ہ۷صىص.-.-٦-ص---‏ سے سی سمس ئک ۸ت 
ٌبواب الإیمان 

١۷۶ آبواب الڑیمان عن رسول الله لا مس سس سنہ‎ )٠٤( 
۱۷١ باب ما جاء أمرت أُن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا اللہ مت‎ -١ 
قوله: کفر من کفر من العرب؛ ومناط الشیخین في مانعي الزکاۃ وا‎ 
باب ما جاء في قول النبي ََُ: أمرت بقتالھم حتی یقولوا لا إلە إلا الله ویقیموا‎ -۲ 

الصلاة سْم‌میملسپیجیّٗسىسسسسٗشى“ٗسٗمسمسسسسَََمحسّمحّست ۸۴ا 


۳- باب ما جاء بني الإسلام علی خمس ٹوو سأ"۹*۰‪یييسيتيتي نے ۲۸۴۴ 


۲ھ 


الموضوع 


-٤‏ باب ما جاء ففي وصف جبریل للنبي و الإیمان واللإٴسلام ەوصەصسصس 
ول من تکلم في القدر 5چ ص'"' 
الفرق بین الإسلام والیمان تد سشسسسئہت 
الاحسان ان تعبد الله كأنىك تراہ جمسسس مت 


۲- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ 


۴- باب ما جاء ان الإسلام بدأ غریباً وسیعود غریباً ہت 
-٤‏ باب ما جاء في علامة المنافق سس یسا 
-٥‏ باب ما جاء سباب المسلم فسوق سسجت 
قتاله کفر یؤید الخوارج کہ۔۔”دأمحفىمممٴ+سىج سس 
٦۔‏ باب ماجاء فیمن رمی أخاہ بکفر کےشُٔٔمٔصم سھسسہ 
۷۔ باب ما جاء فیمن یموت وھو یشھد أن لا إلە إلا الله مس 
حدیث البطاقة مع السجلات ...تحت 


ٹھرس ا لوف از مر ےت ےم س کجسںتےبت  _‏ سے ے ۵8۳ 


الموضوع الصفحة 
۸- باب ما جاء في افتراق هذہ الأمة ہس مم سس۷سہہہتہی.<۔۔۔ اکا 
قوله: إِن الله تبارك وتعالی خلق خلقه في ظلمة ہس سس صسےدسسسسہسی ٤آ‏ 
اٌبواب العلم 
)١٤(‏ أبواب العلم عن رسول اللہ لا ند سسسو-ىعہ“سسبہصص.-۔ گا 
-١‏ باب إذا أُراد الله بعبد خیراً فقھه في الدین موسووصممسبمٗمسسجصوت - ۶۹آ 
٢‏ باب فضل طلب العلم 0ی9۰ 
قوله: من طلب العلم کان کفارۃ لما مضی مسسس میمسسسیٗشست گا 
-۳٣‏ باب ما جاء في کتمان العلم مس شس سس ۶٢‏ 
وعید الکتمان في علم المحتاج إليه رسسمسیبئٰصَّسسسْلسشسسین ۲۳۳ 
-٤‏ باب ما جاء في الاستیصاء بمن یطلب العلم سسسس صصصجو ۲۳۳۲ 
-٥‏ باب ما جاء في ذھاب العلم ممسسجت سیسسسسسبت..۔۔ ٢‏ 
-٦‏ باب ما جاء فیمن یطلب بعلمه الدنیا جےمسشجسسشسسشسسسمسس-۔ گا 
۷- باب ما جاء في الحث علی تبلیغ السماع ٦س...........ح....ت...-۔۔‏ م۷۸۰ 
قوله: رب حامل فقه إلی من هو أفقه منہ مسج -مججسمسمسسص-ہو--۔۔ ٣۸‏ 
۸- باب ما جاء في تعظیم الکذب علی رسول الل پا جمموٗوجسسمسسسے۔ ٢۶۹‏ 
۹-یا ما جاءفیمن زوی حَیٹاً زمر یری آن کذتب سسسستے۔ 5۸۹ 
۰- باب ما نھي عنە ان یقال عند حدیث رسول اللہ و سم ۴۶۳ 
-١‏ باب ما جاء في کراھیة کتابة العلم ہممسستتت.صصص... 9 
۲- باب ما جاء في الرخصة فيه سموسسسہص سس سشسسسسسہ کت 
کثرۃ روایات أبي ھریرةۃ ہس سسسہمسسشسسہىه]ح ١‏ سس سہ-ہ-۔-۔۔ لاگ 
-٣۳‏ باب ما جاء في الحدیث عن بني إسرائیل ہمہوممجسججھجصٗوس۔۔۔ گا 


٢ باب ما جاء ان الدال علی الخیر کفاعله ویج سز‎ -٤ 


0 الکوکب اي 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء فیمن دعا إلی دی فاتبع آو إلی ضلالة ہص...:ہ...۔۔. 8٣٢‏ 
-٦‏ باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع ہد سمسسسہىہىہ---ہ ہی ٢٢۳٢‏ 
سنة الخلفاء الراشدین ےم ہہس سسہس ہہ ...<۔۔ ھا 
۷- باب في الانتھاء عما نھی عنه رسول اللہ 8 رد عسصصيیييىسييىيَيَيَيی ۴۲۹۸ 
۸- باب ما جاء في عالم المدینة ہم سس محہہہ..-.-۔-۔ )ا٢ا‏ 
۹- باب ما جاء ففي فضل الفقه علی العبادة مسسسسموسیسہ۔. گا 
قوله: حسن سمت ولا فقه في الدین چو ووسجیےل٭کووچھوچھکچھ وو جو 
العلم الحجاب الأکبر پ مہ سس سمعت!شةشسحٌسےٌےٌےمٌمہسسسسھ>سیہ--۔ تا 
الحکمة ضالة المؤمن نت نس ہس سح گا 
اہراب الاستداق 
)٦٤(‏ آبواب الاستتذان عن رسول اللہ لا سس صشسہہہت؟ہ.ص<۔۔- ٢٢‏ 
-١‏ باب ما جاء في إفشاء السلام ہے مس سس ہیس سىس- ا 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا ہہ-مسمسسب+ہصصہ۔ گت 
-٢‏ باب ما ذکر في فضل السلام ہر سمسسہ سسہی-ی-۔-۔ گل 
۳- باب ما جاء في الاستتذان ثلاٹ أُسٗس سس صصح اآگگاا 
-٤‏ باب کیف رد السلام لام سمسسہ ‏ سسسسی۔--۔ گا 
-٥‏ باب ما جاء في تبلیغ السلام مََى+صىصسصجشُشسسس سس سم تسیز ۷۸ا 
-٦‏ باب ما جاء في فضل الذي یبدأً بالسلام ہہ سسسبہسہسہ.س..بٹہبصبپص--۔ ٢۷۸‏ 
۷ باب ما جاء في کراھیة إشارة الید في السلام سس رمسمسمصس-۔۔ لا 
۸- باب ما جاء في التسلیم علی الصبیان میمسسممسیستحت ۲۸۳۲ 
۹- باب ما جاء في التسلیم علی النساء سمسسمشيمیيممجججمممسجتھے ۲۸۲ 
و وی 


۰- باب ما جاء في التسلیم إذا دخل بیته جج سس 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


١۔‏ باب السلام قبل الکلام 20 س۹" 


۲- باب ما جاء في کراهیة التسلیم علی الذميی ہت 
قوله: یا عائشة إِن الله یحب الرفق مستیومجمب سسمسستی 


ساب النبی ا یقتل اوویتتمفامتچادسمأات عوسی 


۴- باب ما جاء في السلام علی مجلس فیه المسلمون وغیرھم 


-٤‏ باب ما جاء في تسلیم الراکب علی الماشي سس 
٥‏ باب ما جاء فی التسلیم عند القیام والقعود (ژءی ‏ تماقوید 
۹ باب الامعذات فالاالیتٰ سس سس 


۸ اپ الصلیم قل الامهڈات 0 ک*""م"'“م“جِ "مم" 
۹- باب ما جاء فی کراھیة طروق الرجل أھله لیلاً کس سس 


-٣‏ باب ما جاء فی مکاتبة المشرکین سح ات 
۹4- اب کف پکپ إلی آھل الشرھ سسسسسسستت 


٥‏ باب ما جاء في ختم الکتاب معس سس 
-٦‏ باب کیف السلام ش ہہ سژسجس سس 


۷- باب ما جاء في کراھیة التسلیم علی من یبول وس 
۸- باب ما جاء في کراھیة أن یقول علیيك السلام مبتدثاً حت 


٥ 

الصفحة 
۲۶٤‏ 
۲۶٤۰‏ 
٥‏ 
۰-۵ 
۲۰۷ 
۲۰۷ 
۲۶۹ 
۲۶۹ 


وت 


الموضوع 


قوله: أحدھم استحیا فاستحیا الله منە مس کمکتکى٠ىمسسشسست‏ 
۰- باب ما جاء ما علی الجالس في الطریق تا 
۱- باب ما جاء في المصافحة گے  .+.-.‏ صحححت 
۲- باب ما جاء في المعانقة والقبلة ص ہہ میسشسس 
۴۳- باب ما جاء في قبلة الید والرجل سس 


قوله: إِن داود دعا ربه والمراد من تسع آیات آخو-‌ھھٔ"ٔ‫م٘جممٌممخکظلیےا 


-٦‏ باب ما یقول العاطس إذاعطس مہ سسسست 
۷- باپ نا جاء گیف یشمت العاطَ وس سس 


۲- باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشیطان ہت 
-٣‏ باب ما جاء في کراھیة أن یقام الرجل من مجلسه ثم یجلس فیه 
-٤‏ باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسە ثم رجع إليه فھو أحق بە 
-٥‏ باب ما جاء في کراھیة الجلوس بین الرجلین بغیر إذنھما . 
٦۔‏ باب ما جاء في کراھیة القعود وسط الحلقة سی 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۷- باب ما جاء في کراھیة قیام الرجل للرجل ٦..-س‏ ہت 
۸- باب ما جاء في تقلیم الأظفار 27۰ 0ص 


۹- باب ما جاء في توقیت تقلیم الأظفار وأخذ الشارب ت03 


١‏ باب ما جاء في الآخذ من اللحیة ہے مس 
۲- باب ما جاء فی إعفاء اللحیة صمممىھممھم ئا جٛادھ 6ے کہعسوت 


۳- باب ما جاء في وضع إحدی الرجلین علی الآنحری مستلقیاً ۰ 
٤٥۔‏ باب ما جاء فی الکراھیة فی ذلك وا اروا بھی وروی وعا صعصعت 


-٥‏ باب ما جاء في کراھیة الاضطجاع علی البطن سس 
1- راپ ما جا لی ظط اشزر ج"ھٛٹئ٘جٗٛجو‪ٛیٗئیْ۳للمٌمیییبتبیبپوپر 
۷- باب ما جاء فی الاتکاء ماک ووھوڈءٌھڈھٗوکڈٌڑ اھ تھ٘ھم-ھ-صصعاصصرعض٘عظظے 


۹ باب ما جاء ان الرجل اأحق بصدر دابتہ 0ھ 
۰- باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأئماط ست 
-٢‏ باب ما جاء ففي رکوب ثلائة علی دابة 0+ 
۲- باب ماجاء في نظرة الفجاءة رہہہہءہفع ای جججصخ ضا جال 
۳- باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال تہججھمحد‪عأ سس 
قوله: أفعمیاوان أنتما من سج مووسہی۔-۔مسس یت 


٤-۔‏ باب ما جاء فی النھی عن الدخول علی النساء إلا بإذن أزواجھن 


٦ه۸‎ 


الموضوع 


٥‏ باب ماجاء فی تحذیر فتنة النساء نوعلم جح حاکن کک کک کک 
کانےاب نا جاق ا اد اتغاة التصة سس 


۸- باب ما جاء في المتشبھات بالرجال من النساء ماستت 
۹- باب ما جاء في کراھیة خروج المرأة متعطرۃ ئمیکٹڈسسسست 
۰- باب ما جاء في طیب الرجال والنساء مسچوھدکھجھمموسھست 
قوله: نھی عن المیثرۃ الأرجوان تمٗ”ٗوںسمس+سسس سس 
۱- باب ما جاء في کراھیة رد الطیب داجٰىمی میس سس 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائد والدھن واللبن 00 سو 
۲- باب في کراهیة مباشرة الرجل الرجل والمرأة المرأة ہے 
-٣۳‏ باب ما جاء في حفظ العورۃ 0300آە0۳آ.٭ہچ٭**مجپ"مچ*|""""" 
-٤‏ باب ما جاء ان الفخذ عورۃ جممٔمم سس 
٥ك۔-‏ باب ما جاء في النظافة ےکعکمیسجڈسسججکٌ جششٛسسسسہ 
-٦‏ باب ما جاء في الاستتار عند الجماع ہہ سسمس سی 
۷- باب ما جاء ففي دخول الحمام سس مسمسمسست 


قوله: لا یجلس علی مائدة یدار علیھم الخمر مس س حت 
۸- باب ما جاء أن الملائکة لا تدخل ییتاً فیه صورة ولا کلب سی 


فھرس الموضوعات 


۹ھ 


الموضوع الصفحة 
۳- باب ما جاء في الثوب الأسود سح صحستہ--۔ ٢٣ا‏ 
-٤‏ باب ما جاء في الثوب الأصفر ئجٌٌصجوومسمودمصسسمسىیىے ۴۷۳ 
٥۹۔‏ باب ما جاء في کراهیة التزعفر والخلوق للرجال ,۰ ۳۷۵ 
٦۔-‏ باب ما جاء في کراھیة الحریر والدیباج ہیمست گلا 
۷- ہیاپ عوجظش سوہ فٗمٌُٰٗمم سم ممص سس صصصّصّْٗسس 7 ۷۷۸۳ 
۸- باب ما جاء إِن الله یحب أن یری أثر نعمته علی عبدہ (مسممحست-۔۔۔ ۸ات 
۹- باب ما جاء في الخف الأسود نہ سسیسسسہ سح متا 
۰- باب ما جاء في النھي عن نتف الشیب سم ہس سسصسصست<<..۔۔۔-۔ گلا 
۱- باب ما جاء ان المستشار مؤتمن سسہہ....-....-.-۔-۔. ۴۷۹ 
۲- باب ما جاء في الشؤم ہہ سس بہتہ٦شسشسىص‏ صصت..۔ گط۸ظ 
۳- باب ما جاء لا یتناجی اثنان دون ثالث مفو_-وٌٌٗٔمسمسسسھشھ- ۲۸۳۴ 
فی الحدیث عدۃ اُبحاث و سس سسىیمیسسیسشسش سس ت۸ت 
-6٤‏ باب ما جاء في العدة ککتهھت”ةمهأهأسمسم سٛسسسسماى سد ساوت ۳۸۶ 
-٥‏ باب ما جاء في فداك أبي وأمي 9 0 یپیییی۰۸۳,ٗ 
-٦‏ باب ما جاء في یا بنيی ہد میمس سس سسسسسسهھہ.ت- گت 
۷- باب ما جاء في تعجیل اسم المولود ممشومسممممسمس٘و‌سیيىي ۴۹۲ 
۸- باب ما جاء ما یستحب من الأسماء مت سح اڈ 
۹- باب ما جاء ما یکرہ من الأسماء سس سس سسشسسسس۔ گا 
-٠۰‏ باب ما جاء في تغییر الأسماء مہ 'جٗمٗمسسسشسجہہ..-۔۔۔ ۳۹۳٢‏ 
-١‏ باب ما جاء في أسماء النبي قَُ مس سس اسو‪ٗٗ وس سسیص ۴۹٤٢‏ 
-٢۲‏ باب ما جاء في کراھیة الجمع بین اسم النبي قَةُ وکنیتہ ہس ۹ڈ 
-۳٣‏ باب ما جاء إن من الشعر حکمة سس سس سصسس.ہىح-۔ ۹٢۳‏ 


ض2 ات 
الموضوع الصفحة 
2٤‏ باب ما جاء في إنشاد الشعر یصو سسسسمستہ ۴۹ 
قوله: یضع لحسان منبراً في المسجد سسسسش مسسمسسستت گت 
قوله: خلوا بني الکفار عن سبیله سحجییس سم سمسمسسسسسھیی اتا 
قوله: ویأتیك بالأخبار من لم تزود 9۶۹ رت 
٥ھ‏ باب ما جاء لأن یمتلئ جوف أحدکم قیحاً خیر من أن یمتلئ شعراً سس ٦١٤‏ 
-٦‏ باب ما جاء في الفصاحة والبیان سس‌ومحچَٔأ سے سسسی ا 
۷- باب میس سہ سہ مسسسشسسح سش ہہ گت 
قوله: أطفٹوا المصابیح فإن الفویسقة إلخ سس ریھھھھھٗھہ تہ.-۔۔-۔ نا 
۸- باب مس٢شسصسمعَفشضإصٔمس‏ سس بث ژ جػھلسسمجصس.ہ۔ "۶ 
قوله: إذا سافرتم فی الخصب فأعطوا الإبل حظھا من الأرض ہبی ..-۔ ات٤‏ 
۹- باب ٢٦م‏ سسشسساس سمسمسشسسسببہم سمسسسہ ”٣آ‏ 
۰- باب کی۔"وٗ‌م‌ سس سٗييبف پسٹچ تترجیتٹہحجہ ٤۱۴‏ 
اأبواب الأمثال 
)٣٣(‏ أبواب الأمثال عن رسول الله لا ےمسسہوہجہسسسسہت ی۔۔ اتا 
-١‏ باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعبادہ ددجم سر ه٥صہ‏ کا 
تشبیە الإسلام بالصراط َوَٗھُُّْٗىؤسسو سج جمبجھجھٛےجےٛهےهجھجھ٦٠صص-۔۔‏ ”''آ 
حدیث ابن مسعود في لیلة الجن وجواز الأعمال للحفظ من الجن ساسسسصف ٤٤٤‏ 
قوله: إِن عینيه تنامان إلخ سسسسمم ہم مشسسسسحس ىہ ۃعسسسسست .7آ 
-٢‏ باب ما جاء مثل النبي والأأنبیاء صلی الله عليه وعلیھم أجمعین وسلم سے ۶۷۸ 
-٣‏ باب ما جاء مثل الصلاۃ والصیام والصدقة ہومسصجسےمیس می سجھے 5۲۹ 
إِن الله أمر یحیی بخمس کلمات 7 "وہ 
٤‏ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغیر القارئ سس تثت<ہ.ىے۔۔ ۴ا٤‏ 


فھرس الموضوعات ۷۱ھ 
الموضوع الصفحة 
قوله: إِن من الشجر شجرة لا یسقط ورقھا سسی ...کا٤‏ 
جواز الأحاجی مسممَْمْسيشٌشسسسسل سس سس سسھد“ ٦۴۸‏ 
-٥‏ باب ما جاء مثل الصلوات الخمس مسر ججوعسسہہی ۸لا 
التکفیر مل یختص بالصغائر تسس تہ سسمسس تد 1۷۸ 
-٦‏ باب سس مس سمشسسہ<۔۔- اکا 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ سواضصجحجٗو٘ٛ٘بكػو مھ سم ہے 18۹ 
۷ باب ما جاء في مثل بن آدم وأجلە وأمله ہم مسج اهھوجی--۔ ٥8٢٤٢‏ 
قوله: إنما الناس کابل مائة ہم مو یں سسہٗت ‏ ٗس مسسىص-صی--۔۔ ھا 
قوله: إنما مثلي ومثل أمتي کمٹل رجل استوقد ناراً مس سس کا 
قوله: إنما أجلکم فیما خلا من الأمم کما بین صلاۃ العصر إلخ مس سسسسسد۔ اه9 
ُبواب فضائل القرآن 
)٤٤(‏ أبواب فضائل القرآن عن رسول الله پل مس سم سجھد ٢5۹۴‏ 
ھل یفضل بعض القرآن علی بعض ہہ سس سس اتا 
تعریف القرآن جم 5مّس مٌجإ٘سسسسسسسسہ تا 
-١‏ باب ما جاء في فضل فاتحة الکتاب دوجس ہج سے ٤55‏ 
حدیث دعائہ ل أببًا ص٦س‏ ہ-ہص-.۔--۔-۔ ”گت 
معنی قوله: سبع من المثاني شش اش مم ھج-سٛسمسى سس طف ٢3‏ 
الطول والمثاني وغیرھما سس مش]سس-م-“س سسبی-س-س.صس.سصسى.ى۔۔ +۶ 
-٢‏ باب ما جاء فی سورة البقرۃ وآیة الكکرسيی رسس دسژسسمسممسمسمسہسہہتہی۔-۔ کت 
-٣۳‏ باب ما جاء في آخر سورة البقرة ہصہہٗھہسبہج.-ہ-.-- ۷أ 
-٤‏ باب ما جاء ففي سورة آل عمران سح سسممٗضَضسّسسسس سس گنو8 
قوله: کأنھما غیایتان ساس مس سمسمتت....۔۔۔ گا 


0 الکوکب الڈزي 
الموضوع الصفحة 
قوله: وبینھما شرق ھدفٗٹیرائئزز وجٗمسممس جہوبمىعموس یی یں ٦۷٢‏ 
-٥‏ باب ما جاء في سورة الکھف س ‏ ًٔسممسس...۔-- ٠۷۹"‏ 
-٦‏ باب ما جاء فی یس ہہ سےدسشم سک مم للاا 
۷ باب ما جاء في حم الدخان ح٘ سس سس سس سن --- ۸٢۳‏ 
۸- باب ما جاء في سورۃ الملك .ہہ سمش تسس ا 
السجدۃة والملك تفضلان علی کل سورة کا ت2ت امب رھم-ج-ص--عسہ سی ٦۲۸5‏ 
۹- باب ما جاء في إذا زلزلت موییر‌‌سسمسسسممم سی ۶۸5 
۰ باب ما جاء فی سورة الاخلاص وسورۃ إِذا زلزلت ووستصبببب یف مم میں ۲۸۸۲ 
۱- باب ما جاء في سورة الإخلاص وص دہ مسوسہتت. ٦۲۸۹‏ 
۳۴- باب ما جاء في المعوذتین جمسحےسسسسسىى‌ ہ-ہ-<حصطح<<.-۔ و ٢۹ّ‏ 
-٣‏ باب ما جاء في فضل قارئ القرآن جوس ددشت ٣٢گٴ‏ 
-٤‏ باب ما جاء في فضل القرآن مو مسسلس-‫مٌمسسہٗہہ تہ ٢ه‏ 
تکون فتنة والمخ رج کتاب الله -٦ميهە٤+سضصىى‏ سسستھ صمصسد ٢۹۹.‏ 
-٥‏ باب ما جاء في تعلیم القرآن سس سمسسسسممصص تح آ+8 
۹ء پاب ماجاافرن و اخ راب ال رن مالدی الآأآجر ٦سس‏ "اا8 
ھ2 ممیسسش سس ہس صسسسسہ-- س٦ص‏ صسس.سس..-٭ا8 
۸۔ باب ےکس س ہہ سسجت سمسمسمس ہت تا نظ 
قوله: فإن منزلتك عند آخر آیة تقراً بھا ٢سس‏ سس صد۔ ٣ة‏ 
منازل الجنة ال ٹاو حم ُٗٗٗمسمحجييْمحفشسمسسصسصسحسے۔ ‏ ال5 
۹۔ باب یئز مٌٗےکٛسھھم‌ک[کھچو9َے٢ؿََِٔسشسسممسمسس”سمسممحسسر‏ آاڈ 
-٠۰‏ باب معسمسلۃ_ٌ"”ص+-صسسس سسسامہہہ--مس-ہّ سس .<-.۔- آ85 
قوله: الجاھر بالقرآن کالجاھر بالصدقة ہس سج "آ8 


-١‏ باب مس سس سس سم .جس جسست 
-٢‏ باب سے سْمہمأٛ--س-ٗ سے مس 
-٣‏ باب ما جاء کیف کانت قراءة النبي قَل ٦ٹ‏ 
قوله: کان النبي قَُ یعرض نفسە بالموقف سس نت 
-٤‏ باب پبجوج‌مسمیمسبن ممجٛجروأجٗجمسسسی 
من شغله القرآن عن ذکري ومسألتي نتوسدصف++سچسے-صىحسْہ 
أبواب القراءات 
)٥٤(‏ أبواب القراءات عن رسول اللہ پا وووماُمممسمسمعصسلللد 
(باب في فاتحة الکتاب) مس سس مم م‌ش|ٛ‫ٛشسھمم می 
یقطع قراءته ثم یقف وہ ہججوٗووموومٌٗمص٭صومفیچوٌصرسص 


قوله: بئس ما لأحدھم أن یقول: نسیت آیة کیت .۔ 
-١‏ باب ما جاء أنزل القرآن علی سبعة أحرف مت 
الصلاة بغیر المتواترۃ نمھسْ-دسھمواہ تدودحددمصودودسحسامنڈھکانت 
۲- باب سس مس ا شوٗ-مسسصحبمبىْأٗمصےحجمک کت 
-- صصصصےصحےحمحسےسس‬َدسےطضضضَََْمَمش سس 
الحال المرتحل سٛسم تھے دصٗم-ےعےسسسسست 
فھرس الموضوعات مررورە>صسممصیوہب مم مہہ 


د0 د0 0ے 


۷۳ھ 

الصفحة 
٦۸‏ 
۳۰ھ 
۳۰ھ 
٢۲ھ‏ 
٤ھ‏ 
٤ھ‏ 


٦۷ 
۷ھ‎ 
٦۷ 
ھ۷٦‎ 
٤٤ 
٥٥ 
ًَ۸ 


نت 


